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عبد القاهر الجرجاني 


إن المعنى الأول هو الظاهري الذي يسمى "حرفي". أما المعاني الأخرى فهي أعمق ويطلق 
عليها أليغورية [مجازية] ... حيث أن 'أليغوريا" مشعقة من "ألو" [آخر. غير]. من 


اللاتيتي "ألينوم' [مغاير]ء ويطلق هذا عليها لأنها تغاير المعتى الحرفي أو التاريخي. 


جيوقاني بوكاتشيو 


المجاز والتمثيل في العصور الوسطى 


إن عنوان محور هذا العدد في حد ذاته معجز لمن يطمح إلى الترجمة الدقيقة وإرساء 

أنساق التراسل وقواعد المقارنة. فمصطلح "الأليغوريا" الأوروبي ومصطلح 'التمشيل" العربي 
يشيران إلى تقنية الترميز» ولكن في أصولهما اللغوية يرجعان إلى ظاهرتين مختلقتين كما 

يوضح الاقتياسان الاستهلاليان. فالتمثيل الذي يرد عند الجرجاني في كتابه دلائل 
الإعجاز يحتوي على مفهوم التقارب والتماثل والتشابه. بينما "الأليغوريا" التي ترد عتد 
بوكاتشيو في كتابه أنساب الألهة الوثتية إنفا يؤكد على المغايرة والمباعدة والاغتراب. 
ولكن كليهما يلتقيان في طرح ثنائية المعنى: الظاهري والباطني؛ أو القريب واليعيد. أو 
الحرفي والمجازيء أو المياشر وغير المباشر. 

كما أن "العصور الوسطى" مصطلح غريب على كل من الثقافة العربية والشتافة 
الأوروبية في المرحلة التي أطلق عليها "وسيطية". فهو مصطلح تبلور في عصر النهضة 
الأوروبية للإشارة إلى مرحلة لم يجمع على تحديدهاء وإن كان يرجح أنها بدأت في القرن 
السادس وانتهت في القرن السادس عشر. 

وحضاريا تختلف هذه المرحلة في الغرب عنها في الشرق. فقد كانت دار الإسلام في 
هذه الألفية مزدهرة ومتفتحة بينما كانت أوروبا منكمشة ومنغلقة. ومع هذا فقد تميز العالم 
بشطريه الغربي والشرقي بذهئية حضارية فكرية وبنية اقتصادية - اجتماعية متشابهة إلى 
حد كبير. ومن هنا وفي ضوء هذه الحضارة الوسيطية على تباينها اللغوي قامت الاجتهادات 
والدراسات في هذا العدد بسبر أغوار ظاهرة المجازية / التمثيل / الترميز ودوافعها ا مختلفة 
وملابساتها العقائدية. 

وألف مجلة سنوبة (تصدر في الربيع) وتنشر مقالات مكتوبة باللغة العربية 
والإنجليزية (والفرنسية أحيانا) وهي تتبع نظام التحكيم التخصصي المتعارف عليه في 
الدوريات الأكاديمية. وكل عدد يرحب بمقالات نقدية أصيلة, نظرية أو تطبيقية أو مقارنة؛ 
تلقي ضوءاً على أدبيات وبلاغيات محور محدد. وستدور محاور الأعداد القادمة حول : 


ألف ١1‏ : حقوق الإنسان والشعوب في الأدب والعلوم الإنسانية. 
ألف :١4‏ الجنون والحضارة. 
ألف 6 السينما الجديدة وما بعد في الوطن العربي. 


جابر عصفور 


١‏ - مقدمة 
هناك بلائغتان في التراث العربي لا بلائغة واحدة كما تعلمنا ودرستا. البلاغة الرسمية 
التي تعرفناها في كتب البلاغة السائدة. ابتداءً من منظرى القرن الثالث للهجرة: وانتهاء 
بشراح التلخيص في القرن التاسع للهجرة؛ وهي اليلاغة التي أنتجها البلغاء والمنظرون الذين 
كانوا على وفاق مع الدولة؛ أو في موقع الخدمة لها. أو العمل أداة من أدواتها وهم نقليون 
في الأغلب الأعم؛ ويؤمنون بالتقلييد في كل الأحوال؛ وبلاغة أخرى مقموعة في كتب البلاغة 
الرسمية؛ مسكوت عنها, لا نلتفت إليها عادة؛ في ظل هيمنة البلاغة التي نتوارثها. وفي 
سياقات السطرة التي قارسها أبنية القمع "النقلي" في تراثنا. هذه البلاغة المقموعة أنتجتها 
المجموعات الهامشية التي لعبت دور المعارضة؛ والتي كانت على خلاف مع سلطة "الدولة" 
القائمة. ابتداءٌ من الدولة الأموية. وانتهاء بالدول المتأخرة التي صحبت انهيار الحضارة 
العربية. وتبدأ هذه الجموعات بالمعتزلة في فترات معارضتهم للدولة؛ وتصل طوائف الشيعة 
المقموعين في أكثر من عصر بالتنويريين المتمردين من طائفة الكتاب الذين لقي بيعضهم حتفه 
على أيدي أجهزة الدولة, ابعداء من عبد الله بن المقفع في منتصف القرن الثاني للهجرة, 
وتصل هؤلاء وهؤٌلاء بالفلاسفة والمتتصوفة الذين كان نفورهم من السطوة الاعتقادية للفكر 
"النقلي' لايقل عن نفورهم من السلطة السياسية للدولة "السنية" النقلية التي دعمت هذا 

الفكر بالقدر الذي كانت تتدعم به وتوظفه في خدمة مصالحها. 

أما البلاغة الأولى فتعرفها يما أنتهت إليه المفاهيم المؤولة لتعريفها : "البلاغة مطابقة 
الكلام لمقتضى الحال مع فصاحته". ١١‏ أونتفهمها من حيث ما تنطوي عليه هذه المفاهيم من 
وظائف إيديولوجية؛ تنصل برؤيا عالم ثابت لاسبيل إلى تغييره, عالم تعمل هذه البلاغة على 
الإبقاء على أوضاعه, بما تحدثه من مطابقة بين الكلام ومقتضى هذا العالم؛ فهي بلاغة تركز 
على مقامات المستمعين وطبقاتهم, وتكتب أو تصاخ أو ترتجل بالقياس إلى إطار مرجعي: هو 
سلطة المؤسسة التي تتحرك منها وبها هذه البلاغة. وهي بلاغة تتجه إلى متلق منفصل عن 
صانعها؛ لتحدث في هذا المتلقي تأثيرات مقصودة سلفاء يراد بها استمالته إلى فكرة أو رأى 
أو موقف لسلطة تؤكد هيمنتها. إنها "فن الإقناع" بالمعنى الأرسطي الذي انسرب في التراث 
البلاغي. 

وسواء كنا نتتحدث عن هذه اليلاغة من حيث الموضوع أو العلم فللمتلقي الحضور الأكبر 
فيهاء إذ ليس اليليغ سوى مرآة تنعكس عليها مطالب السامع؛ في هذه اليلاغة: فكلام 
البليغ فعل مقرر سلفاء مرسومة حدوده من قبل النطق به. والإعجاب أو عدم الإعجاب عند 
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السامع مبعثه الدهشة التي تتولد من البراعة في التوصيل. وصفة "البلاغة" نفسها مرتبطة 
بالإبلاغ من هذه الزاوية, فالبلاغة لا تعني الإتيان بما يخرق الإجماع, أو با لايعرفه السامع. 
وتأثيرها لاينصرف إلى "المعاني" فالمعاني ملقاة في الطريق» يعرفها العربي والعجمي, 
ولايجهنها البدوي وال ماني وإما الشأن في "الصياغة" و "السبك" و "الرصف". أى في 
الكيفية التي تصاح بها الفكرة, أو يقدم بها المعنى: فالبلاغة إبلاخ. وتأثير الإبلاغ لايرجع 
إلى مضمون البلّغ عنه بل إلى كيفية الإبلاغ. ولقد ذهب أبو هلال العسكري إلى أن "البلاغة 
من قولهم : بلغت الغايةٌ إذا انتهيت إليها وبلّفتها غيري. ومبلغ الشي ء : منتهاه. والمبالغة 

في الشيء الانتهاء إلى غايته. فسميت البلاغة بلاغة لأنها تنهي المعنى إلى قلب السامع 
فيفهمه. ويقال : أيلغت في الكلام إذا اه ل ا 
ومايمكن أن ينزع عته في آخر المطاف.() فالبلاغة تتضمن دلالة الإضافة والتقريب بهذا 
المعنى: الإضافة من حيث ما تضيفه إلى ما هو قائم من المعاني؛ والتقريب من حيث ما توقعه 
في المعاني القائمة من تأثير يدنو بها إلى عقل السامع ووجداته. ولذلك قيل إن البلاغة هي 
"التقرب من المعنى البعيد". و "تقريب ما بعد من الحكمة بأيسر الخطاب": و "إهداء ال معنى 
إلى القلب قي أحسن صورة من اللفظ"؛ و "الوصول إلى الشيء والانتهاء إليه". وقد سمي 
الكلام بليغا لأنه "الوصول إلى المعاتي البديعة بالألفاظ الحسنة". 7" 

هذه الدلالة هي التي جعلت البلاغة من صفات الكلام لا المتكلم؛ فبمادام أثرها يلتبس 
بمعنى الصياغة من حيث الإضافة, ومعنى التوصيل من حيث التقريبٍ فلا يجوز أن تطلق إلا 
على الكلام من حيث ما يضفيه على المعتى السايق عليه. و لايجوز أن يسمى الله جل وعز 
بأنه بليغ. إذ لايجوز أن يوصف يصفة كان موضوعها الكلاء" . أما تسميتنا المتكلم بأنه بليغ 
فهي على سبيل التوسع أو المجاز. (4 

وسواء تقبلنا هذا الذي يقوله العسكري (وهو أهم منظري البلاغة الرسمية في القرن 
الرايع للهجرة) أو لم نتقبله. ٠‏ وسواء رددناه إلى محاولة تتزيه اخالق لعدم الإشارة إلى ذاته أو 
رددنا ذلك إلى سيب آخر, فالمهم دلالة نفي صفة البلاغة عن الفاعل لأ لفعلهاء وهو المتكلم؛ 
وصرف الدلالة من الفاعل إلى الفعل ذاته أو المفعول الذي يلازمه أو يتعدى به. وتلك دلالة 

ترتبط بالمقصد الذي وصل بين البلاغة والإقناع؛ وجعلها مرتبطة بالجدل السياسي والاعتقادي 

والاجتماعي. وذلك في سياق يتواشج فيه الإقناح والجدل مع الأثر الأدبي الذي يحدثه نظم 
الكلام البليغ في نقوس المستمعين. وأنا استخدم كلمة "المستمعين" عامدا لأن البلاغة نشأت 
ملازمة للخطابة, ولم تفارق ما ارتبط بها من مخايلة الإقناع. وما تؤديه هذه المخايلة من 
وظيفة إيديولوجية تتصل بإيقاع التصديق في النفوس., وتأكيد مهابة القوى السياسية 
الحاكمة وأحقيتها وشرعيتها في آن. وذلك في سياق دلالي يتضمن ما قصد إليه مالك بن 
دينار عندما وصف بلاغة الحجاج بقوله : : “رها سمعت الحجاج يخطبء يذكر ما صنع به أهل 
العراق وما ضتع بهم؛ فيقع في نفسي أنهم يظلمونه وأنه صادق, لبيانه وحسن تخلصه 
بالحجع".! 

فى هذا السياق الدلالى: ارتبطت البلاغة الرسمية بالقوى السياسية الاجتماعية الحاكمة, 
في مقابل البلاغة المقموعة التي نشأت في ساحات المعارضة؛ وتأسست (من حيث هي مسمى 
دال على موضوع العلم والعلم نفسه) بوصفها أداة من أدوات الاستمالة والتأثير؛ فارتبطت 
في توجه أفعالها (من حيث هي موضوع) والتنظير لهذه الأفعال (من حيث هي علم) إلى 


ألف ؟1 (؟ذذا) 37 


السامع الذي أصبح البدء والمعاد. وعتدما انسرب في هذا السياق البعد الديني المرتبط برد 
إعجاز القرآن إلى نظمه. قضلا عن توضيح غريبه والكشف عن مشكله وتأويله؛ والبعد 
الأدبي المرتبط بالنصومة بين القدماء والمحدثين, وتأصيل الكتابة الفنية مع نشأة طائفة 
الكتاب. فإن موضوع البلاغة ظل؛ كالعلم بها. مرتيطا بالمسْتَفبل الذي اتسعت دائرته التي 
تجاوزت الاستباع إلى القراءة. ولكن ظل التركيز عليه بوصفه المقصد الذي تتوجه إليه 
البلاغة, من حيث هي الفعل اللغوي الذي يوقع التأثير والتصديق في عقل المتلقي ووجدانه. 

وإذا كان ارتباط البلاغة بصراع القوى السياسية الاجتماعية. في نشأتهاء من حيث ما 
قامت بأدائه من وظائف إيديولرجية, هو ما وصل بين دلالة البلاغة والإقناع» فإن هذا الوصل 
هو الذي أكد اقتران البلاغة (من حيث هي علم) بالكلام من حيث قدرته على إيقاع التأثير 
وليس بالمتكلم؛ فالمتكلم ملغى لحساب المستمع - المتلقي؛ والكلام يتم التركيز عليه من حيث 
الأثر الذي يحدثه في هذا المتلقي. هكذا, تحول البليغ إلى فاعلية تتابعة لمقفسضى الحال 
الخارجي المفروض عليه؛ وتحول إنتاجه (بلاغته) إلى استجابة شرطية لما أطلق عليه مصطلع 
"مقتضى الحال" أو “ظاهر الحال" أو حتى "الحال". 

ومقتضى الحال هو الاعتيار المناسب؛ أو الصورة التي يرد عليها الكلام في المقامات 
المختلفة التي هي “ظواهر الحال", أي الأسياب الموجبة لإيراد الكلام على هذه الصورة دون 
غيرها. وغير بعيد عن ذلك "الحال" أو "المقام" فكلاهما يتصل بالأمر أو السبب الذي يدعو 
إلى الإتيان بالكلام البليغ على هذا النحو دون غيره؛ فالكلام البليغ نتيجة لسبب خارج عنه, 
والنتيجة لا تفارق السبب من حيث صفاتها. وهي - كسببها - في موقع المعلول للعلة التي 
ترجع إلى المستمع أو المتلقي الذي يسيّجه معنى "المقام" الذي يلازم؛ بدوره. معنى "الحال" أو 
ظاهره أو مقتضاه. 

هذا "المقام' يومىء إلى بعد طيقي لايفارقه في النهاية؛ ولاينصرف إلى الأحوال النفسية 
أو الحالات الشعوري ية بل يتصرف إلى “المناسبة": بمعناها السياسي أو الاجتماعي أو الديني أو 
الأدبي, من منظور تراتبي (هيراركي) يضع الناس في طبقات بالقدر الذي يضع "الكلاء" 
نفسه في طبقات. ولذلك قيل إن البليغ هو الذي "لا يكلم سيد الأمة بكلام الأمةء ولا الملوك 
بكلام السوقة؛ ويكون في قواه التصرف في كل طبقة".('' وإذا كان الخلط بين المقامات 
إفسادة للبلاغة؛ في هذا السياق, فإن هذا الإفساد ينسرب من البلاغةء من حيث هي كلام 
دال, إلى المجتمع من حيث هو مدلول لهذا الكلام» فإفساد المقامات إفساد للبنية الثابتة 
لنتراتب بين الطبقات, والالتفات إليه التفات إلى الدور الإيديولوجي الذي تقوم يه البلاغة 
الرسمية, في تثييت علاقة التراتب بين الطبقات من ناحية, وتثبيت ثقافة هذه الطبقات من 
ناحية ثانية؛ وإسقاط للتراتب الاجتماعي على التراتب الثقافي من ناحية أخيرة. ولذلك أكدٌ 
أب هلال العسكري أن كلام "سيد الأمة" بكلام "السوقة" إفا هو 'جهل بالمقامات".!") وقبل 
العسكري بقرن من الزمان قال ابن المعتز صراحة : 


ألا ترى أن جماعة العوام متى وصلت إلى آداب الملوك العظام بطلت المآثر, 
وسقطت المفاخر. وصارت الرؤوس كالأذناب. والأذناب كالأذياب ... هذاء 
وليس شىء أضرٌ من تمثل السخيف بالشريف. واللثيم بالكريم؛ والذليل 
بالجليل؛ والحقسير بالخطير. والمهين بالمكين. ولاأعظم خطرا على صاحب 


ا ألف +1 ل؟ققل 


الملكة - ثم الأقرب فالأقرب من خاصة أولاده ووجوه قواده وعامة أجناده - 
من هرج السقل؛ وخمول أهل التيل: وتعزز الخول ... لأن ذلك أجمع يغرس 
المعحن: ويوقد الفتن . .. ويبعت على تهدم الدول. وتنقل الملك, ويحصول ١‏ 
الرياسة. ويزيد في اضطراب السياسة. (4) 


هذه البلاغة الرسمية هي التي سادت عصور التراث: ومكنت لها من السيطرة الكتب 
التي ورثناهاء وأصبحت أدوات لتعلمناء وأضافت إلى هيمنتها الأنساق المعرفية والاجتماعية 
ا ا ا ا ا و ل 
أخرى من "البليغ" الذي لابد أن براعي "المقامات 

ولكن كل.ظاهرة تخلق نقيضها , ففي مقابل البلاغة الرسمية "السائدة", كانت توجد, 
دائما, بلاغة "هامشية", مناقضة؛ للمقموعين من المحكومين, لاتتوجه إلى مقامات المستمعين 
٠‏ من أولي الأصر بما يرضيها أو يشبع توقعهاء بل بما يناقض ما ألفمه. وتتوجه إلى أحوال 
المتلقين من المحكومين بم يكشف هوانها؛ ويعبر عن حياة المقموعين فيها . ولم يكن هذا الدور 
المناقض هينا ذا سيره باهءء أو مسكوتا عنه. فقد واجهته قوى لم تتردد في قمعه 
واليطش يمن يودونه. ولكن هؤله ء المؤدين أدركوا, منذ وقت باكر: 


أن الأراقم لا يطساق لقاؤها وتنالك من خلف بأطراف اليد 


فأنتجوا بلاغة :3 تقوم على "التعريض" و"العلطف" و"التلسيع" و”التورية": وأصلوا من 
القواعد ما يتعلم به بلغاء المقموعين كيف يواجه الواحد منهم الأراقم دون أن تناله بالافتراس, 
وكيف يقول ما لا يقال دون أن يقطع لسانه أو يُستخرج من قفاه. 

وأول علامة تطالعنا بها هذه البلاغة المضادة هي "الصمت" الذي انسرب في تعريفها, 
والذي يومىء إلى بعض وظائفه عندما نصله بما روي عن علي بن أبي طالب من أن "أقضل 
العبادة الصمت وانتظار الفرج", !أ ويكشف عن وظائفه الأخرى عندما نصله بالنصيحة التي 
صاغها ابن الهبارية نظما في الصادح والياغم عندما قال : 


وفتش في الأمور عن أسرارها كم نكتة حتفك في إظهاره)!١١)‏ 


'-إبانة الصيت 


يتكرر دال "الصمت" لافتا منذ البداية؛ في السياقات العي تتأسس يلاغة المقموعين في 
علاقاتها. وهو دال يشير إلى صفارقة استهلالية؛ فالبلاغة إبلاغ ناطق أو توصيل غيير 
صامت, والنطق المبين والإبائة الصائية عنصر تكويني في صميم دلالتها؛ منل بدايتها التي 
ارتبطت بالخطابة والمشافهة. وإذا ارتبطت البلاغة بالصمت أو السكوت فإنها ترتبط بما يشير 
تناقضه (الظاهر) مع طبيعتها الاستهلالية مفارقة تتصل بعوائق أدائها. بالمعنى الذي يجعل 
من دال "السكوت" علامة يوازي النطق بها لقت الانتباه إلى حضور مدلولها. وذلك في 


ألف ؟١‏ (اقفل . 


سياقات تصل ما يروى عن السحاد : على بن الحسين : 


يارب جوهر علم لو أبوح به لقيل لي : أنت من يعبد الوث. , , 5 
ولاستحل رجال مسامون دمي يرون أقبح ما يات تونه حسنا 


بما يُروى عن صالح ين عبد القدوس الذي قال : 


رواسر هه كانتي كرض أواثتئ لساتيئ خب ا 
ولو أني أبديت للنساس عسلمي لم يكن لي في غير حيسي أكل 


وإذا كان البيتان المرويان عن السجاد يشيران إلى المجموعات الشيعية (الصوفية) التي 
قامت بدور المعارضة لمؤسسات الدولة؛ على مستوى المعتقد الديني والفكر السياسيء فإن 
البيتين المرويين عن صالح بن عبد القدوس يشيران إلى مجموعات المثقفين العقلانيين من 
الكتاب والشعراء الذين تناقضوا مع سلطة "النقل". في مؤسسات الدولة العياسية؛ منذ عهد 
تأسيس "ديوان الزنادقة". ولم يكن شاعر مثل أبي نواس بعيدا عن هذه المجموعات حين قال: 


إنا السام فسسسسن آله لاطا 2 


ومرة أخرى, فإن الصمت الذي يشير إليه النوا سي أصبح دالا لافتا اناه منذ القرن 
1 للهجرة, اذ تقرأ عند ابن المقة ٠‏ أبرز كتاب هذا القرن الناثرين, ما د 
ني من 


- إلزم السكون فإن فيه السلامة . 

- أفضل خَلةَ العلماء السكوت . 

قال ملك الصين : أنا على مالم أقل أقدر مني على رد ما قلت . 

قال ملك الهئد : عجبت لمن يتكلم بالكلمة, ٠‏ فإن كانت له لم تنفعسه, وإن 
كانت عليه أوبقته . 

قال ملك فارس : أنا إذا تكلمت بالكلمة ملكتني, وإذا لم أتكلم بها 
ملكتها . 

قال ملك الرو, : ما ندمت على ما لم أتكلم به قطء ولقد ندمت على ما 
تكلمت به كثيرا . 1 

2-39 20م 
- أعضل ما استضل به الإنسان لسائه )١6(‏ 


3 


ونقرأ عند الجاحظ أبرز كتاب القرن الثالث, ما يلي : 


ألف ١١‏ (؟49ة9ل) 


- أسمع فأعلمء وأسكت فأسام . 

- ولو كان الكلام من فضة لكان السكوت من ذهب . 

- مقتل الرجل بين لحييه وفكيه . 

- اللسان سبع عقور . 

- الصمت حُكم وقليل فاعله . شْ 

- لا تسمع الناس يقولون: جلد فلان حين سكت؛ ولا قعل فلان حين صمت 
وتسمعهم يقولون: جلد فلان حين قال كذاء وقتل حين قال كذا وكذا . 

- رحم الله من سكت قسله !19 


وتكتمل دلالة المرويات السابقة عندما ننظر إلى دال "الصمت" بوصفه عنصرا تكوينيا من 
عناصر تعريف البلاغة منذ بداية تأسيسها. وقد سئل ابن المقفع: ما البلاغة ؟ فقال : 


البلاغة اسم جامع معان تجري في وجوه كثيرة, فمنها ما يكون في السكوت, 
ومنها ما يكون في الاستماعء. ومنها ما يكون في الإشارة؛ ومنها ما يكون 
في الاحتجاجء ومنها ما يكون جوابا ومنها ما يكون ابتداء. ومنها ما يكون 
شعراء ومنها ما يكون سجعا وخطابا؛ ومتها ما يكون رسائثل. فعامة ما 
يكون من هذه الأبواب الوحي فيها. والإشارة إلى المعنى: والإيجاز هو 
البلاغة ... فإذا أعطيت لكل مقام حقه. وقمت بالذي يجب من سياسة ذلك 
المقامء وأرضيت من يعرف حقوق الكلام: فلا تهتم لم فاتك من رضا الحسد 
والعدو. فإنه له يرضيهما شىء. وأما الجاهل فلست منه وليس منك. ورضا 
جميع الئاس شيء لا تناله ال 


ولو تأملنا هذا التعريف التفصيلي بعض الشيء, أدركتا أن التركيز فيه على ما يجعل 
البلاغة أداة للتعبير عن رفض واقعها. يتجلى ذلك على مستوى النطق؛ حيث يقترن 
"الاحتجاج" بسياق "الجواب" و"الابتداء"؛ وعلى مستوى "الصمت" (ومنه الاستماع)؛ أو ما 
يصل بين الاحتجاج وسكوته. بواسطة "الإشارة" التي هي سكوت عن شيء ونطق له في أن. 
فهي لمحة دالة. واختصار وتلويح يعرف مجملاً؛ وهي ستر لمعتى وإظهار لغيره»!"! حين 
ينطق البليغ شيئا ويريد غيره من المسكوت عنه. وغير بعيد عن ذلك تعداد الأنواع الأدبية 
للبلاغة (الشعرء السجع. الرسائل) في تعريف ابن المقفع. فهي أنواع تسقط عليها دلالة 
الاحتجاج الناطق. ويؤكد ذلك أن التعريف ينتهي بما يشبه رد العجز على الصدرء عندما 
يجعل "الوحي" و"الإشارة" و"الإيجاز" قاسما مشتركا عاما بين أنواج البلاغة. أما الوحي فهو 
قريب من "الإشارة" لأنه "الإبانة عن النفس بغير المشافهة على أي معنى وقعت من إيماء 
وإشارة ورسالة وكتابة". ١4!‏ والصلة التي تجمع بين "الإشارة" و"الإيجاز" هي الصلة التي 
تجمع اللمحة الدالة بالقليل من الكلامء حيث يؤدي الإيجاز دورا من أدوار الصمت. وأحسب 
أن الوصل بين البلاغة والاحتجاج؛ في تعريف ابن المقفع, سواء فهمنا الاحتجاج بمعنى 
المناقضة أو الاستدلال؛ هو الذي يدفع التعريف للالتفات إلى البليغ نفسه؛ من حيث إيمان هذا 
البليغ بما يقوله. وتوصيل اعتقاده بما يجب "من سياسة ذلك المقام"؛ وإرضاء "من يعرف حقوق 


ألف ؟! (اقؤا) ١‏ 


الكلام" أو يمن بما جاء فيه. وليس على البليغ . بعد ذلك. رضى الحاسد أو العدو مادام قد 
اتخذ ببلاغته موقفا ؛ وأكد هذا الموقف بسياسة المقام؛ فهو يعرف أن رضا جميع التاس شيء 
لا ينال ٠‏ وأن ما يقوله سيرضي قوما ويسخط آخرين 

إن العلاقة التي نتصل السكوت بمصاحباته. في تعريف ابن المقفع, هي التي جعلته يؤكد 
ضرورة "صيائة اللسان" بقوله : 


اعلم أن لسانئك أداة مصلعةٌ. يتغالب عليه عقلك وغضبك وهواك وجهلك. 
قكل غالب عليه مستمتع به وصارفه فى محيته, فإذا غلب عليه عقلك فهو 
لك؛ وإن غلب عليه شيء من أشياد ما سميت لك فهو لعدوك. فإن استطعت 
أن تحتفظ به وتصونه فلا يكون إلا لك ولا يستولي عليه أو يشاركك فيه 
عدرل تيل (15) 


هذه الثنائية المتعارضة في وظيفة اللسان هي الوجه الآخر للثنائية التى ينقسم طرفاها بين 
المتكلم "البليغ” وما ينطق عنه من معتقد في جاتنب» و"العدو" المتريص به وما يمثله من 
مصالح في الجانب المقابل. وهي نفسها الثنائية التي جعلت أبا هلال العسكري يقسر تعريف 
ابن المقفع السابق بأن إشارته إلى السكوت نوع من المجازء وأن المقصود من هذا المجاز لفت 
الانتياه إلى الحال الذي يدفع إلى السكوت. ويحدث ذلك : 


في حالة لا ينجح فيها القول. ولا ينفع فيها إقامة الحجج. إما عند جاهل لا 
يفهم الخطاب؛ أو عند وضيع لا يرهب الجواب, أو ظالم سليط يحكم بالهوى 
ولا يرتدع بكلمة التقوى. وإذا كان الكلام يعرى من الخيرء ٠‏ أو يجلب الشرء 
فالسكوت أولى, كما قال أبو العتاهية : 


ما كل نطق له جسسسواب جواب ما يكره السكوت(*") 


ولا يكتفي أبو هلال بهذا التوضيح بل يضيف إليه وجها آخر من وجوه التفسير التي 
تحتملها الإشارة إلى السكوت في تعريف ابن المقفع. فيؤكد أن كل صامت ناطق من جهة 
الدلالة؛ وأن دلائل العبرة في الأشياء الصامتة قد تكون واضحة يما يجعل من صمتها نطقا. 
ولا يتياعد أبو حلاله في هذا الوجه من التفسيرء عن السياقات الدلالية التي اتنطوى عليها 
تفسير ابن رشيق تعريف ابن المقفع. ودلالة الصمت في التعريف؛ بعد ذلك يقرن من الزمان, 
فاين رشيق يصل دلالة "الاعتبار" التي يتضمنها السكوت بدلالة "الاحتجاج" على ما يواجهه 
البليغ. في حالة السكورت. فيذكرنا بالبيت القديم : 


واعلم بأن من السكوت إبانة ومن التكلم ما يكون خبالا 


ويوجز السياقات السابقة عليه في مقطوعة من نظمه. محورها هذا الشطر الذي يقول : 


1 ألف 1 5319ل 


١ ا‎ 


وبقدر ما قام أبو هلال العسكري بتقسير تعريف ابن المقفع. من منظور هذا السياق. قإنه 
0 قاله يعض حكماء الهند (نقلا عن الجاحظ) الذين جعلهم ابن المقفع نفسه 
قنعة له في كليلة ودمنة؛ فتقرأ : 


قال يعض الهتد : جماع البلاغة البصر بالحجة. والمعرقة بمواط ضع الفرصة . 
ومن البصر بالحجة أن يدع ا الى الكناية عنها 3 كان طريق 
الإفصاح وعرا وكانت الكناية أحصر تقعا 7 


ويشرح العسكري ما يُروى عن الحكيم الهندي يضرب المثل عليه بأحد مواقف المعارضة 
للدولة الأمور يةء بما يؤكد تواصل تقاليد ترك الإفصاح إلى الكناية؛ في سياقات المعارضة التي 
ناصبت سلطة "الحكم الجائر" العداء. وظلت تعمل بوصية النواسي الذي قال : 


إن في اله يض للعا قل تفسي البيا١99؟)‏ 


وكان يعني بذلك ما يجب أن يقوم به البليغ, ٠‏ في مواجهة "القوم اللثام' الذين يقودهم 
"إمام جور فاسق' ٠"‏ في زمان عباسي وصفه بأنه "زمان القرود". 
وإذا كان زمان القرود الذي عاش فيه النواسي يرجع إلى القرن الثاني للهجرة فإن هذا 
الزمان امتد إلى ما بعد العصر العباسي الأول. فاتصلت تقاليد الصمت ودلالاته إلى الحد 
الذي أصبحت معه الدلالة ملازمة تلوجهين من وجوه البيان الأربعة التي تصنع بنية كتاب 
البرهان في وجوه البيان. أهم كتب ب البلاغة المقسوعة التي وصلتنا من القرن الرايع للهجرة. 
وأبن وهب يقسم وجوه البيان إلى أربعة وجوه؛ فمتها بيان الأشيا ء بذواتها وإن لم تبن 
بلغاتها؛ ومنها البيان الذي يحصل في القلب عند إعمال الفكر واللب؛ ومنها ألبيان باللسان؛ 
ومنها البيان يالكتاب. ويلفت الانتياه أن البيان الأول والثاني بيان صمت. أما الأول فيتصل 
بالأشياء ء التي تتبين للناظر المتوسم والعاقل التبين بذواتها. فتؤكد عجيب صنع الياري. وإذا 
حصل هذا البيان للمتفكر صار عالما بمعاني الأشياء. وكان ما ادي اللقافيان ٠‏ ثانيا غير 
البيان الأول» وحظي البيان الثاني باسم الاعتقاد. ولكن البيان الأول يهود فينقسم إلى 
قسمين : الأول بيان الأشياء بذواتهاء وهو الصمت الناطق للدلالة ا للطبيعة؛ 
والشاني الصمت الناطق الخاص بالإنسان؛ حين يظهر من الساكت (الإنسان) ما ينبيء عن 
سبب صمته من قمع في الخارج : 


وقد يصمت الانسان ويستعمل الكتمان لمخافة:ء أو رقية أو بإسرار عداوة أو 
بغضة فيظهر في لحظاته وحركاته ما يبان عن خسيره:» ويبدي مكتوني (36 


وإذا كان هذا الصمت من بيان الأشياء بذاتها ٠‏ أي من الوجه الأول للبيان؛ فإنه ينسرب 
. في بقية الأوجه إلى الحد الذي يقول معه صاحب البرهان إنه من الضروري أن يعرف المتكلم 
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"أوقات الكلام وأوقات السكوت”". وذلك بتقدير مراتب الستمعين له. وحقوق المجالس, 
فللسكوت أوقات هو فيها أمثل من الكلام: وأصوب ما فيها السكوت عن جواب الأحمق 
والمتعنت, و"العقية والمداراة للسلطان والرئيس لدفع المرهوب من جهتهم. واجتذاب المحبوب 
منهم". وتلك عيارات تلفتنا إلى سوابقها التي تتناص معها في تراث ابن المقفع الذي قال 
(على لسان الحكيم بيديا) : 


إن الفيلسوف لحقيق أن تكون همته مصروفة إلى ما يحصن به نقسه من 
نوازل المكروه ولواحق المحذور. ويدفع المخوف لاستجلاب المحبوب 


”وجوه القمع 


عندما يتكرر دال "الصمت" أو "السكوت" ملحاحا لافتا على النحو السابق؛ ويبين عن 
مدلولات كلك التي يشير إليهاء فإن الدلالة التي تجمع بين الدال ومدلولاته تشير إلى 
المجتمعات التي يتولد "الصمت" في سياقاتها, وتومىء إلى طابعها القمعي, والعنف الذي 
تمارسه على البلغاء. حين تتناقض بلاغتهم مع مصالح المجموعات الحاكمة. وسواء كانت دلالة 
"الصمت" تنصرق إلى الاحتجاج أو الاعتبار أو التقية؛ أو إليها جميعا, فإنها تؤدي دورهاء 
منذ البداية؛ بوصفها كاشفة عن سياقات مزدوجة البعد. فتبين عن القمع الذي يمكن أن يوقعه 
المدلقون من العامة على البليغ إذا نطق يما يتعارض ومسلماتهم؛ وما يمكن أن تمارسه 
مؤسسات الدولة إذا كتب البليغ أو نطق ما يهدد مصالحها منذ ما قبل العصر العباسي 
الأول. 

ومن الواضح أن الدولة العياسية بقدر ما شهدت من ازدهار فكري, وانقتاح على ثقافات 
العالم القديم كله. ما ظل ذلك يتوافق مع مصالحها. كانت تثولى قمع المسارضين لها من 
مثقفي التيارات المخالفة بالجلد أو السجن أو القتل أو بها جميعا. لكن اللافت للانتباه أن 
هذا القمع كان يمارس أقصى درجات عنفه على الطوائف التي تجمع بينها صفة "الحداثة". من 
الذين صاغرا رؤى متعددة لعوالم» تجاوز الواقع المتحقق في العصر العباسي الأول. وكانت 
هذه الطوائف تضم المبدعين والمفكرين في جبهة مقابلة لجبهة الدولة ومؤسساتهاء منذ القرن 
الثاني للهجرة. وهي جبهة كانت. رغم خلافاتها الذاتية وصراعاتها الداخلية؛ تطرح من 
البدائل ما يغاير ما تطرحه الدولة بفقهائها وشعرائها وكتابها . 

وإذا كانت هذه الطوائف تضم الكتتناب الذين رادوا طرائق جديدة في الكتابة من أمثال ابن 
ا مقفع؛ والشعراء الذين وصلوا القصيدة المحدثة بالفكر الفلسفي الذي نأى عن الغنائية 
البسيطة للشعر القديم أمثال بشار وصالح بن عبد القدوس. وميدعي الغناء الجديد الذين 
وصلوا بين ما قاله الفلاسفة عن أحوال الغناء وما صاغه الشعراء من رؤى جديدة. فإنها 
ضمت طوائف من الشيعة الذين ظلوا يتطلعون إلى إمام يلأ الأرض عدلا بعد أن ملئت جورا. 
ومن المتكلمين والفلاسفة الذين جعلوا العقل حجة الله على خلقه وأساس المعرفة والتمييز بين 
الأشياء والبشر, وأخيرا من المتصوفة الذين أرجعوا كل شيء إلى الإنسان. وجعلوا منه مركز 
الكون ومعناه. وبقدر ما كانت هذه الطوائف تصوغ رؤى عوالم جديدة. تنطوي على "العدل" 
في علاقة المسلم بالسلم؛ والعربي بالعجمي. والبدوي با لحضري. والرجل بالأنقى؛ والمسلم 
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بغير المسلمء كانت تصوغ فهما جديدا لإنسان محدث؛ ملك حرية اختيار موضوع فعله المعرفي 
والإبداعي والاجتماعي والسياسي: ويستطيع بهدي من عقله أن يفعل الخير ويجتئب الشرء 
بمقتضى طبعه الإنساني, دون وساطة من الخارج : 


فكل من له غريزة من العقل. ونصيب من الإنسانية. ففيه حركة إلى 
الفضائل؛ وشوق إلى المحاسن؛ لا لشيء أكثر من القضائل التي يقتضيها 
العقل. وتوجبها الإنسانية (1؟) 


هذا الإنسان المحدث الذي شكلته حواضر الخلافة العباسية وتشكل يثقاقاتها الواعدة, 
أخذ يعمثل من إبداع المحدثين ما فتح أمامه أفقا جديدا من الوعي: وأيوايا رحبة من الفهم, 
فوصل بين مبدأ "الشك" الذي أضّله المتكلسون من المعتزلة: وصيدأ "التطور" الذي أسسه 
فلاسفة من أمثال أبي زكريا الرازي وجابر بن حيان. في صيغ جديدةء زلزلت المأثور من علاقة 
الخلف بالسلف, والعارف بموضوع معرفته. وساعده على ذلك أن من كان يتعلم منهم من 
مبدعي المحدثين ومفكريهم لم يعودوا يعرفون فارقا بين عربي وأعجمي إلا بالتقوى؛ ولا ميزةٌ 
لححاكم على محكوم إلا بتحقيق العدل, ولا تسليم أو تصديق بشيء إلا بما يثبعه "التحسين 
والتقبيح" الذاتيان في العقل؛ وذلك في سياق لم يعردد؛ غير مرة؛ في الإعلاء من شأن 
"العقل" على "النقل"؛ ومن "الشك" على "التصديق". في المسعويات الاعتقادية؛ وأقام 
مفاضلة بين الحكام والمحكماء؛ على المستوى الفكري الاجتماعي؛ من منظور مناقض لسطوة 
الدولة. هو منظور المعرفة "الإنسانية" التي تسمو على شوكة القوة وسلطة المال وقداسة 
الإرث: ولقد قيل : 


إن كان للملوك فضل في مملكتها فإن للحكماء فضلا في حكمتها أعظم. 
ل (17؟) 


وأصبح الحكام مطالبين بالانصياع إلى الحكماء, وتحقيق العدل بواسطتهم, كما لو كان 
المطلوب من الحاكم أن يملك ولا يحكم إلا بواسطة الحكماء وذوي الرأيء فإن انطياعه لهم, 
وتقبله مذاهبهم, يقرب إليه الخير ويبعده عن الشر.!"") وفي الوقت نفسه. فإن عليه أن 
يتخلص من "الصحابة" الذين لا تتوافر فيهم الشروط الواجبة من العقل والعدل والعفة 
والشجاعة؛ وغيرها من القضائل (الأفلاطونية) التي كانت تدور في خاطر ابن المقفع, عندما 
كتب رسالته عن "الصحاية". وانتهى ذلك كله إلى مناوشة فكرة السلطان ذاتها. فالسلطان لا 
يتوخى بكرامته فضلاء من بحضرته, ولا يسلم من أذاه أحدء فيما يقول ابن المقفع نفسه الذي 
يؤكد: 


انك لا تأمن أنفة الملوك إن أعلمتهم. ولا تأمن عقوبتهم إن كتمتهم؛ ولا 


تأمن غضبتهم إن صدقتهم, ولا تأمن سطوتهم إن حدثتهم. وإنك إن لزمتهم 
لم تأمن تبرمهم يك. وإن زايلتهم لم تأمن عقابهم؛ وإن تستأم .هم حملت 


١6 )ا١ؤ4؟(‎ 1١7 ألف‎ 


المؤونة عليهم. وإن قطعت الأمر دونهم لم تأمن فيه مخالفتهم. إنهم إن 

سخطوا عليك أهلكوك. وإن رضوا عنك تكلفت من رضاهم مالا 
(5؟1) 

تطيق. 


والشورة على السلطان الظالم أو "الإمام الجائر" واجية؛ منذ أن ذهب المعتزلة إلى أن 
العلماء لا بد أن يأخنوا الإمام على يدهء وينهوه عن غلطه؛ ويردوه عن باطله؛ فإن زاغ عن 
طريق الخير ثاروا عليه. واستبدلوا به غيره.( ' أما "العدل" فهر المطلب الذي ظلت تحلم به 
طوائق المحدثين: في مواجهتها لسطوة الدولة؛ منذ أن أمنوا بأنه : 


لا تعمر البلدان إلا بالعدل. ولا يكون العدل تاما حتى تكون ئية السلطان 
في صلاح رعيته كنيته في صلاح جسده.ء بل يكون في بعض أحواله مؤثرا 
لصلاحها على صائي (١؟1‏ ش 


هذه الأفكار المحدثة كانت مناقضة لما طلبته الدولة العباسية من رعاياها؛ كما كانت 
تهدد سطوتها وتزعزع هيبتهاء وتكشف زيف الأفكار التي كانت مؤسسات الدولة وفقهازها 
يعملون على إشاعتهاء من مثل ضرورة طاعة المحكومين للحكام وإن رأوا متهم العدول عن 
العدل إلى الجورء فالخلافة عطية إلهية فيما يقولون, والله ميّر نوع الإنسان عن جنسه بفضل 
الكلام: وفضل منه صنف الملوك؛ وخلق فريقا للمنعيم فضلاء وآخر للجحيم عدلاء وعلى 
المحكومين السمع والرضاء فالطاعة واجبة لأولي الأمر من الحكام. مهما كان سلوكهم. وبقدر 
المدى الذي وصل إليه المحدثون في صياغة عوالمهم الجديدة. وشعور الدولة العباسية بالخطرء 
كان عنف الاستجابة إلى أفكار هؤلاء المحدثين ومشاريعهم؛ فوسموا بتهم الكفر والإلحاد 
و"الزندقة" و"الشعوبية": لتعكر هذه التهم على دعاواهم, وتستفز العامة ضدهم.!"" وإذا 
كانت “الزئدقة" تنصرف إلى "الإحداث" في العقيدة الدينية؛ و"الشعوبية" تنصرف إلى الخروج 
على التقاليد الاجتماعية؛ فإن كلتا التهمتين ارتبطت بدرجة حادة من القمع الذي كان عنفه 
انعجابة شرطية إلى ما استشعرته الدولة العباسية من خطر هؤلاء المحدثين وبدعهم . 

ونحن نعرف ما فعلته خلافة أبي العباس السفاح (11 ١5‏ ه) بخصومهاء وما فعله 
عهد المنصور (5١6821١ه)‏ بأمثال أبي حنيفة النعمان الفقيه, وابن المقفع الكاتب. 
وسديف الشاعر؛ من جلدوسجن للأول. وقتل للثاني والثالث. ونعرف ما حدث من قتل ليشار 
ين برد ؛ وحماد عجردء وعبد الكريم بن أبي العوجاء. وسجن لأبي العتاهية, في خلافة المهدي . 
(05.164١1ه)‏ وما وقع من حبس لبشر بن المعتمر الهلالي شيخ معهزلة بغداد لميوله 
العلوية, وقتل صالح بن عبد القدوسء ومروان بن أبي حفصة, في خلافة الرشيد  ١70(‏ 
57اه) اضف إلى ذلك مقتل علي بن جيلة الشاعرء وسجن أحمد بن حنبل الفقيه, وما قيل 
عن قتل أبي نواس؛ في عهد المأمون (81448١؟‏ ه) ومقتل دعيل في عهد المعتصم 
(14؟ ‏ /ا١؟‏ ه) ونفي مروان بن أبي الجنوب», وتعذيب أحمد بن حائط المعتزلى؛ وسجن ذى 
النون المصري المتصوف, ومصادرة كتب الكندي الفيلسوف وضربه؛ فى عهد الواثق (1؟ 7‏ 
1 عد) وقتل ابن الزيات الكاتب بالتنورء وحبس علي بن الجهم ومحمد بن صالح العلري, 
والجماني العلوي من الشعراء. ووفاة ابن البعيث الشاعر في السجن. واضطهاد المعتزلة 
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ومطاردتهم منذ عهد المتوكل  1١77(‏ 141 ه). ونعرف مقتل أحمد بن الطيب السرخسي 
تلميذ الكندي فى عهد المعتضد (9!؟ ‏ 149 ه) وما يقال عن دس السم لابن الرومي في 
عهد المكتفي  15849(‏ 56 ه) ومقتل محمد بن داود الجراح. والتمثيل بجثة الحلاج بعد 
قتله عام 8. " ه؛ وتعذيب أبي الفضل البلخي بتهمة الابتداع, وهياج العامة على أبن جرير 
الطبري؛ ومنعهم من دفنه حين أدركته الوفاة عام : ١لا‏ ه فاضطر أهله إلى دفنه في منزله 
ليلاء وكان ذلك بتأثير الحتابلة, في عهد المقتدر (40؟  ١‏ ؟” ه) .. إلخ إلخ. والقائمة 
طويلة إذا مضينا في الاستشهاد . وهي لا تقتصر على الدولة العباسية يل ترتد إلى تاريخ 
أبعد منها. لكن المقصود ليس الاستقصاء والحصر بل التمثيل الذي يكشف عن السياقات 
التى كان يشحرك داخلها المحدثون من الشعراء والكتاب والمتكلمين والمتفلسفة والفلاسفة 
والمتصوفة. 

والوجه الآخر لعنف القمع الذي أظهرته الدولة إزاء طوائف المحدثين هو ما قام به العامة 
الذين تحولوا. بدورهم, إلى أداة للقمع. بعد أن تولت الأجهزة الإيديولوجية للدولة صياغة 
وعيهم با يتناسب ومصالحها. وكان لفقها السلطة دور في ذلك؛ سواء من زاوية تشوبه 
"المحدثين" ورميهم بكل نقيصة. أو من زاوية وضع "الحداثة" برمتها في سلة الخروج على 
الدين, ومعها كل من يقترب من أصحابها؛ وذلك بأقاويل مشل؛ 


- من أحب صاحب بدعة أحبط الله عمله وأخرج نور الإسلام من قلبه . 
- إذا رأيت مبتدعا في طريق قخذ طريقا آخر . 
- من أعان صاحب بدعة فقد أعان على الإسلاء 1 


ولقد ا و اي فاستتر 
الفلسفة تحت دعوى "من قنطق تزندق " وطارد العامة كل من غضب عليه الحنابلة (منذ ؟ 
ساندتهم الدولة العياسية عام ؟؟ه) وكل من ألصقت به شبهة "الزندقة قة" أو "الابتداع”, 
فأحرقت كتب المبتدعة في الساحات, وألقيت في مجاري الأتهار, وطورد كتابها وشراحهاء 
وألقيت عليهم الحجارة؛ وتم التشهير بهم كما لو كانوا من "نقلة الفط 550 

وتجاوز القمع منطقة العنف إلى مناطق أخرى أكثر مراوغة ونعومة, فللقمع أكثر من وجه. 
ومن ذلك استمالة المبتدعة حتى يرجعوا عن ضلالهم بكل ما يمكن أن يغريهم. ومن ذلك 
النظرة المستريبة إلى نساخ كتب المبتدعة؛ وبائعيها؛ إلى أن تختفي هذه الكتب تدريجيا؛ فلا 
يعشر احد على نسخة من نسخها المخطوطة. ومن ذلك السكوت عن ذكر هذه الكتب في 
مجالاتها أو الموسوعات التي لا بد أن تشير إليها؛ أو التشكيك في معتقدات أصحابها. أو 
قيمة ما فيها. وشيئا فشيئا؛ ينشأ جمهور العامة؛ بل جمهور متعلمي "السنة" (وغيرهم في 
الوقت نفسه للأسف) على جهل كتب الشيعة والخوارج وا مغتزلة وغيرهم من المبتدعة؛ فلا 
يعرف عن ترائهم أو يسمع عن مؤلفاتهم إلا ضمن إلاشارة إلى "البدعة". في سياقات تقرن 
البدعة بالخروج على الدين وتؤكد أن "البدعة أحب إلى إبليس من المعصية" فالمعصية يتاب 
منها و"البدعة لا يتاب عنها" , فيما يقال (0") 

وأبثر أوجَه القمع» ؛ في هذا السياقء تحويل الاهتمام بكتب الشرغين إلى مجال آخرء وأن 
تستبدل بوظائفها الأولى وظائف مناقضة:؛ على نحو ما حدث في المقامات التي تحولت إلى 
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متون لتعام اللغة؛ وألف ليلة التي تحولت إلى تسلية ترتبط بالمتع الجنسية, وذلك لتغييب 
الاحتجاج الاجتماعي الذي انطوت عليه المقامات؛ والستر على دلالة العمشيل الرمزي المتعدد 
الأبعاد قي ألف ليلة بوصفها الوجه الآخر من كتاب كليلة ودمئة .0" 

ومن المؤكد أن عنف الاستجابة القمعية التي أظهرها العامة (المؤدلجون) إزاء طوائف 
المحدئين هو المسؤول عن النقور المضاد الذي استشعره المحدثون إزاء العامة؛ ابتداء من واصل 
بن عطاء المعتزلي الذي يروى عنه قوله : "ما اجتمعت العامة إلا ضرت". وقوله : "ألا قاتل 
الله هذه السفلةء توا من حاد الله ونبيه. وتحاد من واد الله وتبيهء وتذم من مدحه الله 
وقدح من ذمه الله". !"2 والمرارة التي ينطق بها واصل تذكّر بنظيرها في بيتي صالح بن عبد 
القدوس, معاصره: الذي قال : 


وإن عناء أن تفهم جاهلا ويعسب ههلا أنه منك أفهير., 
متى ييلغ البسنيان يوما تقامه ١‏ إذا كنت تبنيه وآخر يهدم 


وهي نفسها التي جعلت التوحيديء بعد ذلك بأكثر من قرن. يصف العامة بالصفات 
العالية : 


شطمج : ورعاعء, وأوياش, وأوناش, ولفيف.», ورعائف. وداصة, وسقاط. 
وأنذال. وغوغاء, لأنهم من قلة الهمم: وختاة النفوس» ولؤم الطباع على 
حال لا يجوز أن يكونوا في حومة المذكورين. 


وتلك الصفات متأصلة. في السياقات التي ':مطوت على ما دقع أبا عقّال الكاتب إلى أن 
يؤلف كتابا في أخلاق العوام؛ والقاضي محمد بن . ..حاق الصيمري إلى تأليف كتاب آخر 
عن "مساويء العامة وأخبار السفلة والأغتام". 07 ود' عت السراج الطوسي إلى أن يعقد 
بابا؛ في كتابه اللمع؛ في "ذكر جماعة المشايخ الذين رموهم بالكفر» 477] 

ولكن هذا النفور من العامة كان يقابله عطف عليهم؛ وذلك في نوع من التضاد العاطفي 
الذي يتضمن '؟؛سعور ومقابله؛ إذ لم تنقطع الرغية في استخلاص الجانب الإنساني من 
العامة, والعمل على أستمالتها لما فيه خيرها. ولفت الانتباه إلى ما هي عليه من بؤس. وما 
تنطوي عليه من تضائل لم يقض عليها الفقر بالكلية. على نحو ما فعل "إذوان الصفا" 
الذين تضمنت رسائلهم فصلا "في بيان فضل الفقراء والمساكين" من العامة. !"2 وذلك يجاني 
كان يتضاد مع النفور الذي ولّده القمع الذي مارسه العامة على.كل من صدمهم بما يتنافر وما 
أنبني عليه وعيهم .د . 

وإذا كانت الرغبة في استمالة العامة قد دفعت إلى ابتداع تقنيات بلاغية؛ سنعرض لها 
في الفقرات التالية. فإن الخوف من قمع "سفلة العامة" أدى إلى تأكيد أهمية "كتمان الس" 
وصيانة المعرفة عن نمير أهلها و"الإخاء" الذي لا بد أن بربط بين المقصوعين. ويدعم 
مجموعاتهم في مواجهة القمع الخارجي؛ على نحو غدا معه "كتمان السر" و"الصداقة" بابين 
ثابتين من أبواب "الأدب", ومجالا لؤلفات صنعت لنفسها تقاليد خاصة. موذجها كتاب 
الصداقة والصديق لأبي حيان التوحيدي. وإذا كان ابن المقفع قد وصف كتمان السر بقوله: 
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"راس الآدن حفط اليا( فإن معاضرة جعفر الضاذق قال : 


أكتم سرتاء ولا تذعه. فإن من كتم سرنا فلم يذعه. أعزه الله يه في الدنيا 
والآخرة. ومن أذاع سرنا ولم يكتمه أله الله في الدنيا والآخرة ونزع النور 
من بين عينيه. إن أبي؛ رضوان الله عليه وصلواته؛ كان يقول : إن التقية من 
ديني ودين آبائي: ولا دين لمن لا تقنية له وإن الله يحب أن يعيد في السرء 
كما يحب أن يعبد في العلانية. والمذيع لأمرئا كالجاحد 20 


أما عن "الإخاء" فإن كتاب كليلة ودمئة يضرب المثل على أهميته. بما جرى من أحداث 
جمعتث بين غراب وسلحقاة وجرذ وظبي» تآلفت قلوبهم واتحدت مساعيهم,. فتحققت لهم 
النجاة من الأخطار والشرور وعاشوا حياة آمنة بفضل إخائهم : 


فإذا كان هذا الخلق على صغره وضعفه قدر على التخلص من مرابط الهلكة 
مرة بعد أخرى بمودته وخلوصها. وثبات قلبه عليهاء واستمتاع بعضه ببعض, 
فالإنسان الذي قد أعطي العقل والفهم, وألهم الخير والشر. ومنح التمييز 
والمعرفة؛ أولى وأحرى بالتواصل والتعاضدء فهذا مثل إخوان الصفاء 
وائتلاقهم في الصحبة (0غ) 


ولقد اتخذت إحدى المجموعات التي تآلفت فيما بينها وتآخت اسم "إخوان الصفاء" الذي 
صاغه ابن المقفع في الحكاية السابقة؛ وغير موجود على هذا النحو في الأصل الهندي؛450) 
شعارا يدل عليها, فكانت رسائل إخوان الصفاء وخلان الوفاء. من أخفوا اسماءهم؛ قي نوع 
من الاستجابة الدفاعية إلى آليات القمع التي مارستها "الدولة' من ناحية؛ وسترا على 
أهدافهم المرتبطة بقلب هذه الدولة من ناحية ثانية, وتحقيقا لمبدأ العلم المضنون به على غير 
أهله في هذه السياقات الخطرة من ناحية أخيرة. !"9 وإذا كانت كل هذه النواحى ترتبط بما 
كان يخشاه "إخوان الصفا". من الاستجابة القمعية إلى أفكارهم؛ فإنهم كانوا ينطلقون من 
هذه الخسية, عندما هاجموا؛ على لسان الحيوان» فقهاء الدولة الذين يخادعرن العامة طليا 
للدنياء وإرضاء للخلفاء, بالقدر الذي هاجموا به الخلفاء. في عبارات تقول : 


أما خلفاؤكم الذين تزعمون أنهم ورثة الأنبياء, عليهم السلام؛ فكنى في 
وصفهم ما قال الله تعالى: وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : ما من 
نبوة إلا ونسختها الجبروتية. يسمون باسم الخلافة, ويسيرون بسيرة الجيابرة, 
وينهون عن منكرات الأمور. ويرتكبون هم منها كل محظور. يقتلون أولياء 
الله وأولاد الأثبياء, عليهم السلام: ويسبونهم ويغصبونهم على حتوقهمء 
ويشريون الخمر ويبادرون إلى الفجور. ( 


هذه العبارات الخطرة لم ينطقها "إخوان الصفا" على نحو مباشر, يل نطقوها بالطريقة 
التي استهروا بها وراء صفة "إخوة الصفا" نفسهماء أعنى انهم نطقوها على لسان "زعيم 
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الجوارح" الذي يخاطب عموم الإنس في “رسالة الحيوان", حيث عقدت طوائق الحيوان محاكمة 
لجنس الإنسان. ومن خلال هذه المحاكمة؛ ومن وراء أقنعة الحيوان: نطق إخوان الصفاء ما 
كانوا يخافون أن ينطقوه صراحة. محققين بذلك ميدأ الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ومبدأ 
صيائة النفس من المخاطر قي أن . 


5 - أساليب التقية 


يؤكد أبن وهب الشيعي: في كتنابه البرهان. أن من أوجب ما كلف به الإنسان الأمر 
بالمعروف والنهي عن النكر, لأن الله تعالى قد حض على ذلك. وعنّف على تركه. وعاقب 
على إهماله. لكن من الحق أن لا يبذل المرء نصحه, في الأمر بالمعروف والنهي عن ال منكرء لمن 
يعاديه على ذلك؛ أو يخاف سطوته, أو لا مطمع في استمالته؛ فإن ذلك جهل ممن يقوم به؛ 
وهو شبيه بوعظ الأصمء في قلة الانتفاع به : 


ونظيره التعرض للسيع بما يغضبه. وللأفعوان بما يوثيه. فهو إنما يتعرض من 
بلاء هذه الطبقة لما لا يطيقه. ولذلك استعمل أهل الدين والفضل والحكمة 
والعقل التقية هذه وأمروا بها, وأطلقها الله دك 51 


ولكن التتقية لا تعني "السكوت" بمعناه الحرفي في كل الأحوال. قلقد قال أيو حيان 
التوحيدي : 


لا بيد من التنفيس عند تضايق الختاق . . ولا بد من الانحجاز عند تعذر 
الإمجاد والاعراق (-9) 


وتلك عبارات تصل ضرورة إبلاغ ما في الداخل من "اعتقاد" بتغيير "طريقة" الكلام 
نفسها. وذلك بواسطة الكلمات التي تشير إلى شيء وتدل على غيره, كأنها وصول إلى 
اللقصود بطريق بخالف طريقه المعتاد, كمن يتجه إلى الحجاز (الانحجاز) حين ينغلق أمامه 
طريق نجد (الإجاد) أو طريق العراق (الإعراق). ولقد رأينا أن "السكوت” يتحول إلى معنى 
مجازي. تتغير به دلالته, ليغدر نوعا من الاعتبار أو الاحتجاج أو الإبانة. هذا التحول 
ينسرب في سياقات "التقية"(91) مراوغا. وإذا كان لا بد للمصدور أن ينفث. وحضور البلاغة 
لا يكتمل إلا بالإبلاغ» والإبلاغ يعنى الإبصال إلى شخص آخرء متلق أو متلقين. والتأثير 
فيه, فإن التقية يمكن أن تقوم على مفارقة شبيهة مفارقة الصمتء فتغدو لونا من الإبلاغ 
المتمر. ومراوغة التقية, من هذا المنظور. أساليب يلفتنا إليها ابن وهب الذي ألف كتابه 
البرهان؛ ليكون تأسيسا للبلاغة من وجهة نظر الشيعة الذين ينتسب إليهم؛ في موازاة كتاب 
البيان والتبيين الذي ألفه الجاحظ من المنظور الاعتزالى !191 

وأول أساليب الحقية التي بلفتنا إليها ابن وهب هي ما يمكن أن نطلق عليه اسم 
"المناقضة": وهي أن يقول البليغ قولا مناقضاًلما هو معروف عنه؛ وذلك حين تفرض عليه 
مقتضيات "صيانة النفس" أن يقول عكس ما يبطن؛ فينطق ما يحقق له السلامة: معتمدا 
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على أن العارفين بأقواله والمتابعين لها سيقرنون ما يقوله على سبيل التقية بما قاله على 
سبيل الحقيقة, ويقيسون اللاحق على السابق قياس الفرع على الأصل. فيردوا المتغير 
المناقض من حاضر الأقوال على الثابت المؤكد من غائبهاء فيتم لهم إدراك المقول الصحيح 
للقول المناقض ‏ 

هذه "المناقضة" التي يشير إليها ابن وهب تصل طوائف الشيعة يطرائف الصوفية, 
وتصلهم بكل من اضطرتهم مقامات الأحوال إلى أن يقولوا نقيض ما يؤمنون به. والسؤال 
اللاقت الذي يطرحه ابن وهب على نفسه إزاء هذا الأسلوب يرتبط بما تنطوي عليه المناقضة 
من معنى الكذب. خصوصا لدى جماعات تستقبح الكذب عقلا؛ وتخرجه من أبواب الشرع 
عدلاء استنادا إلى ما روي عن النبي - صلعم - من أنه قال : "الكذب مجانب للامان". ولا 
يؤكده القرآن الكريم من أن الكاذبين "لهم عذاب أليم" /٠١(‏ البقرة). هناء يميز ابن وهب بين 
الكذب المنهي عنه والكذب المباح. الكذب الأول مخالف لحقيقة الأشياء في تفسها من غير 
تفع, ٠‏ أما الثاني فهر ما يراد به الصلاح العام والمنفعة الحقيقية. وقد روي عن علي بن أبي 
طالب : "الكذب كله إثم إلا ما نفعت به مسلما أو دعت به عن ذلب" 0 
بالمناقضة إلى الكذب الصراح. أو تغدو من قبيل التناقض الظاهر: فمفتاحها مردود. في 
النهاية؛ إلى هده المقايسة التي يصفها ابن وهب على النحو التالي : 


إذا أتت تت أخبار الثقات بالشيء وضده ولم يكن في نقلة المخبرين من يتهم 
بقلة ضبط ولا وهم . .. إلا أنه من رواية الشيعة عن الأئمة - عليهم السلام 
- فقد علم أتهم - صلوات الله عليهم - لا يأمرون بالشيء وضدة لأنهم 
حكماء, والمناقضة عن الحكماء منفية: احتاط العالم بأن سبب الخلاف في 
ذلك إنما هو خروج الجواب في أحد ال حالين على سبيل التقية. والتقية إما هي 
فيما خالف فتيا العامة؛ فلذلك أوصوا - عليهم السلام - فيما يؤثر عنهمء 
ولا يختلف فيه علمازهم ٠‏ بأن نعمل فيما تضادت به الرواية عنهم بما يخالف 
فتيا العامة وعملها. (1ة) 


وقريب من هذه المناقضة. وإن تميز عنها بأنه لا ينطوي على معنى الكذب, ما يطلق عليه 
أين وهب أسم "المعارضة" مرة واسم "اللغز" أخرى. ولا فارق جوهريا بين المصطلحين سوى أن 
ابن وهب ينقل الدلالة التي يتضمنها "اللغز" من العموم الذي يشيع عند البلاغيين الرسميين 
إلى الخصوص الذي يرتبط يبلاغته المقموعة والذي يدل عليه بمصطاع "المعارضة" الذي يحدده 
على النحو العالي : 


المعارضة في الكلام المقابلة بين الكلامين المتفاوتين في اللفظ. وأصله من 
معارضة السلعة بالسلعة في القيمة والمبايعة, وإِعًا تستعمل المعارضة في 
التقية؛ وفي مخاطبة من خيف شره. فيورى بظاهر القول ويتخلص في معناه 
من الكذب الصراح؛ وذلك مثل قول بعضهم؛ وقد سأله بعض أهل الدولة 
العباسية عن قوله في لبس السواد . فقال 0 وأراد 
أن ور العين في سوادهاء فأرضى السائل ولم يكذب ... وقد قال رسول الله 
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٠: 5 ّ‏ (4 
- صلى الله عليسه وسلم - أرأمن العقل يعد الإهان مناراة النائى". (42) 


أما "الإلغاز” فهو من لغرّ اليربوع إذا حفر لنفسه مستقيما ثم أخذ يمنة ويسرة ليخفى 
بذلك على طالبه. وهو قول يستعمل.فيه اللفظ المتشابه طليا للمعاياة. وبستخدم في الأمور 
الدنيوية: عند علماء البديع من أمثال ابن رشيق وابن أبي الأصيع وابن معصوم وغيرهم, 
بوصفه نوعا من رياضة الذهن في تصحيح المعاني وإخراجها من المناقضة والفساد إلى معنى 
الصواب والحق, وقدح القطنة باستخراج المعنى المقصود من أقوال مثل: 


رب ثور رأيت في جحر فلة " ونهار في ليلة ظلماء 


حيث يستبدل "اللغز” بالمعنى الشائع للشور (الحيوان المعروف) المعنى غير الشائع الذي يدل 
على القطعة من الأقط أو الثبن المخيض المجفف. وبالمعتى الشائع للنهار (نقيض الليل) المعنى 
غير الشائع وهو فرخ الحبارى؛ فإذا رددتا المعنى الشائع على المعنى الخفي استبان المقصود , 
واختفت مفارقة المناقضة من "اللغز". وتلك عملية تتطلب, سواء في صياغة أقوالها أو 
فهمهاء معرفة بالمشترك من الأسماء. لكن هذه العملية التي يراد بها الرياضة العقلية أو 
التسلية عند البلاغيين الرسميين!**) تتحول: عند ابن وهبء إلى تقنية للتقية. يستخدمها 
البليغ حتى يخرج بكلامه عن الكذب مراوغة اشتراك الأسماء . . 

وثالث أساليب التقية "اللحن", ويقصد به ابن وهب "التعريض بالشيء من غير تصريح, 
أو الكناية عنه بغيره". ويقول إن العرب تستخدمه لوجوه. في أوقات ومواطن. فمن ذلك ما 
استخدموه للتعظيم؛ أو للتخفيف. أو للاستحياء؛ أو للإتصاف, أو للبقياء أو الاحتراس. 
والمصطلح - بهذا المعنى - من فرائد أبن وهب, دم أجده عند من أعرفهم من السابقين عليه 
أمثال ابن المعتز وابن طباطبا وقدامة, ولم يستخدمه مر 'للاحقين العسكري وأسامة بن منقذ 
وعلىي بن خلقف وابن أبي الأصبع وابن معصوم وغيرهم: واستخدمه ابن رشيق ضمن "خفي 
الإشارة": والسجلماسي ضمن "التعمية":!' *' ويبدو أن كليهما ينقل عن ابن وهب الدلالة 
العامة للسصطلح دون الدلالة الخاصة, ويجعله مصطلحا فرعيا بعد أن كان مصطلحا أساسيا 
عند ابن وهب . 

ومهما يكن من أمر فإن سك ابن وهب لهذا المصطلح الجديد. أو صياغته. ليدل به على 
معنى التعريض بالشيء أو الكناية عنه بغيره. إَِا هو فعل يتحرك داخل موروث لغوي ديني 
يدعمه. فاللحن مستخدمء بهذا المعنى في لسان العرب. من قولهم: لحن الرجل يَلْحَنْ لحنا : 
تكلم بلغته؛ ولّحِنْ له : قال له قولا يفهمه عنه. ويخفي على غيره؛ لأنه يميله بالتورية عن 
الواضح المقهوم. ومنه قولهم : لحن الرجل فهو لحن إذا فهم وفطن لما لا يفطن له غيره. 
وفي شعر الطرماح : 


وأدت إل القولَ عنهن زولهٌ ثلاحن أو ترنو لقول الملاحن 


أي تتكلم معي بكلام لا يفطن له من الناس سواي, والملاحن هو المفاطن باللحن الذي يجاويها 
كما تجاويه؛ من قولهم : لاحَنَ الناس أي فاطنهم. وفي القران الكريم. "ولتعرفتهم في لحن 


بي ألف 17 (19ةؤوا) 


القول" (./ محمد) إشارة إلى ما كان يتبعه ا منافقون في كلامهم من تورية لإخفاء مرادهم 
عن الرسول (صلعم) ولكن الله تعالى أطلعه على حقيقة حقبقة أمرهم.(" 

ٍ هذا الموروث يوظفه ابن وهب لييصوغ مصطلحه الدال على أحد أساليب الثقية. وأحسب 
انه يتعمد تعمذا صياغة مصطلح غير معروق. او متعارف عليه عند غيره من البلاغيين 
الذين ينتمون إلى طوائف مخالفة أو مغايرة, وذلك في نوع من "التقية الاصطلاحية" التي 
تجعل مصطلحه مقصورا في دلالته على شيعته. وهو يعدد مجالات المصطلح؛ من هذا 
المنظور. وأهمها التعريض للاعظام. حين يريد مريد تعريف من فوقه بفعل لا يليق ارتكابه؛ 
والتعريض للبقيا. حين يكني البليغ عن أحبائه بالديار أو الجبال أو الأشجار؛ والتعريض 
للاحتراس» وهو : 


من بوادرهم وتسرعهم, وإدخال ذلك عليهم بالتعريض والكلام اللبن (08) 


وقريب من اللحن الأسلوب الذي يطلق عليه ابن وهب اسم "الوحي"؛ إِذْ يدل على الإشارة 
أو الكلام الخفي. ويحدده ابن وهب بأنه "الابانة عما في النفس بغير الشافهة على أي معنى 
وفعت من إياء واشتارة وزببالة ايك 951) ويمثل هذا التحديد يدخل الوحي في مجال 
العلامات (السيميوطيقية) التي تستوعب اللغة وتجاوزهاء فهو تقنية ة تأتي على وجوه كثيرة, 
منها الإشارة التي تدل عليها الآية "فأوحى إليهم أن سبحوا بكرةٌ وعشيا" /١١(‏ مريم)؛ 
والوحي المسموع صوتا؛ ومته الإشارة باليد. والغمز بالحاجب, والإيماض بالعين كما في قرول 
الشاعر : 


وتوحي إليه باللحاظ سلامها مخافة واش حاضر ورقيب 


وفي ذلك ما يذكر المرء يما قاله برزويه لصديقه أدويه؛ في كليلة ودمئة, من أن العاقل 
"يكتفي من الرجل بالعلامات من نظره, واشارته بيده, لكي يعلم سر نفسه وما يضمر في 
قلبه". (* 

و"الوحي" بهذه الدلالة من فرائد أبن وهب, فلم أجده اصطلاحا منفردا بهذا المعنى فيما 
كتيه ابن المعتز. وقدامة, والعسكري. وأبن رشيق» وأسامة بن منقذ, والفخر الرازي, وابن ابي 
الأصيع؛ وضياء الدين ابن الأثير. ونجم الدين ابن الأثيرء والسجلماسي؛ وعلي بن خلف؛ وابن 
الزملكاني» وبحيى بن حمزة. وأبن معصوم. ا 1 عرضاء ٠‏ في 
ثنايا ذكزه لما يمذح به العرب الإيجاز "الذي هو كالوحي والإشارة". ١١!‏ وقد شاعت كلمة 
"الإشارة” وغدت مصطلحا منذ قدامة؛ !57 ولم تصبح كلمة "الوحي" مصطلحا منقردا إلا عئد ' 
ابن وهب. ويبدو أن ابن رشيق قد نظر إليه عندما وضع "الوحي" ضمن "الإشار: "أ وخلط 
ابن أبي الأصيع بين اللحن والوحي فوضعهما ضمن الاشارة؛ يوصفهما نوعا من أنواع البديع 
"يجمع العبارة والإشارة يبعد لا يفهم طريقه إلا ذو فهم". 0 

وإذا جاز لنا أن نستنتج من ذلك شيئا فهو أن مصطلح ابن وهب ظل مصطلحا مسكوتا 
عنه في اليلاغة السائدة, بالقدر الذي ظل به إنجاز اين وهب المتميز مسكوتا عنه في التاريخ 


ألف ١١‏ (19ةؤا) إلا 


للبلاغة العربية كلها. ولم يكن من قبيل المصادفة أن يظل كتاب البرهان نفسه ضائعا إلى 
أواخر الأربعينيات؛ فلم نعرفه سوى ناقص عام ,١91١‏ ومنسوب إلى قدامة, وذلك قيل أن 
يكشف على حسن عبد القادر حقيقة الكتاب؛ ويتم نشره كاملا لأول مرة عام 15517 في 
يغداد . ثم القاهرة عام 1١934‏ . 

و"الرمز” أهم الوسائل التي تحنداث عنها ابن وهب دون أن يسبقه إلى ذلك أحد من 
البلاغيين الرسميين. ويبدو أن القلةةالقليلة التي أشارت إلى الرمز من بعده قد اعتمدت 
عليه. على نحو ما فعل ابن رشيق الذني عبد الرمز من أنواع الإشارة. وتجم الدين ابن الأثير 
الذي عده من "الإبقغال في الكناية".. وضسياء.الدين ابن الأثير الذي قرنه - عرضا - بالأمثال 
والإشارات "التي يلوح بها على المعانئ تلويحا"؛ والسجلماسي الذي وضعه ضمن "التعمية" 
مع التورية والحذف واللحن.!*' ولكن هؤلاء لم يبسطوا الحديث عن الرمز كما بسطه اين 
وهب الذى يفهم الرمز على التحو التالي : 


وأما الرمز نهو ما أخنى من الكلام. وأصله الصوت الخفي الذي لا يكاد 
يفهم. وهو الذي عناه - عز وجل - بقوله : "قال رب اجعلي آية, قال : 
أيتك ألا تكلم الناس ثلاثة أيام إلا رمزا" /2١(‏ آل عمران) وائما يستعمل 
المتكلم الرمز فيما يريد طيه عن كافة الناس والإفضاء إلى بعضهم. فيجعل 
الكلمة أو الحرف اسما من أسماء الطير أو الوحش أو شائر الأجناس أو خرفا 
من حروف المعجم؛ ويطلع على ذلك الموضع من يريد إفهامه رمزه. فيكون 
ذلك قولا مفهوما بينهما مرموزا من غيرهما. وقد أتى في كتب المتقدمين 
والحكماء من الرموز شيء كشير, وكان أشدهم استعمالا للرمز أفلاطو. [33) 


هذا الفهم للرمز لا نجد ما يقاربه أو يمائله أو _ '. منه في كتتابات ابن المعتز, أو ابن 
المدبر. أو الجاحظ ٠‏ أو ابن قتيبة؛ أو غنيرهم من بلاغيي .غرن الثالث الذين سبقوا ابن وهب, 
أو حتى غيرهم من بلاغيي النصف الأول من القرن الرابع الذين يحتمل أن يكون ابن وهب قد 
عاصرهم, قلا أثر لمصطلح "الرمز", ابتداء من القرن الثاني للهسجرة. إلا خارج الكتابات 
اليلاغية المألوفة, وفي كتابات ا مغفضوب عليهم من أمثال ابن المقفع الذي يخاطبنا مباشرة, 
في تقديمه لكتاب كليلة ودمنة بوصفه معرباء بقوله : 


أول ما ينبغي لمن يقرأ هذا الكتاب أن يعرف الوجوه التي وضعت له والرموز 
التي رمزت فيه ... فإن قارئه متى لم يفعل ذلك لم يدر ما أريد بتلك 
المعاني ولا أي ثمرة يجتني منها؛ ولا أي نتيجة تحصل له من مقدمات ما 
تضمنه الكتاب. 


وتلك عبارات واضحة الدلالة في تحديد رمزية كليلة ودمئة. ودلالة الرمزء من حيث 
العلاقة التى تجمع بين الرامز من الدوال والمرموز إليه من المالولات. وذلك فى سياق ل 
يتياعد عن ما أشار إليه ابن رهب, عندما رد سبب استعمال الرمز إلى ما يريد المتكلم "طيه 
عن كافة الناس والإفضاء إلى بعضهم", بل يغدو ما قصد إليه ابن المقفع مفتتحا لما أشار 


5 ألف ؟١‏ لاحول 


إليه ابن وهب. وفي الوقت نفسه, تتأكد الصلة بين الغاية الرمزية من نسبة الكتاب "إلى 
ريط الدافع إلى الرمز بما يجعل المتكلم. يستبدل باليشرء أو كلماتهم, أو أسماءهم "أسماء 
الظير أو الوحكن أو سائر الأجتاس" . 

هله الصلة تحتم علينا أن ننظر إلى فهم ابن وهب للرمز داخل شبكة النصوص المتواشجة 
التي يتناص معهاء أعني كتابات الشيعة والمتصوفة والفلاسفة على السواء. حيث يتم 
تأصيل "الرمز” بمعنى لا يتباعد عن ما نجده عند أبن وهب. قهو عند الفارابي قرين الإلغاز 
والتعمية. وذلك “لئلا يقع العلم إلى غير أهله فيتيدل؛ وإلى من لا يعرف قدره أو يستعمله 
في غير موضعد".(4' وهر عتد إخوان الصفاء إشارات وأمثال مضروية للمريدين. وإخبار 
عن حقيقة ما يدق عن البيان "ويبعد عن التصور بالأفكارء والتتخيل بالأوهام , إلا لأنفس 
زكية؛ وأرواح طاهرةء وقلوب واعية؛ وآذان سامعة".357- أما عند الصوفية فالرمز “معنى 
باطن مخزون تحت كلام ظاهزء لا يظفر به إلا أهله". !"أ وهو "الكلام الذي يعطي ظاهره ما 
لم يقصده قائله". "١١‏ وكل تلك التعريفات تصل دلالة الرمز بالعلم المضنون به على غير 
أهله. في سياق لا يتباعد كثيرا عن ما كان يقصد إليه النفري. في المواقف. من عبارات 
مثل: "وقال لى : ما كل عيسد يعرف لغنتي فتخاطبه. ولا كل عبد يفهم ترجستي 
فتبحاد قد [؟71) أو ما قصد إليه أبو حيان التوحيدي في إشارته التي تقول : 


هذا رمز وراءه رمزء وإشارة فوقها إشارة. وعبارة حولها عبارة؛ ولكن التقى 
ملجم؛ ولا بد من بعض السكوت؛ كما انهلا بد ف بض الل 71 


وعبارات النفري, كعبارات التوحيدي؛ تصل استخدام الرمز بالققية؛ وتقرن عملية 
"الترميز". أو صياغة الرموزء بإنتاج لغة سرية, مفتاح شفرتها مقصور على أهلهاء صيانة لما 
تنطوي عليه أقوالهم من معرفة تخصهم؛ على نحو لا يتباعد كشيرا عن ما أشار إليه 
القشيري من أن للمتصوفة "ألفاظا فيما بينهم" قصدوا بها "الكشف عن معائيهم لأنفسهم. 
د والستر على صن باينهم في طريقتهم لتكون معاني ألفاظهم مستبهمة على الأجانب, غيرة 
على أسرارهم أن تشيع في غير أهلها".!"' هذه "الألفاظ امخصرصة” يصطلح عليها أهلها, 
كما تصطلح الطائفة على شقرة خاصة بها في قرانات يسلكون طريقهاء فيما يقول ابن 
عربي: "كما سلكت العرب في كلامها من التشبيهاتٍ والاستعارات ليفهم بعضهم عن 
بعض... فلا يعرف الجليس الأجنبي ما هم فيه ولا ما يقؤلون».(19] 

ولكن للرمز معنى مغايرا لهذا المعئى الخاص بالتقيَةْ:في السياقات التي يتناص معها 
كلام ابن وهبء وهو معنى معرفي, يتصل بما تضطر إليبه اللغة من تغيير في علاقاتها 
المجازية لتستوعب ما لا تستوعبه الألفاظ العادية منالحقائق المتعالية؛ في مقام لا يتم فيه 
توصيل هذه الحقائق إلا بلغة مجازية. هدفها تقريب المطلقنات إلى أذهان البشر: والكشف عن 
المطلق بلغة النسبيء واللامتعين من خلال المتعين. والمجرّد:يواسطة الملموس؛ فالرمز قرين علم 
المكاشفة؛ فيما أشار الغزالي؛ بوصفه العلم الذي يتكلم فيه الأنيياء على سييل التمثيل 
"علما منهم بقصور أفهام الخلق عن الاحتمال".!' "! وقريين الرؤيا التي تضيق عنها العيارة, 
فيما يقول النفري, فالعبارة “قد تخون مطلقها في اشْبَّمَالَهَا على غير المعتقد. وسقوطها دون 


ألف ١1١‏ (1499) 30ي> 


الغرض المعتمد":7*"' فيما يقول التوحيدي !4" ولا سبيل أمام اليليغ. قي مثل هذه 
الأحوال. سوى أن يعي ما ينطق به النفري من تحذير مؤداه : أن السكون إلى العبارة لوم ' 
والنوم سوت؛ ومن يموت لا يظفر بحياة؛ ولا يحصل عببارة . !1" وإذا وعى البليغ هذا 
التحذير أدرك الآلية التي ينبني يها الرمز والأسباب التي تدفع إلى استخدامه؛ في سياق 
كشف عته الترحيدي بقوله : 


العين إنما تألف المحدودات,. والأذن إنا تجد الممسومات. والقلب إِنما يخطر 
عليه ما جرت به العادات, فأما ما يعلو عن هذا كله علوا لا ببسافات 
ومجازافات: فلا خبر عنه إلا بالإماء اللطيف, أعني الإماء الذي يلطف عن . 
الوهمء ويأئف من الحسء ويستغيث من الشكل والضدء فيذلك الإهاء يمتليء 
بر العارف توراء ويتقد بحره نأراء ويكون الوجد به وجد السائحين في أعماق 


5 51 مم 
الملكوت. ويكون الذوق له ذوق الوالهين ببوادي الحق. !:4) 


هذه الأبعاد التي يتسرب بها المعنى الصوفي للرمز في التجربة الإبداعية للكتابة الأدبية. 
حيث تجاوز دلالة الرمز أحادية المقصدء ويتميز بوحدة داله وتعدد مدلوله. في مقابل الأمثولة 
التي توازي أحادية الدال فيها أحادية المدلول, هذه الأبعاد تظل نائية عن تأصيل ابن وهب 
للرمز. ما ظل يفكر فيه من جانب التقية وحده. ولكنه حين يتباعد عن هذا الجانب؛ ويلتفت 
إلى البعد المعرفي للرمز في تراثه الشيعي (المتصل بالتراث الصوفي والمتداخل معه في آن, 
وتخايله أقوال الإمام على رضى الله عنه عن "عباد الله المستحفظين علمه" الذين "يصوئون 
مصونه؛ ويفجرون عيونه"!41) فإنه يتجه إلى ب. :. معرفي يقترب من الأبعاد الصوفية لدلالة 
الرمزء أعني البعد الذي ينكشف فيه القرآن عن ٠‏ 'ء عظيمة القدر جليلة الخطر" من الرموز 
التي "قد تضمنت علم ما يكون في هذا الدين'. هذه ' موز هي "أسرار آل محمد" ومن 
استنبطها من ذوي الأمر وقف عليهاء فعلم جليل "ما أودعهم الله إيّاه من الحكمة". ويضيف 
ابن وهب أنه قد ذكر ما تأدى إليه من تفسير هذه الرموز في كتابه أسرار القرآن ما يغني عن 
الإسهاب في كتابه البرهان (؟4) ولكن هذا الكتتاب ضاع للأسف. مع ما ضاع من كتب ابن 
وهب وغيره من المنظرين لبلاغة المقموعين؛ نتيجة القمع الذي مارسته الطوائف التسلطية 
الموافقة للدولة . ش 

ويقودنا هذا القمع إلى الوسيلة الأخيرة من وسائل التقية, وهي "الكتابة الباطنة" أو 
الكتابة الشفرية التي تكتب بعلامات لا يعرفها سوى كاتبها وقارئها. فهى ترميز سرى 
بالكتابة: يعول عليه إذا شعر الكاتب والقاريء أن المكتوب يحتاج إلى ستر. وعندئذ, تصبح 
'الترجمة" و"التعمية" في خط الكتابة وأحرفها بديلا من اللحن والرمز والوحي في الكلام. 
وقد نتم التعمية بعدد من الحروف؛ أو عدد من الصور. أو خليط من هذه وتلك. ولكن هناك 
فارقا بين 'التعمية" و"الترجمة” يوضحه ابن وهب. أما الترجمة فهي ما ترجم به عن شكل 
الحروف» إما بشكل حروف أخرى تيدل منها. أو بصور تخترع ليست من صور الحروف. 
وتنقسم التعمية إلى ثلاثة أقسام : التعمية بالمعاني المشتقة, كتعميتنا الطاء باسم الطير, 
والواو باسم الوحش؛ أو أن نضع لكل حرف أسما من أسماء الناس أو الوحش أو الطير, كأن 
تكون النون فتتخةٌ (باطن ما بين العضد والزراع) والجيم بطة .. إلغ. وثاني وجوه التعمية أن 


8 ألف ؟١‏ (9ؤؤل) 


تَعَمَى الكلمة بتغيير ترتيب حروفها. والوجه الثالث هو التتعمية بالزيادة والنقصان في عدد 
المروف (45) 

هذه "الكتابة الباطنة" تحولت إلى "كتابة الشفرة" التي أصبحث تستخدم في الحروب, 
والتجسس. والمخاطبات السرية بين الحكام. وانتقلت من تراث التقية الشيعي إلى المكاتبات 
السرية للدولة. فأصبحت إحدى المهارات التي لا بد أن يتقنها الموثوق بهم في "ديوان 
الإنشاء". وقد أسهب في شرحها القلقشندي, في القرن العاسع؛ إذ عقد فصلا خاصا عن 
"إخفاء ما في الكتب من السر"., حين تقتضي الحاجة إليه "عند اعتراض معترض من عدو 
ونحوه؛ يحول بين المكتوب عنه والمكتوب إليد» (84) 


6- سباسة البلاغة 


إن أساليب التقية السابقة تكشف عن المفارقة التي تقوم عليها بلاغة المقموعين؛ حين 
تتجاذبهم ضرورة صيانة النفس من ناحية وضرورة إبلاغ معتقدهم من احية مقابلة؛ نتسقط 
الضرورة الأولى نفسها على الثانية, بما يجعل النطق نوعا من الصمت. والإبلاغ قولا لا 
بنقطع معه اللسان. ولكن ماذا عن الأحوال التي لا تصبح فيها التقية لازمة للحفاظ على 
الحياة. فيشعر البليغ بالأمان ؟ أو ماذا عن المقامات التي لا يفكر البليم إزاءها في صيانة 
نفسه بل يفكر في إبلاغ ما يراه إلى الآخرين ؟ هناء يتحول التركيز من أساليب التقية إلى 
أساليب الإقناع؛ وننتقل من تقئنيات صيانة حياة المتكلم إلى تقنيات استمالة المتلقي. 
وتأسيس ما أطلق عليه "سياسة البلاغة” التي هي أصعب من البلاغة. فيما يروي عن سهل 
بن هارون (49) 

والحق أن الإقناع هدف منسرب في البلاغة. منذ نشأتها على أيدي المجموعات المعارضة 
للدولة. في العصر الأموي, حين لعبت الخطابة والجدل والشعر دورا أساسيا في إسقاط الدولة 
الأموية؛ وتأسيس مفهوم البلاغة نفسه. من حيث تقئياتها الاستدلالية. في ساحات 
المعارضة؛ وبواسطة المجموعات التي تداخلت مع طوائف المحدثين في العصر العباسي الأول. 
بعد سقوط الدولة الأموية . 

في هذا السياقء يمكن أن نفهم ما روي عن علي بن الحسين عن "جملة الحال في فضل 
الاستبانة: وجملة الحال في صواب التبيين"؛ أو عن ابنه زيد. أو قول محمد بن علي بن عبد 
الله بن عباس عندما ذكر له "بلاغة" بعض أهله. ققال: "إني لأكره أن يكون مقدار لسانه 
ناضلا على مقدار عليه كما أكره أن يكون مقدار علمه فاضلا على مقدار عقله". أو ما 
يروى عن ابئه إبراهيم الذي تولى رئاسة الدعوة إلى العباسيين, وقتل في سجن الأمويين. من 
أنه قال : "يكفي من حظ البلاغة أن لا يؤتى السامع من سوء إفهام الناطق؛ ولا يؤتي الناطق 
من سوء إفهام السامع" 5 فهذه المرويات تكشف عن وعي يشأسس بضرورة توجيه فن 
القول الشفاهي, في زمن هذه المرويات السايق على قيام الدولة العباسية, لتحقيق التأثير 
المطلوب للإقناع, وما يلزسه من إبانة مؤثرة. تقعرن بتحقيق الموازنة بين الفكر واللغة. في 
إطار المعرفة بأحوال المخاطبين. ولقد تولى المعتزلة إقام هذا التأسيس. في دور معارضتهم 
للدولة الأموية. ويعدها. على السواء . . 

والمعتزلة مفكرون عقلانيون؛ يحترمون العقل ويلوذون به في فهم العقيدة وتفسير العالم, 
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وكاتوا يرون أن دعوتهم لاتتم إلا بمخاطبة العقول, والمواجهة الفكرية ا مباشرة لكل من يختلف 
معهم في تأويل العقيدة. فكان من الطييعي أن يهتموا بتاسيس بلاغة الفن القولي الذي 
يؤدي دورا مهما في الصراعات السياسية والاجتماعية والدينية؛ أعني أنه لم يكن عليهم 
اتقان فتون القول المرتبطة بالخطابة والشعر والمناظرة الإتقان الذي جعلهم "فوق أكثر الخطباء 
وأيلغ من كثير من اليلغاء": فيما يقول الجاحظء بل كان عليهم التأصيل لقواعد بلاغة هذه 
القنون في الوقت نفسه. والخبر الذي بريه الجاحظ. عن مرور بشر بن المعتمر بإبراهيم بن جبلة 
بن مخرمة السكوني الخطيب؛ وهو "يعلئ:فتيانهم الخطابة" دال في هذا السياق؛ قصحيفة بشر 
أول ما وصلتا من تنظير مطل للبلاغةء ولا تقتصر دلالتها على العقد الأول من القرن الثالث 
للهجرة؛ حيث عاش بشر سنواته الأخيرة. بل قتد فتشير إلى تقليد تعليمي له جذوره الأقدم 
عند المعتزلة والشيعة على السواء. فيشر منسوب إلى الشيعة الزيدية نسبته إلى المعتزلة . 
وهناك نصوص تؤكد اتصال ذلك التقليد الذي أوصله بشر إلى التأسيس الاستهلالي. 
أبتداء من الحسن البصري الذي دعا عمرو بن عبيد وواصل بن عطاءء مؤسسي فرع الاعتزال 
في اليصرة. وكلاهما معاصر لابن المقفع. ليتناظرا في مجلسه حول مرتكب الكبيرة وما 
يستحقه من وصف, كي يحذقا الجدل مع الخصوم. أما واصل فقد وصف الجاحظ قدراته على 
الخطابة با هو معروف. كما وصف بشار - أول المحدثين - توهجه في الأداء البلاغي بقوله : 


وقال مرتلا تغلي بداهته كمرجل القنين لما حف باللهب 


وأما عمرو بن عبيد فقد قيل له : ما اليلاغة ؟ فقال : ما بلغ بك الجنة وعدل بك عن 
الثار. ققال السائل : ليس هذا أريد. فقالع رو : فكأنك تريد تخير اللفظ في حسن 
اللإفهام. قال : تعم. قال : 


انك إن أوتيت تقرير حجة الله في عقول المتكلمين, وتخفيف المؤونة على 
المستمعين. وتزيين تلك المعاني في قلوب المريدين, بالألفاظ المستحسنة في 
الآذان: المقيولة عند الأذهان. رعّبة في سرعة استجابتهم؛ ونفي الشواغل عن 
قلوبهم بالموعظة الحسنة, على الكتاب والسنة, كنت قد أوتيت فصل 
الخطاب؛ واستوجبت على الله جزيل القواب (84] 


ولن نتوقف عند دلالة سؤال شيخ من شيوخ المعتزلة الثائرين الذين لم يصاحوا خليفة قط 
عن تعريف اليلاغة. وما يمكن أن يؤكده السؤال من حاجة أبناء هذه الفرقة إلى تأصيل فن 
قولي يخدم عقيدتهم» فالأكثر أهمية. في هذا السياق. ملاحظة أن التعريف كله يرك على 
عملية الإقناع واستمالة السامع إلى المضمون الاعتقادي لفكر المععزلة. يواسطة "الإفهاء" 
و”تقرير الحجة” و تزيين المعاني" و"نفي الشواغل" عن القلوب؛ مما يؤدي إلى التركيز على 
السامع بوصفه الغاية من عملية الإقناع؛ فالتعريف ينصرف إلى الفن الشفاهى من الأقوال 
التي تتجه إلى "المستمعين" بالألفاظ الحسنة في “الآذان" . ١‏ 

وإذا كان الإقناع هو الغاية من إبلاغ المضمون الاعتقادي إلى السامعين فإن هذه الغاية 
فرضت على البلاغة طابعها العملي الوظيفي, منذ تأسيسها على أيدي المجموعات المعارضة, 
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ا 7 سس بيب حيييي 


هذا الطابع الذي جعل بشر بن المععمر. في صحيفته. مشغولا بتحقيق التواشج بين الأركان 
الأربعة للأداء البلاغي : "أقدار الكلام" و"أقدار المعساني" و"أقدار المستسمعين" و"أقدار 
الحالات": وذلك لتتحقق المنفعة المقصودة من وراء الإبلاغ. ولقد أسست صصححيفة بشر. بذلك, 
الأصول الأولى لمبدأ "موافقة الحال وما يجب لكل مقام من المقال". ولكن الصحيفة كانت 
تقصد بذلك إلى غاية متعددة الأبعاد (اعتقادية وأخلاقية) تتصل بالمبدأ الأولي للمعتزلة, 
وهو الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء إلى جانب ما آمنوا به من مباديء التوحيد والعدل 
والمنزلة بين المنزلتين والتحسين والعقبيح العقليين. هذه الغاية هي التي دفعت الصحيفة إلى 
تأكيد أن ا معنى “ليس يشرف بأن يكون من معاني الخاصة, وكذلك ليس يتضع بأن يكون من 
معاني العامة", فمدار "الشرف" في المعنى على "الصواب وإحرزز المنفعة" التي تجعل ما 
ينطيق على المضمون منطبقا على شكله. وفى الوقت نفسه, أكدت الصحيفة ضرورة لطف 
المداخلة التي تصل بها البلاغة بين العنامة والخاصة في الإقناع, فالبليغ هو الذي يُقهم العامة 
معاني الخاصة: بأن يستخدم لغة "واسطة" تنفي الحواجز الموضوعة والفوارق المفروضة بين 
"الدهماء" و"الأكفاء"؛ فمبدأ العدل الاعتزالي يؤكد أن العقل الذي هو حجة الله على عياده 
أعدل الأشياء توزعا بين الناس, وأنه لا فارق بينهم إلا بالتقوى. وأن "الإنسان بالتعلم 
والتكلف؛ وبطول الاختلاف إلى العلماء. ومدارسة كلتب الحكمة: يجود لفظه ويحسن 
أوبي» لها 

ولم يكن بشر؛ في صحيفته؛ يقصد من الموازئة بين أقدار المعاني وأقدار المستمعين وأقدار 
الحالات ما تحول بعد ذلك إلى "أصل طبقي" ثابت, من أصول البلاغة الرسمية التي بدأت من 
التسليم بأن "كلام الناس طبقات كما أن الناس أنفسهم في طبقات"؛ وذلك لعبقى هذه 
الطبقات على ما هي عليه في تراتبها الذي يتناقض مع أصل العدل. فانتقلت غاية الإقناع 
من دفع المتلقي إلى تغيير ما هو فيه من أحوال؛ وما يواجهه من تراتب غير عادل. إلى 
الإبقاء على تلك الأحوال وذلك التراتب . 

ولكن إذا تظرنا إلى ما تتضمئه صحيفة بشر من هدف "إحراز المنفعة" من زاوية أتواع 
المستمعين الذين انقسموا إلى خاصة وعامة,؛ لاحظنا دلالة مغايرة» ترتبط بالأحوال التي 
عاينها بشرء وكتب صبحيفته استجابة إليها. هذه الدلالة تتصل بثنائية الخاصة والعامة التي 
تنبيء عن تغير في تكوين البلغاء والمتلقين على السواء.. لقد كانت المرويات السابقة؛ على 
صحيفة بشر. تؤسس لفن قولي شفاهي؛ أما صحيفة بشر التي ميزها "تحبيره وتنميقه". 
فؤسس لبلاغة أخذت تستوعب المنطوق والمكجتوب معا من منظور الإقناع, واخذت تتجه 
صرب المكتوب (المعد) أكثر من المرتجل. ووكزت على ضرورة أن يكون القول البلاغي نتاج. 
السام حافك وفراغ بالك" لأن قليل تلك الساعة "أحلى في الصدور" و"أحب لكل 

هذا الانتقال من الشفاهي إلى الكتابي كان يوازي التحولات الفكرية لطوائف المحدثين» 
في الإفادة من تراث الأمم الأخرى في تأسيس بلاغاتهاء والإفادة من "علوم الأعاجم' في 0 
تأصيل معارفهاء مع صعود طائقة الكتّاب الذين وضفهم الجاحظ بأنه لم يرء قط. أمثل 

يقة في البلاغة منهم؛ لأنهم "قد التسسوا من الألفاظ ما لم يكن متوعرا وحشياء ولا. 

ساقطا سوقيا".(١")‏ وبقدر ما فرضت طائفة الكتاب على البلانمة الشفاهية من تغييره 
صحبته قراعد جديدة وتقاليد مخالفة. فرضت نوعا جديدا من المفاضلة بين بلاغة النظم ْ 
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(القديمة) وبلاغة الترسل (المحدثة)ء على نحو ناوش السطوة القديمة للشعر - ديوان العرب. 
وقد أصمت هذه المناوشة بعاملين : ارتبط أولهما بالوضع الاججماعي الذي احتله الكتّاب 
بوصفهم الوزراء الجدد. في مقابل الشغراء الذين لم يفارقوا منزلة المادحين القابعين على 
الأعتاب؛ وثانيهما التغير الثقافي الذي استبدل. في التراتب الفكريء بالشعر "علم العرب" 
الذي لم يكن لديها علم أصح منه "علوم الأعاجم" التي أصبحت مرتبطة بالمعارف الواعدة لما 
انطرى عليه "أدب الكتّاب" منذ القرن الثاني للهجرة؛ وقبل أن يقوم ابن قتيبة بتأليف أدب 
الكاتب لمواجهة هذا التراتب (41) وقد اتسع مفهوم الكتاية؛ ومن ثم البلاغة. على أيدي 
طائفة الكتاب. بما وصل بلاغة العرسل ببلاغة القص الذي أخذ يفرض حضوره الكتابي. 
المتمايز عن شفاهية "القصاص” القدامئٌ الذين كان من تام آلتهم "أن يكون القاص أعمى. 
ويكون شيخا بعيد مدى الصوت". وذلك منذ أن قدم ابن المقفع كتاب كليلة ودمئة. قيل أن 
ينتصف القرن الثاني للهجرة, وقدم هل بن هارون كتاب التمر والشعلب!!') بعده يما لا 
يجاوز القرن الثاني يسئوات؛ فقرأ هذا القص - ولم يستمع إليه فقط - متعلمو أهل "المدن" 
التي أخذت تستوعب معارق العالم القذيمء وتتناثر فيها المكتبات ومحال نسخ الكتب. 
ومجادلات مختلق الفرق الكلامية؛ وتأملات المتفلسفة؛ وتصوغ لغتها الخاصة "المدينية" التي 
وصقها الجاحظ بقوله : 


ولأهل المديئة ألسن ذلقة, وألفاظ حسئة وعبارة جيدة. واللحن في عوامهم 
فاش؛ وعلى من لم ينظر في النحو منهم غالب. 


ولم تتسع طائفة الكتاب بمفهوم البلاغة فحسب بل وضعت ممارستها ضمن سياق أوسع. 
وصل بين فئون الكلمة (المنطوقة/ المكتوبة) و :.ن النغم واللون والحجر, ولم تفصل بين 
البلاغة والحكمة قط. أو بين كلام البليغ وكلام المتما '.مف, واستجابت إلى تغمير نوعمية 
المستمعين الذين تنوععيت تكويناتهم الاقتصادية والاجتماعية والثقافية والعرقية والجنسية في 
ان. ومن المهم أن تفهم '"صحيفة بشر" في هذا السياق الذي يكشف لتا عن دلالة جديدة 
لتمييزه "البليغ التام" على النحو التالي : 


إن أمكتك أن تبلغ من بيسان لسانك, وبلاغة قلمك. ولطف مداخلك, 
واقتدارك على نفسك. أن تفهم العامة معاني الخاصة. وتكسوها الألفاظ 
الواسطة التي لا تلطف عن الدهماء ولا تجفو عن الأكفاء فأنت البليغ 
الا 4 


إن تباين تكوينات أهل "المدينة" منذ أن أخذت في التعقد مع العصر العباسي الأول هي 
ألتي فرضت نفسهاء ليستجيب إليها القول السابق؛ وهي نفسها التي فرضت على الطوائف 
المعارضة لسلطة الدولة أن تكون “سياسة البلاغة" التي يؤسسون لها مغايرة لما كان يؤسس له 
علي بن الحسين أو عمرو ين عبيد. هكذاء ندلف إلى مستويات أكثر تباينا في الإقتاع. 
ونواجه تأبيا على الاقتناع, وعنفا اكثر وضوحا في قمع المعارضين من البلغاء؛ وتبدو الحاجة 
ماسة إلى أحسن الحيلة” في إيراد ما لا يقبل عليه المتلقون لأول وهلة, وأهمية أن لا يهجم 
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عليهم البليغ با يصدمهم: ٠‏ بل يلجأ إلى التلطف والتدرج بالخطاب: يزيده شيئا بعد شيء. 
حتى يبلغ به أقصى مراده. فيكون البليغ مثل مربي للصبي, أو كالطبيب الحاذق الذي إذا 
رأى العليل يكره الدواء. ويمتنع من أخذه؛ فيما يقول ابن وهب. لطن له : 


واحتال في إقامة شي ء مكان شيء: وخلط ما يستبشع طعمه يما يذهب 
ببشاعته, والتدبير لذلك حتى يسهل عليه أخذه؛ ويبلغ مراده من نقهه. (43) 


هذا البعد من سياسة اليلاغة يعيد تأكيد أهمية اللغة "الواسطة" التى لا تلطف على 
الدهماء. عند يشر بن المعتمر؛ ويستبعد استخدام الألفاظ التي لا يفهمها "الطغام والعوام", 
وذلك كي لا يقع للبليغ ما وقع للخليل بن أحمد وأصحابه, عندما شهد عليه "بعض سقلة , 
العوام"؛ واستحلوا دمه؛ واستدلوا على ذلك بالرطان العروضي للخليل. ويبدو أن ذلك هو ما 
دفع الكندي الفيلسوف, وقد ناله ما ناله من تهم الكفر؛ إلى تقسيم البلاغة إلى أنواع ثلاثة: 
نوع لا تعرفه العامة ولا تتكلم به؛ ونوع تعرفه وتتكلم به؛ ونوع تعرفه ولا تعكلم بهء 7 
وهو أحمد الأنواع فيما يقول الكندي الذي كان حريصا على إفهام العامة ما يجاوز بها 
حالها. 

هذا الهدف يدفع ابن وهب إلى موقف أكشر جذرية؛ فيرى أن للحكما ء أن يستععملرا 
"السخيف" من "كلام الرعاع والعوا م الذين لم يتأدبواء ولم يسمعوا كلام الأدباء ولا خالطرا 
النصحاء": وحتى "رطانة الأعاجم" إذا اضطروا إلى ذلك: فالبلاغة يمكن أن تقبل "حكاية 
النوادر والمضاحك وألفاظ السخفا ٠‏ والسفها» (54) والحكيم من البلغاء مطالب؛ إذا غشى 
مجالس السوقة:. أن له يلقاهم بكل رأيه. ولا بجميع عقله, و "أن يستعمل في مخاطبتهم 
ومعاملتهم بعض المقاربة لأحوالهم: فإن ذلك أولى بسياستهم". وربما كان "التغابي للعواء" 
أحد الطرق الموصلة إلى المراد متهم ؛ اله سنن تجنود را من اطي ا سور من عن صل 
منهم في الفهم حذروه وعادوه؛ قلا بأس أن يتغابى العاقل لهمء فيما يقول ابن وهب. ولهذا 
التغابي جانبه اللغوي الطريف. في حضرة الرؤساء الذين يلحنون, والملوك الذين لا يعريون, 
فمن الرأي لذي العقل أن لا يعرب بين أيديهم: وأن يدخل في اللحن مدخلهم, ولا يريهم أن له 
فضلا عليهم : 


رك لاد جر اا امعد دأ 0 دفي 
.. عداوة الرؤساء والملوك لمن تحت أيديهم البوار. الحد 


ويمكن أن نرى في سياسة البلاغة؛ على هذا النحوء نظرة مغايرة إلى اللغة؛ من حيث ما 
يسمح به "حسن التلطف". من تعدد في مستويات الخطاب اللغوي, استجابة إلى تعدد 
مستويات المتلقين للبلاغة من أهل ال مدن؛ وتحقيقا لقاعدة إحراز المنفعة التي استنتها صحيفة . 
بشر ين ال معتمر الذي يلتقي وابن وهب في التشيع» فالأول "زيدي" والثاني "إمامي". 

ولكن سياسة البلاغة لا تتوقف عند هذا الحد. فإن تأدب "أهل المدن" الذي هو أَخدٌ من 
كل شيء يطرف, نع كل شرل الى قد أو لي بال آليات عقلية, استلزمت أسلويا 


ألف 1١‏ (57ؤؤل) ١‏ حا 


مغايرا من أساليب سياسة البلاغة. وهو أسلوب استهله؛ فيما يبدوء ابن المقفع الذي قتل قبل 
انتصاف القرن الثانى بخمس ستوات تقريباء ومضى فيه العتابي (توفى 8١؟‏ ه) الذي سار 
على درب ابن المقفع, فكان يعرف الفارسية, وكان معتزليا مطاردا من الدولة العباسية, ففر 
إلى اليمن: وهو - كابن المقفع - يركز على الأثر الذي يحدثه الشكل اللغوي من إيهام 
للمتلقي. وعتدئذ. ينتقل التنظير للبلاثية من زاوية التركيز على المضمون التقوي للخطاب 
الشفاهي الذي كان يشير إليه عمرو بن عبيد بقوله : "البلاغة كلام ألحمه التقوى ونسجه 
الإخلاص"!” ١"‏ إلى زاوية التركيز على تأثير الشكل في تقبل هذا المضمون, وقدرته على 
تحسين الشيء وتقبيحه؛ بضرب من التخييل الذي يدفع المتلقي إلى الإقبال على الموضوع أو 
التفور مته؛ بالمعنى الذي قصد إليه ابن المقفع بقوله - على لسان دمتة : : 


إن الرجل الأديب الرفيق لو شاء أن يبطل حقا أو يحق باطلا لفعل. كالمصور 
الماهر الذي يصور في الحيطان ضورا كأنها خارجة وليست بخارجة, وأخرى 
كأنها داخلة وليست داخلة )٠١١(‏ 0 


1ك 


هذا المعنى هو الذي جعل أيا هلال العسكري يروي عن ابن المقفع تعريقه البلاغة بأنها 
"كشف ما غمض من الحقء وتصوير الحق في صورة الباطل". ويضيف إليه مؤكدا أن أعلى 
مراتب بلاغة البليغ هي "أن يحتج للمذموم حتى يخرجه في معرض المحمود , وللمحمود حتى 
يصيره في صورة المذموء" ٠١17‏ يضاف إلى ذلك ما يرويه الجاحظ عن العتابي بالكلمات 
نفسها النسوية إلى اين امتشفع تقريباء فالبلاغة هي "اظهار ما غمض من الحق. وتصوير 
الباطل في صورة الحق". (5: 

ولم يكن هذا التعريف الجديد للبلاغة سوى تر:.مة لأحد التعريفات المنسربة إلى أحد 
سوفسطائية اليونانء وهو إيزوقراطيس 180018165 الد .رد البلاغة (الخطابة) إلى القدرة 
على "جعل الأشياء الصغيرة عظيمة والأشياء العظيمة صغيرة» )٠١4(‏ وهو تعريف ذاع 
وأصبح من المسلمات العامة عند السوفسطائيين. ولذلك ينسب سقراط إلى تيزياس 
وجورجياس الإلحاح على قدرة الكلام الني تظهر الأشياء الصغيرة عظيمة؛ وتجعل العظيم 
يبدو صغيرا. وتقلب الجديد قدها أو تبعث الجدة في القديم:(*١''‏ ونحن نعرف اطلاع ابن 
المقفع والعتابي على الفارسية, ونعرف الكثير الذي نقل اليها عن اليونانية. وإذا كنا لا 
نعرف شيئًا محددا عن الترجمات القديمة للفكر السوفسطائى فإن لدينا أدلة على وجود مثل 
هذه الترجمات إلى العربية إذ يروي أبو حيان التوحيدي الخبر التالي : ش 


قيل لسقراطس الفيلسوف - وكان من خطيائهم - ما صناعة الخطيب ؟ 
قال: أن يعظم الأشياء الحقيرة. ويصغر شأن الأشياء العظيمة )٠١١7‏ 


صحيح "أن أبا حيان متأخر (توفي 4١4‏ ه) ولكن مجرد ذكره الخبر يدل على وجود 
ترجمة سابقة لأقوال السوفسطائية في الخطابة والبلاغة؛ ومنهم إيزقراطيس (الذي يكتبه 
الناسخ سقراطس خطأ؛ خلطأ بينه وسقراط, وهو خلط لم ينتبه إليه المحقق). ورغم أهمية 
قضية إثبات التأثير أليوناني في هذا المجال, فالأهم أن نتعرف الجنوح إلى هذه الصيغة 


ا آلف 1١‏ للفو 


السوفسطائية في تعريف البلائغة يوصقها نوعا من الاستجابة إلى التكوين المتباين لأهل 
المدنء بجدالية متعلميه (التي دفعت صاحب البرهان في القرن الرابع إلى تعليم أصول الجدل 
حنن أصول اليلاغة) ومعاندة عوامه الذين فرضوا براعة التلطف في المخاطبة . 

ولكن لهذا البعد السوفسطائي في فهم البلاغة جانبا آخرء يرتبط بما يمكن أن يؤديه فعل 
التحسين والتقبيع للشيء الواحد من إسهام في زعزعة اليقين بالمسلمات الراسخة. فسحر 
البلاغة يؤكد نسبية الحقائق من هذا الجانب. وينفي اليقين المطلق الذي يقوم على تسلط 
"التقليد". ولا يدخل هذا السحر في باب الكذب بالضرورة؛ لأن تحسين الشيء وتقبيحه لا 
يجعل الباطل حقا على الحقيقة, ولا الحق باطلاء وإنما يصف محاسن الشيء مرة. ويصف 
المساويء في أخرى؛ موكدا أنه ما من شيء الا وله أكثر من وجه. وأن حقيقته نسبية يمكن 
النظر إليها من أكثر من زاوبة؛ فينتقل عقل المتلقي من خدّر "التصديق" إلى حيوية "السؤال” 
وتوتر "الشك" . ش 

ولم يكن من قبيل المصادفة أن يقول ابن وهب إن السائل أشد استظهارا من المجيبء لأن 
له أن يروي في المسألة قبل إطلاقهاء وأن يروي عن جعفر الصادق قوله إن العلوم عليها أقفال 
و'مفاتحها السؤال", إلى جانب قول ابن عباس حين سئل أنى لك هذا العلم ؟ فقال : لسان 
عوقول وق يلاعا فيفتتح ما يمكن أن نسميه بلاغة السؤال التي هي بلاغة الحداثة 
وشارتها الدائمة. ولقد نهى ابن المقفع - قبل ابن وهب - عن "التصديق لكل مخبر". مؤكدا 
أنه يتبغي للعاقل أن يكون لهواه متهماء و"لا يقبل من كل أحد حديئا". ١١‏ وبقدر ما كان 
الجاحظ المعتزلي حريصاً على ذكر الأوصاف المتقابلة التي تحسن الشيء وتقبحهء ويقيم هو 
نفسه مناظرات بين "المحاسن والمساويء" فإنه كان يقول : "تعلم الشك في المشكوك فيه 
تعلمأً". مواصلا بذلك ما أكده أستاذه إبراهيم النظام من أهمية الشك, فقد كان النظام مؤمنا 
أن إيقاع الشك في نقس الخصم يباعد بينه والجحود . ويقرب بينه والاعتقاد, قالشاك أقرب 
من الجاحد. و"لم يكن يقين قط حتى صار فيه شك ولم ينتقل أحد من اعتقاد إلى اعتقاد 
غيره حتى يكون ببنهما حال شكه )٠١5(‏ 

إن الاهتمام بأهمية "السؤال", كتأكيد فائدة "الشك". يرتبط بما تنطوي عليه سياسة 
البلاغة من هدف مضمن. يدفع بالمتلقي إلى إعادة النظر في كل شئء. وتعرق نسبية الأشياء 
وقابليتها للتغير والتغييرء ابتداء من "أقدار الكلاء" و"أقدار المعاني" إلى "أقدار 
المستمعين", وانتهاء بأقدار المحكومين والحكام: فينتهي هذا المتلقي إلى اتخاذ موقف مضاد 
من "الجبر" الذي انبنى عليه وعيهء ويستبدل به "الاختيار" الذي جعله المعتزلة وأقرانهم لازمة 
من لوازم "العدل"؛ فيتأسس في وعي هذا المتلقي معنى'حرية" العباد في اختيار أفعالهم 
ومعارفهم؛ وتغيير ما حولهم, وصولا إلى 'إحراز المنفعة" التي تعم الجميع. فيوقع هذا المتلقي 
ما تتغير به "أقدار الكلام" على أقدار الحكام والمحكومين من حوله, ويدرك أن منزلة الإنسان 
ليست مقدورة عليه منذ الأزل وإلى الأزل؛ كأن لا سبيل أمامه إلا الرضا بما كان ويكون. بل 
على النقيض من ذلك يتعلم هذا المتلقي صدق مأ ينطقه ابن المقفع - على لسان دمئة الذي 
يتحل مع الطالعين له بقوله : 


إن المنازل متنازعة؛ مشتركة على قدر المروءة؛ فالمرء ترفعه مروءته من المنزلة 
الوضيعة إلى المنزلة الرفيعة؛ ومن لا مروءة له يحط نفسه من المنزلة الرفيعة 


ألف 37 وو رذ 


إلى المنزلة الوضيعة. وإن الإرتفاع إلى المنزلة الشريفة شديد والانحطاط متها 
هين كالحجر الثقيل؛ رفعه من الأرض إلى العاتق عسر ووضعه الى الأرض 


هين. فنحن أحق أن نروم ما فوقنا من المنازل وأن نلشمس ذلك بمروءتنا. ثم 
كيف نقنع بنزلتنا ونحن نستطيع التحول عتها؟!/* 


وإذ ترمي سياسة البلاغة إلى هذا الهدف المضمن: بعد إزاحة معانئدة المتلقي؛ فإن 
"مفهوم" سياسة البلاغة نفسه مؤسس على أن الإنسان . من حيث هو إنسان ؛ قايل للتغير 
والتحولء فهو ليس حجرا صلدا مفطورا على الثبات مقدورا عليه الجمود . فالعقل الإنساني 
الذي هر سبب كل خيرء فيما يقول ابن المقفع على لسان بزرجمهر . مكتسب بالتجارب 
والآداب» وغريزة مكنونة في الإنسان. لا ينجلي معدنها النئيس حتى يظهره الأدب وتقويه 
التجارب؛ فإذا استحكم بهما "كان هو السابق إلى الخير والدافع لكل خير". 2١١١!‏ وغير 
بعيد عن ذلك ما أكده ابن وهب من أن العقل الذي هو "الحجة فيما بين العباد وبين الله " 
موهوب ومكسوب, فال موهوب ما جعله الله في جبلة خلقه. بلا قييز لأحد على أحد. 
والمكسوب "ما أفاده الإنسان بالتجربة والعبر, والأدب والنظر"؛ وهو الذي ندب الله - عرز 
وجل - إليه؛ وهو الذي يتوجه إليه ابن وهب وأقراته ليحرروا معدنه النفيس, ويطلقوا طاقته 
التي تفجر في صاحبها القدرة على الفعل؛ وتعيد تأسيس وعيه بما يليق بقدرته من حيث هو 
إنسان؛ ينطوي على "معنى الكون كله": كأنهم يقولون له : 


أتزعم أنك جرم صغير وفيك اتطوى العالم الأب )1١"(‏ 
1 -التمثيل الوهؤي للقص 


إن من تمام سياسة البلاغة أن يدرك المتلقي أن البلاغة كالكون نفسه. لها ظاهر تحسبه 
التواظر وباطن تستنبطه العقول والقلوب, وأنه إقا استبدل بالنظرة العجلى النظرة المتأنية 
اكتشف أن للكلام من المعاني الباطنة ما يضيف إلى المعاني الظاهرة وما يدفع المخوف 
ويستتجلب المحيوب؛ ويفضي إلى أسرار ولذات لا يعرفها سوى الحكماء ولا يؤديها سوى 
البلغاء. أما الظاهر الذي يستر الباطن ويخفيه قيؤدي دوره في التقية, ويصون اليليغ من 
نوازل المكروه. في الوقت الذي يوهىء بإشارات دالة على باطنه, ويلفت الانتياه إليه بعلامات 
مخصوصة أو قرائن مقصودة؛ فلا سبيل إلى الياطن سوى الظاهر الذي هو غطاء له ودليل 
عليه. وإذا كان الظاهر مستغنيا بظهوره. يمنع نائله لكل من يقاربه فى ذاته, فهو لا يعطى 
سوى القشور ألتي تلهي وتصونء أما الباطن فمستورء متأب» يحتاج تعرفه إلى استدلال 
ومقايسة؛ وتفسير وتأويل» قلا يجود باللياب من تائله إلا بعد مائعة على الأغيار من الأباعد 
عنه؛ وبعد مشارطة لا يعرف قواعدها سوى الأدنين منه . 

ولا تتجلى ثنائية الظاهر والياطن هذه في جتس من الأجناس التي استوعبتها يلاغة 
المقمرعين وأنتجتهاء كما تتجلى في جنس "القص” الذي يختلف عن "الكتابة الباطنة" بأنه 
يجمع الظاهر والباطن في علاقات أحداثه. على العكس من الكتابة الباطنة التي هي شفرة 
سرية ترتيط برسم الحروف ابتداء. ومفتاحها خارجها عند من قام يعملية ترميز الحروف أو 


قَْ ألف ؟1 (519ؤ1) 


هيئات رسمها.ء أما القص الذي أتحدث عنه. على نحو ما تجد في كليلة ودمنة وألف ليلة 
ورسالةالحيوان والإنسان ورسالةالطير وقصة الغربة الغربية رحي بن يقظان رغيرها. فهوما 
بريد به كاتبه معنى فلا يدل عليه بلفظهالموضوع له ولا بلقظ قريب من لنظه. وإنا يأتي 
بلفظ وأحداث أيعدء تصلح أن تكون مثالا للفظ المعني المراد وأحداثه, فيقوم بعملية "فيل" 
لحمتها استبدال ظاهر يباطن: وسداها العلاقات المجازية التي تنطوي على أحداث "التمثيل". 

والظاهر في هذا "التمثيل" خادع: أحداث وشخصيات في قص ينتمي إلى عالم الحيوان 
الذي ينطق بلسان عربي مبين؛ كما في كتاب النمر والشعلب أو كليلة ودمتة؛ وغيرهما. أو 

يتعمس إلى عالم الإنسان بغرائبه وعجائبه وتوادر أفعاله. وقد يكون هذا القص مترجماء ينقله 

لمجم من لسان إلى لسان ليؤدي به غايةء ويعيد إنتاجه يال حذف أو الاختصار أو الاطالة أو 
الإضافة. ليزيد هذه الغاية تمكنا. وقد يكون مؤلفاء يخترع الكاتب أحدائه وشخصياته؛ من 
غير ترجمة أو اقتباسء, لكن يظل ظاهر هذا القصّ مراوغا في كل أحواله, 0 
عن باطنه: ولا فهم له دون رد معتاه الأول الظاهر على معناه الثاني الباطن الذي هو الأصل 
والمقصد . 

هذا القص تولّد عندما أدت إليه الحاجة, ابتداء من القرن الثاني للهجرة, لمواجهة 
المسكوت عنه دينيا واجتماعيا وسياسيا؛ وغدا تمثيله المراوغ وجها آخر من أوجه سياسة 
البلاغة؛ وجنسا مضافا إلى أجتاسهاء يلجأ إليه الكاتب ليروغ من القمع الذي يتضاعف 
عنفه. عندما يجتمع السياسي والديني والاجتماعي في بؤرة واحدة. ويقبل عليه القراء. من 
أهل المدن؛ ليجدوا مرايا لشخصيات أخذرا يعايشونهاء منذ أن انفتحوا على أقطار ا معمورة 
المعروفة لديهم. وصدى لأفكار بدأوا يتجادلون حولها منذ أن انفتحوا على ثقافة العالم القديم 
كله. وعمالم التساء ء لا يقل أهمية عن عالم الرجال في هذا القص, خصوصا بعد أن تأكد دور 
المرأة في المجتمع العياسي الجديدء وأسهمت في صنع أحداثه يأكثر من وجه, ابتداء من قصور 
الخلاقة وانتهاء بالحوانيت في الطرقات. وما بين القارىء والكاتب - المترجم الذي يختفي 
وراء ء قناع الترجمة, ويين القاريء والكاتب - المؤلف الذي يختفي ورا ء أقنعة الكائنات. 
بتشكل التمثيل أداة لإبلاغ ما لا يمكن إيلاغه باللغة المباشرة؛ فيقول القص الظاهر شيئا 
والمراد شيء آخرء ويبدو بناء هذا القص الظاهر كأته يلح على أن يلفت الانتباه إلى بنائه 
الباطن؛ فلا يكتمل معناه الأول الا باقترانه بالمعنى الثاني الذي هو لازمه وأصل دلالته . 

بعبارة أخرى, إن القص؛ في هذا "التمثيل": "مَثَلّ" دال على "مثول". الْثَلّ هو الصورة 
الظاهرة؛ والممثول هو الأصل لهذه الصووة ومعناها المقصود. هذه الثنائية الخاصة بالمثل 
والممثول متأصلة في التراث الصوفي والشيعي والإشراقي بعامة, لكنها لافعة في التراث 
الإسماعيلي (الباطني) بوجه خاص: حيث اقترنت بالمماثلة التي يعقدها التمثيل بين الأمور 
العقلية - الروحية غير المحسوسة وما يقابلها من الأمور الجسمانية المحسوسة؛ فتستبدل 
بالأولى الثانية؛ لتدرك العقول ما يقع وراء الظاهر الحسي من معقولاتء أو ما تشير إليه 
'المثّل' من "مئولات". فتصل هذه العقول إلى الباطن الذي هو الحقيقة المتعالية للدلالة 
الظاهرة. بالمعنى الذي قصد إلبه داعي الاعاة هبة الله الشيرازي. في نظمه الاعتقادي؛ حين 
قال : 

أقصد حمى ممثوله دون الثّل ذا إبر النحل وهذا كالعسل!١١)‏ 


ألقف ١١‏ (1ؤؤا) هه 


وإذا كان هية الله الشيرازي يصعد ينا إلى القرن الخامس (توفي حوالي -/ا2 ه) قفإن 
ثنائية التمشيل نقسها ترجع إلى السياقات الأولى التي تولّد هذا النوع من القص في 
علاقاتها المتسعة المتشابكة؛ في النصف الأول من القرن الثاني للهجرة؛ حين قام ابن المقفع 
بتأسيس علاقة التمشيل بالقص من ناحية؛ وعلاقتهما معا بسياسة البلاغة من ناحية ثانية, 
وما ينطويان عليه من ثنائية الباطن والظاهر من ناحية أخيرة؛ وذلك موازاة لجالات أخرى من 
القص لم تختلف أهدافها عن الأهداف التي انطلق منها ابن المقفع الذي تحدث عن أهمية 
"المثل", من حيث هو "أوضع للمنطق, وأبين في لمعن وانق للسمع. واوسع لشعوب 
الور 2 وكان يقصد من "المثل" أو "الأمثال": في كليلة ودمنةء إلى الحدث القصصي. 
أو الأحداث التي يماثل مقامها الحال الذي يضرب له المثل. فمضرب المثل هو مغزى القص 
وعلته؛ وعبارة "اضرب لي مثلا” لا تتباعد عنى معنى طلب القص بما يثاسب المقام في قاثله 
مع دلالته. فيستدل طالب “المثل" بالممثل به على الممثل له؛ انطلاقا من الجذر اللغوي الذي 
تترادف فيه المماثلة والمشابهة. وقد قيل الْمثل والمثل : المشيه والشييه. والحديث والأمر 
القريب والقصة العجيبة؛ وهو الأمثولة, وما جعل مثالا لغيره يقاس عليه. وماثل الشيء : 
شابهه. والتمثال : الصورة والتشييه والجمع قاثيل؛ كما في عئوان كتاب ابن المعتتز فصول 
التساثيل في تباشير السرور. وعندما يقولدمنة: "قد سمعتت هذاالمثل وهو شيسيه 
الل فإنه يقصد إلى أنه قد استمع إلى قصة تاثل حاله في مغزاها؛ وينتسب 
معناهاء من حيث هي قصة:؛ إلى "الأمثال والأحاديث" لموضوعة على لسان البهائم؛ لكي 
يعقل من يطالعها مقصدها بأن يقف "عند كل مثل". متأملا أسراره التي قد تتضمن جميع 
ما يحتاج إليه في أمر دينه ودنياه وآذري (115) 

وعندما يصف ابن المقفع هذه "الأمثال" بأنها "رموز". في سياق لا يمايز بينهما؛ فإنه يؤكد 
البعد الرمزي للتمثيلء من المنظور الذي يربط به إخوان الصفاء من بعده, وقمد تأثروا 
بأفكاره: بين "الرموز" و"الأمشال المضروبة للمريدين"!١١١)‏ على نحو ما فعلوا فى رسالة 
الحيوان. وذلك في السياق نفسه الذي أشار فيه الفزالي إلى استخدام الرمز على سبيل 
"التمثيل".[4١ ١‏ كما فعل هو نفسه في رسالة الطير. وكما فعل ابن طفيل عتدما تحدث عن 
استحالة وصف الحقيقة الإشراقية إلا "على سبيل ضرب المثال". فمن ظفر بشىء من الكشف 
"لم يعلم الناس به إلا رمز".!"') على نحو ما نقرأ في حي بن يقظان. ‏ " 

قد يقترب هذا التمثيل الرمزي للقص من معنى “الكناية" الذي نسبه بعض البلاغيين 
المتأخرين إلى "التمثيل" عموماء على نحو ما فعل ابن الأثير (ضياء الدين) الذي جعل 
الكناية كلها تثيلة؛١١؟1١)‏ وابن معصوم الذي جعل التمثيل تشبيه حال بحال على سبيل 
الكناية 073 والسجلماسي الذي أدخل التمشيل في الكناية من جنس الإشارة. وجعل 
حقيقته التخييل.''''' وذلك على أساس أن البليغ. في التمثيل: يقصد الإشارة إلى معنى؛ 
قيضع الفاظا لمعنى آخر ٠‏ هو ردف للمعنى الذي قصد الإشارة إليه والعبارة عند. ولكن 
التمشيل الرمزي للقص (أو "الأمثولة" في المولد من كلام عصرنا) ليس فيه من الكناية سوى 
معتاها اللغوي العام الذي يرتبط بستر المقصود وإخفائه, عند استقباح ذكره. كما فى قول 
الشاعر : ١‏ 

وإني لأكنو عن قذور بغيرها وأعرب أحيانا بها وأصار- ١١7!‏ 


بهن ألى 11 (59ؤا) 


أما المعنى الاصطلاحي للكناية فدلالته مختلفة عن دلالة التمشيل الرمزي للقص. 
فالكناية "لفظ أريد به لازم معناه مع جواز إرادة معناه".(2') والفرق بينها والتمثيل الرمزي 
للقص هو من هذا الوجه, أي من جهة إرادة المعنى مع إرادة لازمه. فالتمثيل الرمزي لا يجوز 
فيه إرادة المعنى الظاهر مع إرادة لازمه؛ إذ لا يصح إلا على تأول كلام الأسمد والشعلب 
والحمامة المطوقة في كليلة ودمنة وغيرهاء فالتأول هو الذي يعطي لظاهر التمثيل الرمزي 
للقص معناه برده إلى أصله: وإلا فلا معقولية لأقوال الحيوان بعيدا عن المعنى الباطن: ومن 
ثم فالتمثيل الرمزي كالمجازء ملزوم قرينة معاندة لإرادة الحقيقة؛ وملزوم معاند الشيء معاند 
لذلك الشيء: كما يقول المناطقة . 

وإلى شيء من ذلك قصد ابن الأثير عندما وضع النوع القصصي الذي تنتمي إليه كليلة 
ودمنة في دائرة المجاز؛ على أساس أن المراد بهذا النوع غير المعاني الوضعية أو العرفية 
للكلام. وإذا كان المجاز من التجوز في المكان. والتجوز المكاني نفسه انتقال من سهل إلى 
سهل؛ ومن سهل إلى وعرء بواسطة "وصلة": فإن التجوز في الدلالة توعان : انتقال بسيط 
عماده المشابهة (كالنقلة المكانية من سهل إلى سهل) كما في قولنا : "رأيت أسدا فى 
المجلس". حيث صفة الشجاعة وصلة واضحة بين مجالي "الإنسانية" و"الأسدية" (الحبوانية) ؛ 
وانتقال خفي (يوازي صعربة الانتقال من المكان السهل إلى الوعر) عماده الاتساع. دون 
"وصلة", كقول القائل في كليلة ودمنة : قال الأسد. وقال الشعلب؛ فإن القول الإنساني لا 
وصلة بينه وهذين الحيوانين: "وإنا أجري عليهما اتساعا":!*١)‏ وعدولا عن ا حقيقة إلى 
المجاز "لغير مشاركة بين التقول وامتقول إليه". د 

0 كان التجوز الذي لا وصلة له. أو على الأقل لا وصلة ظاهرة فيه. هو ما جعل ابن 

يضع التمثيل الرمزي للقص؛ في كليلة ودمنة. ضمن المجاز فإن هذا التجوز نفسه هو 
ْ 00 يحيى بن حمرة 5 العلوي يضع "التمثيل" عامة ضمن الاستعارة, ويخرجه من باب 
التشبيه, لحذف المشبه مه وإضمار الأداة. !" ومثل هذا الفهم؛ اعترض ابن الخشاب على 
تقديم الحريري لمقاماته بأن مسلكها "مسلك الموضوعات من العجماوات والجمادات" مثل 
"كتاب كليلة ودمئة وغيره مما ألف على ألسنة مالا عقل له ولا روح". 00 
الخشاب بين ما يقع في دائرة الإمكان وما هو محض إدعاء. أما النوع الأول فيلعيس 
بالصدق, إذ غير مستحيل في العرف والعادة أن يوجد في الناس داهية يكنى أبا زيد: 
ويكون من سروجء ومن البلاغة والتصرف في أبواب الحيل, على ما حكى الحارث بن هيام 
عنهء وكذلك وجوه الحارث وتعرفه بأبي زيد على ما وصف الحريريء فهذا يشبه الصدق, 
ويدخل في دائرة الإمكان. أما النوع الشاني الذي ينقمي إليه "ما ذكر ... في الكتاب 
أ لمعروف ب كليلة ودمئة أو حكايات السندباد" فإن الصدق لا يراد منه بل التأثير في الآخرين. 
ذكليلة ودمنة حكايات "موضوعة موضع الأمثال. ؛ لتفيد الخزم والتيقظ, وتنيه على مواضع 
الزلل في الرأي لأخي الغفلة. وتعطي التجربة لذي الغرة؛ ولذلك وضعت الأمغال" . هذا النوع 
من الحكايات لا يلتبس فيه صدق بكذب : 


إذ كان في خروجه عن المألوف؛ ومباينته المعروف, ظاهرا لكل أحد. لأن 


الأسد لا يخاطب الثعلب على الحقيقة. ولا النمر الشجرة. ولا القرد 
السحلفاةء ولا الحمام الشاة, وإذا أخبر به مخبر لم يلتبس بصدق, فعلم 


ألف 1١‏ (19ؤةؤ١)‏ خا 


)١ 75 


المقصود به بديهة 


واذا كان ابن الخشاب قد استبعد حكاية الحيوان: في التمثيل الرمزي للقص. من دائرة 
الإمكانء وما يمكن أن يقع في الوجود؛ لتخلو هذه #دائرة لحكايات البشر (الممكنة عقلا) 
التي تتعمي إليها "المقامات", فإن هذا الاستبعاد يدك بما فعله ابن سيناء قبل أبن الخشاب, 
عندما نفى صفة "الشعرية" عن كليلة ودمئة وما يندرج تحت نوعها من شيل رمزي لسببين : 
أولهما أن كليلة ودمنة تتكلم "فيما وجوده في القول فقط", و"تنسب إلى أمور ليس لها 
وجود" فتخرج من دائرة الممكن والمحتمل بالضرورة التي هي دائرة المحاكاة الشعرية؛ وثانيهما 
أتها “تفيد الآراء التي هي نتائج وتجارب أطول" ولا تفيد التخييل الذي يلازم المحاكاة 
الشعرية: 9" ١"‏ ولقد نقل ابن رد هذين السيبين عن ابن سينا فأصبحت كليلة ودهنة 
وأشباهها من جنس "المحاكاة التي تكون بالأمور المخترعة ... والتي تسمى أمثالا وقصصا". 
وأصبحت داخلة في جنس "الخرافة" الذي يرادف "القصة"٠١')‏ عند العرب؛ وأصبح المقصود 
بها "هو التعقل الذي يستفاد من الأحاديث المخترعة(1؟1) 

وقد تمثل حازم القرطاجني ذلك كله فانتهى إلى التمييز بين "الاختلاق الإمكاني" الذي 
عليه مدار الشعر. من حيث هو قول لا يعلم كذيههمن ذات القول؛ فيلتبس بالصدق, إذا 
استخدمتا عبارة أبن الخشاب؛ و"الاختلاق الامتناعي" الذي يعلم من خارج القول أنه كذب لا 
محالة؛ ولا مدار للشعر عليه عند العرب؛ فمناطه على ما لا يقع في الوجود؛ وإن كان 
متصورا في الذهن؛ كتركيب يد أسد على رجل:('') أو غير ذلك من عجائب القوة المتخيلة 
التي وصفها إخوان الصفاء بقولهم : 


إن الإنسان يمكنه أن يتخيل بهذه القوة جملا على رأس نخلة؛ أو نخلة ثابتة 
على ظهر جملء أو طائرا له أربيع قوائم, أو فرسا له جناحان. أو حمارا له 
راس إنسان. وما شاكل هذه مما يعمله لقصورون والنقاشون من الصور 


هذا الوصف لعجائب القوة المتخيلة ينقلنا من انتنظير إلى النصوص التي يتنطلق منهاء 
حيث يخايلنا "الاختلاق الامتناعي" و"الاختلاق الإمكاني", منفردين أو مجتمعين: في 
التمثيل الرمزي للقص. وأحسب أن إخوان الصفاء عندما تحدثوا على هذا النحو عن ععجائب 
القوة المدخيلة, فإن حديثهم كان يتناص مع نصوص ألف ليلة وكليلة ودمنة وغيرهما من 
الكتب التي جعلتهم هم. بدورهم. يستغلون عجائب القوة المتخيلة» ويتحدثون عن محاكمة 
الحيوان لبني الإنسان. في مجمع يحضره ممثلو الجن والإنس والحيوان. ويدخلون إلى التمثيل 
الرمزي للقص من باب كليلة ودسئة على وجه الخصوص. ويكرمون "الحكيم العادل والعالم 
الخبير كليلة أخو دمنة"(1170) الذي يجعلونه الرسول الأمين لعالم السباع . 
ولكن يظل لحديث حازم القرطاجني عن "الاختلاق الامتناعي" أو "الاختلاق الإمكاني" 
دلالته التي توقع التمثيل الرمزي للقص في دائرةالمجاز. وسواء وضعنا المقامات ورسالة 
القفران رحي بن يقظان ضمن الاختلان الإمكاني. أو وضعنا كليلة ودمنة ورسالةالحيوان 


56 ألف ؟1 لقو 


ضمن الاختلاق الامتناعي: أو وضعنا الغربة الغريبة في المنطقة التي يتداخل قيها النوعان, 
فإن التمثيل الرمزي في كل الأحوال لا يفارق المجازء فمعناه قائم على الانتقال من الملزوم إلى 
اللازم: والتأول عملية مرادفة لهذا الاتتقال الذي يغدو استدلالا بالمثل على الممشول. ولذلك 
وصل ابن وهب في البرهان, بين معنى "التمثيل" و"القياس". لما يتضمنه التمثيل من عملية 
مقايسة استدلالية هي عماد التأول الذي يتكشق به المجاز من الحقيقة . 

ولا يختلف التمشيل الرمزي للقص عن المجاز الذي هو منه. عندما يلفتنا إلى مجازيته 
دائماء بواسطة القرينة التي هي علامة على المقصد منهء كما يلفتنا إلى وجه الشبه (الخفي) 
الذي يصله بمشبه محذوف, يقع خارج نصه. في علاقات الغياب. فالحذف صفة ملازمة 
لمجازية التمثيل الرمزي؛ بالقدر الذي يشير به هذا التمثيل إلى ما يقع خارج قَصه. 

والقرينة هي العلامة التي تصرف الذهن عن المعنى المجازي إلى المعنى الحقيقي: على نحو 
ما ينقلنا قعل الكلام الإنساني أو صفات الإنسان من عالم الحيوان إلى عالم الإنسان, في 
قصص الحيوان. أما وجه الشبه فيقابل "مضرب المثل"؛ من حيث إشارته إلى المعنى الذي 
يشترك فيه المثل والممثول. سواء كانت العلاقة بينهما من باب "جعل الشيء الشيء" أو 
"جعل الشيء للشيء": فيما يقول مصطلع السكاكي. ١!‏ ') وقد ينص التمثيل الرمزي على 
وجه الشيه؛ ويشير إليه صراحة في الحالات التي لا تتطلب تقية. على نحو ما يقال في كليلة 
ودمنة : "هذا مثل من لا يتشبت في الرأي": أو "فاضرب لي مثلا في شأن الرجل الذي يرى 
الرأى لغيره لنفسه" (19) 

أما الحالات التي تتطلب تقية فإن وجه الشبه محذوف كامشبه به. ولا يفهم إلا على 
سبيل الإضمارء بقرينة سياقية؛ يومىء بها غدر "الأسد” إلى غدر شييهه "السلطان" خارج 
القص؛ أو يشير بها بحث برزويه عن الحقائق التي تتفق عليها كل الأديان وتشهد بها العقول 
إلى نظيره الذي يختفي وراء قناعهء ويريد الحديث عن ديانة عقلية؛ في العالم الفعلي لعصر 
القارىء والكاتب على السواء. ولكن إذا كان وجه الشبه. في حالة بروزيه. مستنبط من أمور 
لا تخطئها العين الفاحصة التي يومىء إليها المسكوت عنه بين الأسطر. فإن وجه الشبه؛ فى 
حالة السلطان, يكن أن تنطقه النصوص المقاربة؛ يعد تباعد الزمن؛ على نحو ما فعلت رسائل 
إخوان الصفاء. حين نقرأ : 


إن كل جبار وسلطان ظهر فيه الجهل ولم يوجد فيه العلم فهو مثل السباع 

والوحوش, ياخذ من زمانه مأ قدر عليه, ومن وقته ما وصل إليسه. 

والمجاورون له في تعب وثصبء وخونف منه ومشقة. م يحملهم من موّنته, 
5 نالعه م د. لجه ١148‏ 

وهي منزلته من دولته. 


وفي هذا المستوى من مجازية التمثيل الرمزي تتكشف المجازية نفسها عن مفارقة لافتة: 
فهي تقوم بدور الإخفاء والإعلان في الوقت نفسه. فتبدي سرها وتستره في آن؛ في ممارسة 
دلالية خطرة. قد تكون عاقبتها الموت, لو اختل التوازن بين المكشوف والمستور. والدفع 
المضمر إلى إعلان نفسه. كما لو كان لم يطق الصير على الكتمان. ولذلك فإنه بقدر ما يبين 
التمفيل الرمزي عن بعض سره فإنه يظل حريصا على إخفاء السر كله ومن ثم تحقيق التوازن 
بين فعل التقية وفعل التوصيل؛ فيراوم بزخارف الظاهر حتى يبعد الخطر عن المؤلف المعلن, 


ألف 11 (97ؤؤ1) اذن 


ويومىء إلى خاصته بما يبين عن أسراره . 
وإذا نظرنا إلى التمثيل الرمزي للقص. من زاوية الترصيل لا التقية. وطبقنا عليه بعض 
أصول القراءة الباطنة, لاحظنا أن القص. مع هذا التمثيل الرمزي. ينعكس على ذاته, 
ويتحدث عن نفسه. من حيث هو قصء إلى جانب ما يتحدث به عن غيره؛ من حيث هو تثيل 
رمزي له؛ فنحن إزاء قص يؤسس لنفسه وبنفسه قواعد قراءته؛ وتزدوج وظيفته. ليقص عن 
غيره في الوقت الذي يقص عن نفسه . 
ومن آيات إشارة القص إلى نفسه. ما ينطوي عليه من حكاية إطارية: يطلها يقوم بدور 
القاص. على نحو يحول القص إلى قص عن القص في جانب منه؛ كما تفعل شهرزاد التي 
هي الصورة الأنثوية من بيدبا الحكيم الذي جمع علوم الأوائل والأواخر, واستنئبط مئها 
(بالاستعانة بتلميذه كما استعانت شهرزاد بأختها) ما يقصه على مولاه. ولذلك يزدوج وجه 
الشبه. في القص. كالقرينة الدالة على مجازيته. فيشير إلى فاعل القصء أو راوبه (شهرزاد 
- بيدبا) ومفعوله (شهريار - دبشليم) في مستوى؛ وبشير ألى فعل القص نفسه ودلالات 
أحداثه في مستويى ثانء ملازم للأول رغم تميزه عنه . 
ولا ينفصل ما ينطوي عليه المستوى الأول من دلالات عن الدافعية التي تنطق البطل - 
القاص؛ في هذا القص, بما هو نيرة تضحية. يتقمص معها هذا القاص دور الشهداء الذين 
يضحون بحياتهم من أجل الآخرين, ومن أجل معتقداتهم. ومن أجل تأكيد معنى تضحية 
السابقين عليهم. من ذلك ما قالته شهرزاد لأبيها الوزير : "إما أنني أتسبب في خلاص الخلق 
وإما أنني أموت وأهلك. ولى أسوة من مات وهلك".(4!) وتلك عبارات لا تتباعد عن 
العبارات التي نطق بها بيدباء عندما قال لتلامذته : "رأيت أن أجود بحياتى فأكون قد أتيت 
فيما بيني وبين الحكماء بعدي عذرا".!: *' وقد نادى إخوان الصفاء بأن يكون الساعي لم 
يتصدون له مخلصا حتى إلموت. فملاقاة الموت في سبيل صلاح الإخوان هي الجهاد الصحيح, 
وهي تذكير ضمني بفعل التضحية الذي قام به الأئمة من قبلهم. وعلى رأسهم من يجود 
بنفسه صيانة لرعاياء )١4١(‏ | 
وإذا كان هذا النوع من الاستعداد للتضحية بالنفس صفة تلازم القاصء في هذا النوع من 
التمثيل الرمزي؛ فإن هذه الصفة تكشف عن بعض أبعاد الوظيفة التعليمية للتمثيل الرمزي 
ذاته. وذلك بضرب المثل على السلوك الذي ينبغي أن يحتذى. في مواجهة المواقف التي 
تستلزم التضحية. وضرب المثل. من هذه الزاوية. عود مكرر إلى ما ينطلق منه القص, 
وإشارة إلى ما هو خارجه؛ في الواقع الفعلي أو العالم التاريخي؛ للمؤلف والقاريء على 
السواء. ومن ثم فإنه يتجاوب مع الإشارات التي تلفتنا إلى صفة المجازية فى التمشيل 
الرمزي. هذه الإشارات تتجلى. ضمن ما تتجلى؛ في هيثة تعليمات لافعة: تنبه القاريء إلى 
ضرورة أن يقرأ بهذه الطريقة دون تلك. كما لو كانت هذه التعليمات قرائ, مضافة تلفت إلى 
المقصد الأصلي المستعار له القص. هكذا نقرأ في كليلة ودمنة : 


- ينبفي للناظر في كتابنا هذا ألا تكون غايته التصفح لتزاويقه بل يشرف 
على ما يتضمن من الأمثال حتى يأتي عليه إلى آخره؛ ويقف عند كل مثل . 
وكلمة ويعمل فيها رويته. . 

- يجب على قاريء هذا الكتاب أن يديم النظر من غير ضجر ويلتمس 


ُُ ألف ١١‏ (9؟ؤؤا) 


ا اك ا د 0 


ونقرأ, في "رسالة الحيوان": ل إخوان الصفاء : 


اعلم أيها الأخ إنا قد بينا في هذه الرسالة ما هو الغرض المطلوبء ولا تظن 
بنا ظن السوءء ولا تعد هذه الرسالة من ملاعبة الصبيان؛ ومخارفة الإخوان: 
إذ عادتنا جارية على أن نكسو الحقائق ألفاظا وعيارات وإشارات. كيلا 
يخرج بنا عما نحن فيهء وفقكم الله لقراءتها واستماعها وفهم معانيها. 
وفتح تلويكم و وشرح صدوركم ونور بصائركم لمعرفة أسرارها ٠‏ ويسر لكم 
العمل بها. 


هذه التعليمات وما يماثلهاء في بقية قصص التمثيل الرمزي؛ تندرج في سياق من 
إشارات متناصة؛ يفضي بكل منها إلى غيرهاء ويذكّر بهاء من حيث ما تقوم به من إشارة 
ذاتية شارحة للقص نفسه. في هذا السياق: لا بد أن نتوقف إزاء » ما يقوله الحكيم الترمزي, 
في القرن الشالث للهجرة؛ من أن الأمشال تضرب "لن غاب عن الأشياء؛ وخفيت عليه 
الأشياء"؛ وأنها "فوذجات الحكمة لما غاب عن الأسماع والأبصار"؛ فهي "مرآة النفس" التي 
ينطوي قصها على معنى المعاينة المزدوجة, حين يعاين المتلقي نفسه ويعاين غيره "كالذي 
بنظر في المرآة فيبصر فيها وجهه؛ ويبصر بها من خلفه' . وليس ذلك على سبيل التشبيه بل 
التمثيل, ؛ لأن "التمشيل أن تصف شيئا غاب عنك فتمثل له في الشاهد ليقف على ما يؤدي 
عد لقاع ةا وفي هذا السياق نفسه. لا بد أن نتأنى إزاء ما يقوله ابن المقفع. قبل 
التعرمزي» ومن وراء ء قناع بيدبا الذي يقول إن العاقل "قد يبلغ بحيلقه ما لا يبلغ بالخيل 
والجنود": !0" وما يقوله دمتة من أن مواجهة الشدائد ليست بالضعف ولا بالقرة, ولا 
يالصغر والكبر. فرب صفير ضعيف "بلغ بحيلته ودهائه ورأيه ما يعجز عثه الأقرياء". 
يضاف إلى ذلك ما يقوله الأسد نفسه عن دمنة من "أن دمنة داهية أديب وا 
يقوله الحكيم الترمزي عن الأمثال وما تة تقوله كائنات الأمثال نفسها ؛ في كليلة ودمنة؛ علاقة 
أشيه بالعلاقة بين الأمثال وممثولاتها. أو بين الأمثال والمقصد منها. في سياق يؤكد ازدواج 
الإشارة في المثل. ويصل هذا الازدواج بالدوافع المتعددة الكامنة وراء ضربه . 

في هذ السياق يتصل دها ء الضعفاء يحسن التلطف في مخاطبة ذوي الأمرء من وجهة 
نظر طوائف ترى أن إخبار الحاكم بعيوبه أمر واجب. ولكن العاقل هو من "يضرب له الأمثال» 
ويحدثه بعيب غيره؛ فيعرف عيبه؛ فلا يجد إلى الغضب سبيلا عليه" ١"!‏ ويتصل حسن 
التلطف في خطاب الملوك بحسن التلطف في خطاب العامة في كل "ما يحتاج إليه الإتنسان 

من سياسة نفسه وأهله وخاصته؛ وجميع ما يحتاج إليه من أمر دينه ودنياه وآخرته 
وأولاده".!**' وفي ذلك التلطف معنى ما يؤكده ابن المققع بقوله : 


ولم تزل العلماء من كل أمة ولسان يلتمسون أن يعقل عنهم؛ وبحتالون لذلك 
بصتوف ألحيل؛ ويبتغون إخراج ما عندهم من العلل؛ في إظهار ما لديهم من 


ألف 1١١‏ (37؟1ز) كك 


ر(ةء١)‏ 
العلوم والحكم. 


والمفارقة اللافتة؛ في هذا السياق, أن القمع الذي يقع على البلاغة التي تندرج فيها هذه 
الأقوال. وعلى كتابها؛ قيدفع إلى التلطف والحيلة؛ هو الموضوع المضمن دائما لهذا القص في 
مستوياته الاعتقادية (الدينية) والسياسية والاجتماعية. إن في هذا القص إشارات دائمة إلى 
ما هو مقموع في كل هذه المستويات. هناك الإشارة المتكررة إلى دور العقل الإنساني الذي 
هو قادر على أن يعرف الخير والشر دون واسطة؛ يمقتضى طبعه الذي فطر عليه؛ ودون حاجة 
إلى نبوة. فالتبوة لطف إلهي. ودون حاجة إلى مؤسسة دينية تفرض وصايتها على الإنسان, 
قالإنسان قادر بذاته على أن يتدرج في المعرفة (كما تدرج حي ابن يقظان) ويصل إلى إدراك 
الحقيقة الكلية التي يسمر بمعرفعها, إذا صفت نفسه. وأطلق لقواه الروحية العنان لعحلق 
بعيدا في "الغربة الغربية": كأنها "الطير" الذي يبدأ المعرفة بأن يعلم لشي الع كانت 
تعمل الخبائث يجعل عاليها سافلها؛ ويمطر عليها حجارة من سجيل منضود",!**) وتنتهي 
به المعرفة إلى "جبل طور سيناء" وفوقه "جبل طور سينين" مسكن والده وجده؛ إلى الجد 
الأعظم الذي لا جد له ولا أبء و”كلنا عبيده. به نستضيء ومنه نقتبس". وعندئذ. يدرك 
تمثول الطير بعد ما بين طور سيناء وطور سينين ومقامه. في الهاوية؛ "بين قوم ليسوا يمؤمئين 
محبوسا في ديار الغرفية: )) 

فدابرحل!لنسان الذى مله الطيد ٠‏ في قص آخرء بين الديانات ليدرك عنصرها 
المشترك. كما ارتحل برزويه.(؟*) أو يصوغ منها ديانة عقلية, تغدو دليله حين يلتبس عليه 
الأمر. ولكن يقدر ما يغدو هذا الإنسان نقيضا لأي مؤسسة دينية؛ نقلية ٠‏ فإنه يظل نقيضا 
لكل سلطان ظالم, افرا من فكرة السلطان نفسهاء ما ظلت بعيدة عن رعاية 'الحكيم" ٠‏ وقد 
يعمل هذا الإنسان على أن يستبدل بإمام الجور الإمام العادل الذي يشيع العدل بعد أن شاع 
الجورء سبيله في ذلك جماعة سرية؛ يسعى إلى توسيع قاعدتهاء ٠‏ على نحو ما فعل إخوان 
الصفاء في رسائلهم التي 3 تقول لمن يتطلع إليهم. حين تختفي دواعي التقية : 


اعلموا أن دولة أهل الخير يبدأ أولها من أقوام خيار فضلاء يجتمعون في 
بلد, ويتفقون على رأي وأحد ودين واحد ومذهب واحدء ويعقدون بينهم عهدا 
وميثاقا بأنهم يتناصرون ولا يتخاذلون وبتعاونون ولا يتقاعدون عن نصرة 
بعضهم بعضاء ويكوئون كرجل واحد في جميع أمورهم. وكنقس وأحدة في 
جميع تدابيرهم وفيما يقصدون من نصرة الدين وطلب الآخرة؛ لا يعتقدون 
سوى رحمة الله ورضواته عوضا. فابشروا أيها الإخوان بما أخيرناكم؛ وثقوا 
بالله في نصرته لكمء إذا بذلتم مجهودكم. كما وعد الله تعالى : "والذين 
جاهدوا فينا لنهديهم سبلنا" "ولينصرن الله من ينصره" "ألا إن حزب الله هم 
الغالبون. +6 1) 


ولكي تتسع قاعدة هؤلاء الخيار الفضلاء, عند إخوان ن الصفاء.؛ يلعب التمثيل الرمزي 


للقص دورهه في "رسالة الحيوان" 0 على المستوى السياسي الاعتقادي. فتتوزع الشخصيات 
ال ار : أخران واخمانة الأشرار يمثلهم جنس الإنسان الذي يرمز إلى 


1 ألف ١١‏ (7ؤؤا) 


حكام دولة الشر (العباسيين) الذين اغتصيوا الخلافة من أهلها. فصاروا أعداء للأنبياء وقتلة 
للأئمة. والأخيار جنس الحيوان المظلوم المتموع الذي يلعب دور الرمز لطوائف الشيعة في كل 

ما وقع عليهم. . وفوق كائتنات هذا الجنس الأخير يرفرقف "اليعسوب” 0 أمير النحل وزعيبهاء. 
يحرك جناحيه حركة خفيقة: يسمع لها نقم مثل الزير من أوتار العود . ويشير إلى ما اشتصه 
به ربه من جزيل مواهيه ولطيف أنعامهيا لا يحصيه؛ ويتحدث عن ما أنعم الله عليه يه 
وعلى آيائه واجداده : 


آتاثا الملك والنبوة ... وجعلها دراثة من آبائنا وأجدادنا؛ وذخيرة لأولادنا 
وذرياتناء يتوأرثونها خلفا عن سلق إلى يوم القيامة (194) 


هذا اليعد السياسي الاعتقادي بكل تفاصيله التي تنطوي عليها الشفرة الرمزية لرسالة 
الحيوان: عند إخوان الصفاء. يخفي نفسه وراء زخارف القص بالطريقة نفسها التي يتخفى 
بها البعد الاجتماعي في ألف ليلة وليلة؛ وراء الحكاية الإطارية والحكايات الفرعية؛ 
فالتمثيل الرمزي في هذا العمل يبدأ منالسلمة السائدة التي تجعل "الخيانة" المقترنة بالقوة 
الشهوانية من صميم طبع المرأة التي تتحول إلى مسجرد وعاء للجنس. وفي مواجهة هذه 
المسلمة تتحرك الحكاية الإطارية, منذ البفاية إلى النهاية» فلا تترك هذه المسلمة إلا بعد أن 
تثبت زيفها ‏ ولا تكف الحكايات عن الامتداد إلا بعد أن تتحول القوة الغضبيّة للسلطان إلى 
قموة رة عاقلة, في موازنة مضمنة بين 'سيف" السلطان و"عقل" المرأة؛ وهي موازنة تنتهي 
بانقلاب التراتب الذي بدأ به القص رأساعلى عقب. ومن ثم انتصار العقل على السيف: 
على النحو الذي يذكر بانتصار بيدبا على دبشليم في كليلة ودمنة. ولذلك تصف الليالي 
شهرزاد بصفات بيدبا لتؤكد حضوره بوصفه الصورة المماثلة لهاء كما كان دبشليم الصورة 
المماثلة لشهريار. وإ تتجلى شهرزاد على النحو التالي : 


قد قرت الكتب والمصنفات والحكمة وكتب الطسيات وحفظت الأشعار 
وطالعت الأخبار وعلمت أقوال اتاس وكلام المحكماء والملوك, عارفة لبيبة 


حكيمة أديبة. قد قرت ودرت يا 


فإنها لا تقدم الوجه الأنشوي من بيديا فحسب. بل تقدم موذجا جديدا ؛ له مغزاه 
التعليمي: للمرأة الحكيمة (المحدثة) التي لا بد أن تناقض المرأة البهكنة (القديمة) التي كانت 
وظيفتها تقصير يوم الدجن. تحت الطراف المعمد. في أبيات طرفة المعروفة. وفي التمثيل 
الرمزي للحكاية الإطار, وحكاياتها القرعية؛ ينداح التراتب الجنسي القمعي شيئا فشيئاء مع 
تعاقب القصء والحيلة فيه. هذا التراتب الذي ألقى بالمرأة في حمأة الشهوة ليعلو بالرجل إلى 
سدة التدبير. ولكن تتفاعل ثنائية المرأة / الرجل في سياق أوسع مع ثنائيات أخرى متعارضة 
تعارض النقل / العقل؛ الظاهر / الباطن العقل / الحدس, الحاكم / المحكوم. علوم العرب 
/ علوم العجم, ٠‏ أهل العقل الذين اطمأنوا إلى الخليفة المأمون في فترة حكمه ١94(‏ - 
4 ه) وأهل السيف الذين دللهم الخليقة المعتصم في فترة حكمه (714؟ - /؟؟ ه). 

ودائماء يتخذ التمثيل الرمزي موقفا من هذه الثنائيات التي يتوزع القص ما بين تطبيها 


ألف 1١‏ (؟5؟ا) 6 


المتناقضين؛ فيدمر التراتب القمعي المفروض على الأطراف الأدنى؛ والمفروض عليه من حيث 
هو ثيل رمزي؛ فيستبدل بالتراتب المساوأة في غير حالة, ويقلب التراتب رأسا على عقب في 
حالات أخرى. فيستبدل بالنقل العقل (كليلة ودمنة) وبالعقل الحدس (الغربة الغربية. "رسالة 
الطير". حي بن بقظان) وبالإمام الجاثر الإمام العادل ("رسالة الحيوان") وبالقوة الشهوية 
الغضبية للسلطان القوة العاقلة للحكيم (كليلة ودهنة, ألف ليلة). وإذا كان العقل - القلب 
يستبدل بالسيف دائماء وبالعصبية العرقية نزعة إنسانية في كل الأحرال. فإن هذا الاستبدال 
يواجه سلطة القمع. خارج القص. بما هو نقيض لها وبديل عنها. فيؤدي القص دوره؛ من حيث 
هو قص. في مواجهة القمع الذي يتحول. بفعل التمثيل الرمزي؛ إلى موضوم للقص وهدف له 

هكذا يغدو القاص؛ في التمشيل الرمزيء صورة آخرى من دمنة “داهية أديب"؛ فيقوم 
بتدمير أسطورة القوة بأسطورة القص. ويخلع عن القمع براثته ويعريه في مواجهة العقل, 
فتبدو القوة القمعية أعجز من الأسد الذي يتلاعب به دمنة كالدمية؛ لا يستطيع أن يفعل 
شيئا إزاء تكاتف إخوان الصفاء وتالفهم. وبقوم هذا القاصء ثانيا. بتأكيد فاعلية القص 
عندما يستبدل بسطرة القوة قدرة القص على تغيير مصائر الملوك والرعية. وأخيرا؛ فإن هذا 
القاص؛ بتغييره الدائم لأماكن القص وأزمنته. واستغلاله عجائب القوة المتخيلة التي يجوب 
بها في ساعة وأحدة, ما بين المشرق والمغرب, والبر والبحرء والسهل والجبل؛ يلفت قارئه إلى 
أن الكون أوسع وأعظم من أن يكون مقصورا على أمة واحدة دون غيرهاء أو يحتوي على 
تملكة واحدة مهما كان اتساعهاء أو نزعة عرقية ترى أن علم العرب - وحده - هو العلم 
الظاهر للعيان الصادق عند الامتحان؛ فحكمة الهنود وفلسفة اليونان ومعارف الفرس, 
وتواريخ الممالك من أول الزمان. معارف لا غنى عنهاء والنقلة بينها في المكان أو الزمان نقلة 
بين حلقات "تعميم النوع الإنساني" كما تقول لغة الكندي الفيلسوف. وحري يمن يبحث عن 
الحق أن يقتنيه من أي مكان جاء منه؛ ويسعى إليه حتى عند الأجناس القاصية والأمم المباينة 
"فإنه لا شيء أولي بطالب الحق من الحق. وليس ينبغي بخس الحق ولا تصغير قائله ولا الآتي 
به. فلا أحد بخس بالحق» بل كل يشرفه الحق». (195) ش 


هوامش 


. 4 القزويني. الإيضاح (القاهرة : مطبعة السنة المحمدية. د.ت.)؛: ص‎ -١ 

؟- العسكري. الصناعتين (القاهرة : عيسى الحلبي:؟15801١):‏ ص" . 

'- الصناعتين. ص 27. وابن رشيق. العمدة الت 2 ماحيل مح الدين عبد الحميد (القاهرة : 
المكتية التجارية. ممكقال “ىش ؟, ويحيي بن حمزة العلوي, لطراز (بيروت : دار الكتب 
العلمية. د.ت.), .١77/١‏ 1 

غ- الصئاعتين. ص" . 

0- الجاحظ, البيان والتبيين, ت: عبد السلام هارون ١‏ القاهرة 5 الخاغى. ةل 
الخحى ؟ارزدا. . 

3 ٠ - ١5 الصناعتين. ص‎ -5 

/ا- نفسه, ص 7,7 . 

4- ابن ا معتز؛ فصول التماثيل في تباشير السرور (دمشق: مطبوعات مجمع اللغة العربية, 
كخذا) ص "75 نم 

ه- الجاحظ. البيان والتبيين. 0 


010 ألن ؟١‏ للخةا) 


ا - ان عري: الفعوحات الكية يروت 1 لام 

“11- ل أبي تواس, ت: أعمد عبد المبجيند القزالي (بيروت : دار الكتاب الليناني: 
دءت.).ء ص 17١١‏ . 

-١ 4‏ ابن ا 1 كليلة ودمنة (بيروت 4 مكتية الحياة, ؟لاإؤاا)ء ص م3 رف عد أن 3 

١6‏ البيان وا تبيان : 552/١‏ ا 

. ١15-1١1١ 6/١هسفن‎ 5 

."١7؟/١‎ ةدمعلا-١ا/‎ 

م4١‏ - ابن وهبء اليرهان في وجوه الييان, ت : حفني شرف (القاهرة : مكتبة الشباب, 
ؤكؤااءص"1١‏ ا 

ابن المقفع, الأدب الكبير والأدب الصفير (بيروت : داربيروت للطباعة والنشرء 
علاقةاا ص١٠‏ . 

5 ١» ؟- الصتاعتين. ص‎ ٠ 

.؟:12/١‎ ةدمعلا-"١‎ 

؟؟-الصناعتين, ص ١5-١6‏ . وقارن ب البيان والتبيين. .5١/١‏ 

1؟- ديوآن أبي نواس؛ ص ٠١6‏ . 

6" - كليلة ودمئة؛ ص8١‏ . 

- أبو حيان التوحيدي؛ الهوامل والشوامل (القاهرة : مطبعة لجنة التأليف والترجمة 
والنشر. 4)ءص؟5١.‏ 

/اا- - كليلة ودمئة.» ص١؟‏ . 

4 - ل لاع رسام ايكيا اا :دار الرشيد: ١94١‏ )؛ ص/غ48 . 
ل (القاهرة : دار الهلال: مايو .)١9/84‏ ص7غ-"29 . 
”ا - البرهان في وجوه البيان» ص /ا؟١7‏ . 

؟"ا- - تامل مثلا ما يقوله ابن قديبة عن النظام والجاحظ وأقرانهها من المعتزلة؛ وما يرميهم 
به من النقائص الأخلاقية والتهم الدينية. من منظوره النقلي الذي يخالف منظورهم العقلي» 
ومن منطق الدولة العباسية التي د تبنت موقف ألخنايلة وناصيت المعتزلة العداء. ذلك في كيه 
الاعتقادية, متها عار :وبعة الحصيوض :ما ذكره في باب ذكر أصحاب الكلا م وأصحاب آل رأي. 
فى كتابه : :تاريل مشتلف الحدية ابوت : دار الجيل: ؟لاةا) ص١١‏ 7 

*- ابن الجوزي. تلبيس إبليس (القاهرة: ادارة الطياعة المتيرية. ١58‏ ها ص١١‏ وما 
يعدها . 

4"- قارن بالأمثلة التى يذكرها جولدتسيهر في بحثه : موقف أهل السنة القدماء بإزا ء علوم 

الأوائل؛ ضمن كتاب التراث اليوناني في الحضارة الإسلامية؛ ترجمة: عبد الرحين 1 
[العامرة ا 0 6) ص7١١-‏ -19. 

- إحدى الفر رضيات الضمئة في هذا البحث تتصل بتأكيد أن الدوافع التي دفعت إلى 
ترجمة كليلة ودمنة (والإضافة إليها بعد تأويلها) لتصبح تمثيلا رمزياً لقاصد سياسية 
واجتماعبة ودينية؛ لا يمكن التعبير المباشر عنهاء هي نفسها الدوافع التي دفعت إلى ترجمة 

كتاب ألف ليلة. في القرن الثاني للهجرة؛ قرن ابن المقفع وسهل بن هارون وأمشالهساء 
وأضافت إلى الترجمة بعد تأويلهاء وذلك للإعلاء من قيمة العقل على المستوى الاعتقادي. 
وتأكيد قيمة المثقف المقكر في مواجهة السلطان الحاكم. أو الخليفة, على المستوى السياسي؛ 
وتجسيد معنى ضرورة المساوأة بين العجمي والعرر ٠‏ والانتصار للمراة بالقياس إلى الرجل, 
على المستوى الاجتماعي؛ في مجتمع أخذت الرأة تلعب فيه أدوارا سياسيةٌ واجتماعية 
واقتصادية:؛ ابتداء من قصر الخليفة. حيث أمهات الخلفاء من الموالي, ومرورا بطالبات العلم, 
وانتهاء بصاحيات حوانيت البيع في شوارع المان الكبرى وطرقاتها . 


3 )١ؤؤ؟(‎ ١١ ألف‎ 


الاب البرهان في وجوه ألبيان. ص يشارة والحصرى القيرواني؛ زهر الآداب 0 شرح: زكي 
مبارك (بيروت : دار الجيل. 7/ا5١).‏ ص١54‏ . 

- البيان والتبيين, 7١5/١‏ . َ 

9"- أبو حيان التوحيدي؛ الصداقة والصديق (القاهرة : مكتبة الآداب. د.ت.)؛: ص7 . 
- أدم متنء الحضارة الإسلامية. ترجمة : محمد عيد الهادي أبو ريدة (بيروت : دار 
الكتاب العربيى؛ 951١ا). ”54/١‏ . 

- الطوسى. اللمع. ت: عبد الحليم محمود وطه سرور (القاهرة : دار الكتب الحديثئة. 
19 ص/ !9غ ١ه‏ , 

- رسائل إخوان الصفاء وخلان الوقاء (بيروت : دار صادر: لاإغق1اقل, //رةا”عءع 

"41 - كليلة ودمنة. ص لاة . 

44 - القاضي النعمان, دعائم الإسلام . ت: آصف فيظى (القاهرة : دار المعارف. ,)198١‏ 
اوه -.5. 

6- كليلة ودمنة. ص 7517-1757 . 

-١‏ انظر : ترجمة عبد الحميد يونس لكتاب الأسفار الخمسة أو البنجاتنترا (القاهرة : الهيئة 
المصرية العامة للكتاب,. )١198٠‏ . 

17 - راجع : رسائل إخوان الصفاء. 188-١41//4‏ . 

4- نقسه 711/7 . 
- البرهان في وجوه البيان. ص7177. وفي نص المحقق "الأفعى" (بدل الافعوان) وهو خطأ 
ظا 1 


هر. 
٠‏ 6- أبوحيان التوحيدي, الإشارات الإلهية: ص78 . 
-١‏ يورد كامل مصطفى الشيبي مفهوم "التقية" كما يحدده أحد علماء الشيعة على النحو 
التالي : "التقية كتمان الحق وستر الاعتقاد فيه ومكالمة المخالفين وترك مخالنتهم يما يعقب 
ضررا في الدين والدنياء وقرض ذلك إذا علم بالضرورة أو قوي في الظن. فمتى لم يعلم ضرر 
(بغداد :مطبعة الزهراء. )١414‏ ؟/81. ويمكن ملاحظة أن مفهوم التقية. على هذا النحو, 
١‏ بكي بوي صباط الف يدا ينصرف إلى "الصمت" بمعناه الحرفي بل يستوعب معناه 


جارى , 
5- رأجع خطبة البرهان التي تفتتح بالتعريض بكتاب الجاحظ. البيان والتييين الذي "لم 
يأت فيه بوظائف البيان, ولا تى عل أقسامر أ هذا اللسان ... فكان ... غير مستحق 
لهذا الاسم الذي نسب إليه" . ص45. وتلك عبآرات تؤكد أن اليرهان في وجوة البيان 
معارضة علمية لكتاب البيان والتبيين بالمعنى الذي مايز بين الشيعة والمعتزلة. وفى هذا 
السياق. وانطلاقا من منظور متاقضته ليلاغة "السنة"., يجب قراءة الكتاب, و مصطلحه 
الذي يقو .على قدر من التععمية والتقيةء بدوره. وإذا لم يحدث ذلك عل الات إزاء 
قارئه, كمأ فعل مع الذين تحدثوا عنه إلى الآن؛ في التأربخ للبلاغة العربية . 

7 0دئقسهة ص أث 0 

0- تفسه. ص98 وقارن بما ورد في البيان والتبيين. (؟/417١)‏ عن اللغز فى الجواب . 
8 وغيرهم من المتأخرين الذين حولوا "الإلغاز" إلى علم من العلوم التي تعرف منه دلالة 
الالفاظ على المراد ؛ ويقع ضمن فروع علم البيان, وصنفت فيه الكتب المستقلة؛ من أمثال 
كتاب الألغاز للشريف عز الدين حمزة بن أحمد الدمشقي الشافعي ( ت :14م ه) وجمال 
ل (ت : الالام) الات ار الالغاز الحفية للقاض عبد 
برين شحنة الحلبى (ت : ١ااذه).‏ أجع : القنوجى: أيجصد (دمشقئ : دار الكتب 
العلمية. 4/ال )ا ارو لصحي ل ام اك 
1- العمدة؛ ١5/١‏ . والسجلماسي. المتزع البديع . ت: علال الغازى ( الرباط : مكتبة 
المعارف, ,)198٠‏ ص 7358 . 90 6 
1ن - راجع : لسان العرب؛ مادة لحن. وقارن بالزمخشري في الكشاف (بيروت : دار الفكرء 
50 والرازي في التفسير الكبير. ل (بيروت : دار احياء التراث» دءتش) 


5 
غ ألف ١١‏ (؟ؤةؤل) 


4- البرهان. ص ١١١-؟١١.‏ 

4- نفسد ص ١١١‏ 5 

. كليلة ودمنة. ص/0‎ -٠ 

. ١١5/١ البيانوالتبيين.‎ 5١ 

اك قدامة بن جعفر» نقد الشعر. تت : بونيياكر (ليدن :بريل» كمقزل ص 00 

5 العمدة, 0 3 . : 

4 ابن أبي الأصبع؛ تحرير التحبير. ت : حفني شرف (القاهرة : المجلس الأعلى للشؤون 
الإسلامية. 13879 ها ص 304 . 0 

5. وضياء الدين بن الأثير, المثل السائر (القاهرة : دار نهضة مصرء 1969) :51/١‏ 
والمئنز البديع. ص4"؟ : 

البرهان. ص؟ 1١7-١١‏ . 

1"- كليلة ودمنة,» ص595-548 5 

8- الفارابي: "تلخيص نواميس أفلاطون"؛ ضمن : عيد الرحمن بدوي؛ أفلاطون في 
الإسلام (بيروت :دار الكتاب اللينانى: ).ء ص" 5 

4 رسائل إخوانالصقاء. 788/7٠‏ . 

. /ا- الطوسى» اللمع. ص 5١‏ . 1 

١لا-‏ ابن عربي» الفتوحاتالمكية, ١/4/١‏ ._ 

"لا-- النفرىء كتاب المواقف والمخاطبات. ت: آربرى (القاهرة : دار الكتب. :)١975‏ ص4 . 
“/ا- الإشارات الإلهية؛ ت : وداد القاضي (بيروت : دار الثقافة . 191/7): ص8١‏ . 
4/- القشيريء الرسالة القشيرية (القاهرة : مكتبة صبيح؛ د .ت.)؛ ص" ه 5 

ها الفتوحاتا مكية. 781١/١‏ . 

الغزالي» إحياء علوم الدين (الدار البيضاء: د.ت.): 5/١‏ . 
/ا/ا-المواقفوالمخاطيات, ص. ٠‏ . 

4 الإشاراتالإلهية. ص0 ١6‏ . 

4 المواقفوالمخاطيات. ص١‏ ؟ . 

. ١168-١ الإشاراتالإلهية. ص7ه‎ ٠ 

135١ محمد عيده؛ شرح نهج البلاغة (القاهرة : دار الشعب. د.ت.)ا ص‎ -١ 

م اليرهان. ص؟١١‏ . 

*1م- البرهان. ص ٠ه"‏ "ان" , 

4 القلقشندي, صبح الأعشى في صناعة الإنشا (بيروت : دار الكتب العلمية, /1941), 
6خ 2.3١6١.‏ 

86- البيانوالتبيين. ١/لا5١.‏ 

كم- نفسه ‏ العلل عن لال ة:. ل .لكل وكا 

. ١١9/١ نفسه‎ -41/ 

. 1١١4/1١ نفسه‎ -44 

8خ4- نفسه, 85/١‏ . 

كك تفسه ١/١‏ . 

افك دنئفسه .١١"//١‏ 

47- انظر لابن السيد البطليوسي؛ الاقتضاب في شرح أدب الكتاب. ت : مصطقى السقا 
(القاهرة : الهيئة المصرية العامة للكتاب, )194١‏ ١/ة‏ وما بعدها . 

917- حققه وقدم له عبد القادر المهيري: (تونس : منشورات الجامعة التونسية,: )١81/«‏ . 
البيان والتبيين. ١45/1١‏ . 

. ١5/١ تقسه.‎ -6 

1- البرشان في وجوه الييان. ص١١١‏ 3 

/اة- العمدة. 742/١‏ . 

4- البرهان. ص. 7١١-5١.‏ , 


ألكف ١١‏ (لاؤةا) باع 


4 نفسه ص 7١5‏ . 
.1 أبو حيان الترحيدي. البصائر والذخائر, ت: إبراهيم الكيلاتي (دمشق : مكتبة 
أطلسء. ,)١19514‏ 7/ركةة . 

- كليلة ودومتة. ص78١‏ . 
١٠١"‏ -الصتاعتين,. ص"ة . 
-١ ١‏ البيان والتبيين. ١ ,. ١١/١‏ ؟؟. وزهر الآداب . ١//ا4١-484١1.‏ 

-١ ١‏ علتهلا بععلط) ,701.1 ,لاانوتقصم جا اصتعاء ]ك0 لونم 1ئط مكماكلاقة ,8 //لاال 

.27 (952] بطاتمرك عزمم 

,)١19559 أفلاطون, فايدروسء ترجمة وتقديم: أميرة مطر (القاهرة : دار المعارف,.‎ ٠6 
. ١١ص‎ 

. ١١/1 البصائروال (خائر.‎ ٠١ 
. 51١غ‎ ,١5ة6 ص‎ ,ناهربلا-١‎ ./ 

. كليلة ودمئة. صة/‎ -١ ١ 

. ١١/5 )١984 الجاحظ, الحيوان: ت: عيد السلام هارون (بيروت: دار الجيل:‎ -١ ١4 

.ا١١؟؟ص كليلة ودمئة.‎ ١٠٠ 

ا ئقسه صةغع ٠.‏ 

. اليرهان في وجوه البيان. ص”"ه‎ ١ 
ديوان المؤيد في الدين داعي الدعاة. ت: محمد كامل حسين (القاهرة :دار الكاتب‎ -١ ١ 
. ١١/ص‎ ,)1545 المصري.‎ 

5 الأد ب الكبير. ص7‎ -١١ 

6- كليلة ودمنة, ص"7+ ١‏ : 
5 تفسه. ص57 . 
/1١١-رسائل‏ إخرانالصفاء., 788/7 . 
4- إحياء علوم الدين: 5/١‏ . 

14- ابن طفيل, رسالة حي بن يقظان (القاهرة : مكتبة صبيع؛ د.ت.)؛ صلا, ١١‏ . 
١١-المثل‏ السائر. ت : أحمد الحوفي وبدوي طبانة (القاهرة :نهضة مصرء 1569), 
#الرةة . 

: كريلاء‎ ١ ابن معصومالمدني: أنوار الربيع في أنواع البديع؛ ت: شاكر هادي شاكر‎ ١ 
. مكتبة العرفان, 1518), /ؤلا‎ 

7 !المنزع البديع. ص44؟ . 

,. 55/١ الطرآاز.‎ ١" 

4- الإيضاح, ص8١[‏ . 

6 المثل السائر, .١١.5-١.6/١‏ 

20 نفسه ؟8/17/”‎ -١1556 

5 الطران ؟/؟-«م, رع دوم‎ ١١17 

- الشريشي. شرح مقامات الحربري, ت: ابو الفضل إبراهيم (القاهرة : الموسسة العربية 
الحديثة, 91/9[ ), 44/١‏ . 

6 الاعترا أض على الحريري. لأبي محمد ابن الخشاب البغدادي: بذيل المقامات الأدبية 
للحريريء (القاهرة : طيعة الحلبي: ,)١96٠‏ ص" . 

” ١-ارسطوط‏ اليس «فن الشعر مع الترجمة العربية القديمة وشروح الفارابي وابن سينا وابن 
رشد. ترجمة وتحصقيق: عبد الرحمن يدوي, (القاهرة :مكتبة النهضة المصرية, "«!6وطاا, 
ص#8م١-‏ 184 . ْ 

3- في لسان العرب (مادة خرف) الخرافة : الحديث المستملح من الكذب ‏ 

7- أرسطوطاليس. فن الشعر. صخ ١؟‏ 8 
١7‏ حازم القرطاجني: منهاج اليلغاء وسراج الأدياء ٠ت:‏ محمد بن الخوجة (بيروت : دأر 
الغرب الاسلامي .1545), ص5/- /ال/ا . 
-١١+‏ رسائل إخوانالصفاء. 2١57/*‏ . 
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١١6‏ نفسه 752/7؟. 

5" السكاكي: مفتاح العلوم (القاهرة : مطيعة مصطفى البابي الحلبي. /15611), 
صأاما. 1 1 

/ا"1١-‏ كليلة ودمتة. ص!؟73, 1.7 , 

. 8/9/4 رسائل إخوان الصفاء.‎ -١1 

وم - كشاب ألف ليلة وليلة من أصوله العربية الأولي؛ ت: : محسن مهدي (ليدن :بريل, 
غ48#ةأ) صا . 

-١ +‏ كليلة ودمئة: ص" : 

.١٠١١/١ رسائلإخوانالصقاء,‎ -0 

47 كليلة ردمنة. ص8 , 84 . 

. ١/9/7 رسائل إخوان الصفاء؛ ؟/ل/الا" وقارنب‎ -١4* 

4 الحكيم الترمذي, الأمثال. ت: السيد الجميلي (بيروت : دار ابن زيدون. د.ت.), 
ص" ,١‏ 4ل , 

6 كليلة وذمتة, ص9١‏ 5 

. ١25 31١4ص نفسه‎ 

, 3". نفسه ص"‎ -١41/ 

. نقسه. ص27‎ -١4 

غ١‏ نفسه ل!ا1 . 

١6‏ - شهاب الدين سهروردي قصة الغرية الغربية: م د وي ا 
11 نفسبه, ص4" 

61 نقرأ عند البيروتي ما نصه : وبودي إن كنت أتمكن من ترجمة كتاب بنج تَنْتر وهو 
المعروف عندنا بكتاب كليلة ودمنة فإنه تردد بين الفارسية والهئدية ثم العربية 
والفارسية على ألسنة قوم لا يؤمن تغييرهم إياه كعبد الله بن القفع في زيادته بأب 
"برزويه" فيه خاصنا تشكيك ضعفي عقا في ادن دكسره لدعا إلى مذهب 
"المنانية " نية" وإذا كان متهما فيّما زاد لم يخل عن مثله فيما نقل 

أبو الريحان البيروني؛ تحقيق ما للهنذ من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولة (بيروت : عالم 
الكتب» “54ا)ء ص ١١١0‏ . 

. دخما‎ -١1417//4 رسائل إخوا نالصفاء.‎ - ١65 

غ6١-‏ تقسد؛ 1/١2١7؟.‏ 

ه6١‏ - كتتاب ألف ليلة. ص55 . 

5- رسائل الكندي الفلسفية. ت ممطوفي البات ننه القاعرة : دار الفكر, 
غلاة ا ) ١١/١‏ . 


ألف ؟١١(؟5ؤل)‏ 1 ب 


مركبة "المجاز" : من يقودها ؟ وإلى أين ؟ 


تحر حاعد أبو زيد 


الأمر محصور بين رب وعبدء فللرب طريق وللعبد طرييق, 
فالعبد طريق الرب فإليه غايته؛ وألرب طريق العبد فإليه غايته 
ابن عربي: الفتوحات المكية. ؟//ا2١‏ 


مدهل 


يتصور ابن عربي في النص السابق أنه يحل إشكالية الفكر الديني الإسلامي كله بل 
إشكالية الفكر الديني بصفة عامة, ذلك الفكر الذي يتذبذب بين طرفين هما الله من جهة 
والعالم والإنسان من جهة أخرى. فأولتك الذين ركزوا على جانب العالم والإنسان ‏ أي بدأوا 
بالطبيعة ‏ جعلرا من عالم ما وراء الطبيعة عالما موازياء تطبق عليه باستخدام آلية 
القياس - قواتين العالم الموضوعي المشاهد والمحسور ن. وعند هؤلاء - المعتزلة والفلاسفة 
العقلاتيين بشكل عام اصبح مبدا "قياس الغائب على الشاهد" ميدءا أساسيا في نسقهم 
الفكري والفلسفي. وتم التركيز في فهم النصوص الدينية على بعد "التنزل"؛ أي أن حركة 
الوحي هي حركة توجه من جانب الله لمخاطبة الإنسان تحقيقا لسعادته في الدنيا وفي الآخرة 
على السواء. هذا "التنزل" على مستوى الحركة هو "التنزيل" على مستوى النص الإلهي, 
وكلاهما يعني أن "الإنسان' أصل الحركة وغايتهاء وهذا ما يسميه ابن عربي قي النص 
السابق "فالعبد طربق الرب فإليه غايعه". وإذا كان الإنسان فى هذا التتصور هو الأصل 
والغاية فمن الطبيعي أن يكون اتصال الرب به اتصالا يتم وفق آليات الفقافة التي أنتجهاء 
واللغة" - بكل ما تشتمل عليه من قوانين في صلبها قانون "المجاز" والتغير في الدلالة ‏ 
في مركز القلب منها. 

لكن هناك من ركزوا على جانب "الله" واختاروا الطريق الآخر. وإذا كان أهل الطريق 
السابق قد بنوا تصورهم وفقا لحركة العقل المعرفية الطبيعية والتلقائية, الحركة من المحسوس 
إلى المجرد ومن المدرك إلى المقول, ققد بنى أهل الطريق الشاني تصورهم يناء على 
"الأنطولوجيا" الدينية؛ التي تتصور الوجود حركة دائرية تبدأ من أصل واحد ‏ هو الله - 
يتخلق عنه ‏ بالتجلي أو بالفيض أو بفعل الخلق من مادة قدية أو من العدم ‏ العالم 
والإنسان. في البدء كان العالم وأحداء حيث يعيش الإنسان في جنة الرب منعماً؛. لكن 
إبليس يغري الإنسان ‏ وفقا لخطة إلهية سابقة ‏ بأن يكون إلها خالدا إذا أكل من الشجرة 


ألف ؟١‏ (9ؤ9ؤا) 


الوحيدة التي حرم الرب عليه ثمرها. وهكذا يقع الإنسان في المعصية فيئاله عقاب الرب 
بالخروج من الجنة. والحكم عليه بالسعى في الأرض والشقاء فيهاًء ومكابدة الصراع ضد 
القرانين الطبيعية القاهرة من جهة وضد أخيه الاتسأن من جههة أخرى. ووفقا لمعطيات الوحي 
الإسلامي فقد تقيل الله توبة ة آدم؛ ووعده بأن يرسل له بين الحين والآخر رسلا تكون مهمتهم 
هداية بني البشر لطربق العودة إلى الجنة التي خرج منها آدم بمعصيعه. من هذا المنظور 
الأنطولوجي فالطريق ‏ بحسب تعبير ابن عربي : "والرب طريق العبد فإليه غايته" ‏ يكون 
حركة من جاتب الإنسان “عودة" إلى "الأصل" ‏ الله بالعروج بالمعنى الصوفي. وفي مثل 
هذا التصور لا يمتلك الإنسان شيئاء حتى اللغة والثقافة والتراث؛ فهي وسائل رود الله بها 
الإنسان حتى يتمكن من اكتشاف طريق العودة إليه. فالله هر الذي علم آدم الأسماء كلها 
هو الذي زوده بالعقل ومنحه القدرة على الفعل ... إلخ. 

وليس من الضروري حين نتحدث - مع ابن عربي - عن طريقين. وعن تصورين في إطار 
الفكر الديني الإسلامي أن نتصورهما طرفي نقيض؛ قلكل تصور منهما سنده الشروع من 
معطبات النصوص الدينية الأصلية الكتساب والسنة ‏ وكل منهما يشل طرفاً من الحقيقة 
الدينية. لذلك لم تهدأ المحاولات والمشروعات الفكرية التي تسعى لجمع التصورين في 
منظومة فكرية واحدة؛ تصور أصحابها بدءا من أبي الحسن الأشعري (ت : . #الاه) وانتتهاء 
بابن عربي نفسه (ت : 198ه) أنها المنظومة التي تثل الحقيقة الدينية في كليتها 
وتستوعب أطرافها. وأيا كان مردود عمليات الجمع والتوفيق» فالذي لا شك فيه أن 
"ازدواجية" الحقيقة الدينية في ذاتها لا يعد مسئولاً وحده عن "افتراق" التصورات إلى حد 
الصراع الفكري, بله الاجتماعي والسياسي. ولا يمكن بالمثل تفسير ذلك الصراع الفكري 
بمجرد اختلاف زأوية النظر أو "تعدد" المداخل للاقتراب من نفس الحقيقة؛ فهذا تفسير للماء 
بعد الجهد بالماء من جهة؛ وهو تفسير أقرب إلى التبرير من جهة أخرى. وحين يتمسك فريق 
من الناس بجانب من الحقيقة الدينية: ويتمسك فرنق آخر بجانب آخر من نفس الحقيقة. فلابد 
لتفسير هذا الخلاف من الابتعاد عن الظاهرة موضوع الخلاف والبحث عن أسبابه في حياة 
الناس أنفسهم وما يحكمها من قوانين تحدد حركتهم وتصومغ فكرهم. إنها الحياة الاجتماعية 
بكل أيعادها الاقتصادية والسياسية والفكرية هي ا للخلافات الفكرية: وبالأخص 
للخلافات الفكرية الدينية. 

وإشكالية "المجاز" في الفكر الإسلامي العربي من الإشكاليات 2 لا يمكن دراستها 
معزولة عن سياق الخلاف العام الذي حدده أبن عربي في "الطربقين" سالفي الذكر : فاليدء من 
"الله" يجعل “الحقيقة" هناك؛ بينما يكون العالم الذي تحياه هو عالم "المجاز"؛ والعكس 
صحيح, بمعنى أن البدء من عامنا هذا يجعله عالم 'الحقيقة” بينما يكون "المجاز" سمة عالم ما 
وراء الطبيعة. ومعنى ذلك أن اختلافات المختلفين حول المجاز ليست مجرد خلافات لغوية 
أو متجرة خلافات فكرية إيديولوجية, بل هي خلافات تمتد إلى " رؤية العالم" في عمقها 
الحقيقي. وحين نقول "رؤية العالم" فنا نعني اختيار جانب واحد من جانبي الحقيقة الدينية 
"المزدوجة" والتركيز عليه دون اهمال الجانب الآخر! اهمالاً تاماً وهو الاختيار الكاشقف عن 
الفرق بين المسلمين الذين يصرون على الحياة " و في" العالم؛ وبين أولئك الذين يعتبرون هذا 
. العالم مجرد "معبر" أو ”مجاز' ' - بالمعنى اللغوي الأصلى من جاز : يجوز: بمعلى : عير - 
للعالم الآخر, عالم الحقائق الأزلية الثابتة. ومعنى ذلك أن إشكالية “المجاز" ليست إشكالية 


ألف ؟1 زلقؤل) 6١‏ 


تراثية تنحسب للتاريخ ققط. ولكتها إشكالية ذات حضور مختلف المستويات في الخطاب 
الديني المعاصر وذلك بحكم "جوهريتها" في صياغة "رزية العالم" التي يتبناها هذا الخطاب. 

من هنا تتطلب الإشكالية العودة إلى دراستها مجدداء لا للكشف عن "رؤية العالم" 
الضمنية في هذا الموقف أو ذاك فقطء وإما ‏ وهنا هو الأهم ‏ للكشف عن الامتدادات 
الترائية لمواقق الخطاب الديني المعاصر. وهذا ما تحاول هذه الدراسة رصده وتتيعه من خلال 
رصد الجوانب المختلفة لإشكالية المجازء لا بوصفها إشكالية لغوية يلاغية فحسبء. بل 
بوصفها إشكالية ذات مستوى أعمق من المستوى الذي تم تناوله من خلالها حتى الآن في 
معظم الدراسات: بما فيها دراسات الياحث السابقة عن الموضوح. 


١‏ المجاز : معركة الوجود الاجتماعي على أرض البلاغة 


لعل جهما بن صفوان (ت : 8؟اه) يعد أول من طرح إشكالية المجاز من الزاوية التي 
نتناولها هناء نعني زاوبة النظر إلى العالم الذي نحيا فيه العالم الطبيعي والإنساني - 
بوصفه عالم "المجاز" في مقابل عالم "الحقيقة" الإلهي الماورائي. فقد ذهب إلى القول "أنه لا 
فعل لأحد في الحقيقة إلا لله وحده. وأنه هو الفاعل؛ وأن الناس إنما تنسب إليهم أفعالهم 
على المجاز, كما يقال : تحركت الشجرة: ودار الفلك, وزالت الشمس. وإنما فَعَلَ ذلك بالشجرة 
والفلك والشمس اللّْهُ ‏ سيحانه ‏ إلا أنه خلق للانسان قوة كان بها الفعل, وخلق له إرادة 
للفعل واختيارا له متفردا بذلك؛ كما خلق له طولا كان يه طويلاء ولونا كان يه متلونا. )١("‏ 
في مثل هذا التصور تنتفي عن العالم الذي نعيش فيه كل صفات الفعالية والحركة, على 
المستويين الطبيعي والإنساني على السواءء؛ ف "له هو الفاعل لحركة الشجرة ‏ نوها - وهو 
الفاعل لدوران الفلك, وهو كذلك الفاعل لحركة١.‏ س. هذا على المستوى الطبيعي. فإذا 
انتقلنا للمستوى الإنساني نجد أن فاعلية الإنسان ‏ ما تتمثل في قدرته على الفعل ‏ 
فعالية مستعارة بمتوحة له لا دخل له قيها مثل طوله ولونه. بمعنى أنها شيء عارض مؤقث 
وليست خصيصة من الخصائص الجوهرية للإنسان. ولا تتمثل خطورة هذا التصور في 
“اهدار قوانين الطبيعة" وما يترتب على ذلك من عزل الإنسان عن إمكانية فهمها واستثمارها 
لصالحه فقطء فالأخطر من ذلك ما يؤدي إليه من "نفي" للإنسان ولعالمه نفيا شبه تام بحصره 
داخل دائرة "المجاز". 

ولم يكن عبد القاهر الجرجاتني (ت : نالاء ه) اللغري البلاغي يناقش مفهوم 'المجاز" 
بمعزل عن التصور السابق؛ خاصة في إصراره على التفرقة بين المجاز إذا كان من جهة اللغة, 
المجاز اللغوي.وبينه إذا كان من جهة العقل: المجاز العقلي. ولما كنا قد ناقشنا أسباب تفرقته 
تلك في دراسة سايقة, فإنتا نكتفي هنا يبيان أوجه التشابه بين التصور السابق والتصور الذى 
ينطلق منه عبد القاهر.١؟)‏ يقول تعليقا على الشاهد الشعري : ْ 


أشاب الصغير وأَقُنَى الكبيسر كر الغسداة ومسرٌ العَشئّ 


لجاز واقع في إثبات الشيب فعلا للأيام ولكر الليالي وهو الذي أزيل عن موضعه الذي 
يتيغي أن يكون فيه؛ لأن من حق الإثبات ‏ أعني إثبات الشيب فعلا ‏ ألا يكون إلا مع 
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أسما » الله تعالى: فقليس يصح وجود ار لا وقد وجه في البيتين 
كما ترى إلى الأيام, والليالي؛ وذلك مما لا يثيت له فعل بوجه. لا الشسيب ولا غير 
الشيب. 0؟) وقي سجال طويل وشاق - ومرهق للقارىء يشتيك عيد القاهر مع معارض 
لرأيه لا يرى مبررأ للفصل والتقسيم في "المجاز" إلى لغوي وعقلي: يكشف عبد القاهر عن 
جذر الإيديولوجية التي ينطلق منها في قهمه لطبيعة المجاز. والقارىء لكتب عيد القاهر 
يستطيع أن يكتشف بعد تأمل طويل أن هناك حرصا على التفرقة في المجاز بين المجاز إذا 
كان في الاسم وبينه إذا كان في الفعل. وهو تقسيم يبدا في تفرقته بين الاستعارة إذا كانت 
في الاسم وبينها إذا كانت في الفعل : "وإذا تقرر أمر الاسم في كون استعارته على هذين 
القسمين (- الاستعارة التحقيقية والاستعارة التخييلية) فمن حقنا أن ننظر في الفعل هل 
يحتمل هذا الانقسام ؟ والذي يجب العمل عليه أن الفعل لا يتصور فيه أن يتنا يتناول ذات شيء 
كما يتصور في الاسمء ولكن شأن الفعل أن يشبث ت المعنى الذي أشتق تق منه للشيء في الزمان 
الذي تدل صيغته عليه فإذا قلت : ضرب زيد. أثبت الضرب لزيد في زمان ماضء وإذا كان 
كذلك فإذا استعير الفعل لما ليس له في الأصل فانه يثبت له باستعارته له 
وصفنا هو شبيه با معنى الذي ذلك الفعل مشتق منه. بيان ذلك أن تقول : نطقت 
الحال بكذاء وأخبرتني أسارير وجهه بما في ضميره» 0 عيناه بما يحوي قلبه. فتجد في 
الال وصفا هو شبيه بالنطق من الإنسانء وذلك أن الحال تدل على الأمر؛ ويكون فيها أمارات 
يعرف بها الشيء كما أن النطق كذلك. وكذلك العين فيها وصف شبيه بالكلام؛ وهو دلالتها 
بالعلامات التي تظهر فيها وفي نظرها ؛ وخواص أوصاف يتحدد بها ما في القلوب من 
الإنكار والقبول مما ماد ع راذا كان أسر الفعل في الاستعارة على هذه الجملة رجع ينا 
التحقيق إلى أن وصف الفعل بأنه مستعار حكم يرجع إلى مصدره الذي اشتق منه. فإذا 
قلنا في قولهم : : تطقت الحال, أن نَطقّ مستعار فالمعنى أن ال مستعار, وإذا كانت 
الاستعارة تنصرف إلى المصدر كان الكلام فيه على ما مضى (- أي إلى تقسيم الاستعارة 
في الاسم إلى تحقيقية وتخييلية)."(2) 

والقراءة المتعجلة للنص السابق توهم أن جل هم عبد القاهر هو رد دلالة الفعل إلى دلائة 
المصدر وصولا إلى التسوية بين الاستعارة في الأسماء والاستعارة في الأفعال. لكن القراءة 
المتأنية تكتشف الرابطة بين هذا النص عن الاستعارة وبين حرص عبد القاهر على التفرقة بين 
المجاز اللغوي والمجاز العقلي. والمتأمل للأمثلة الواردة في النص للاستعارة في الأفعال يجد 
أن جميعها نما يندرج تحت مفهوم "المجاز العقلي" الذي يضع في "الإثبات" دون المثبت حسب 
تحديده. وعبد القاهر يؤكد ذلك حين يجعل الاستعارة في الفعل تكون تارة من جهة الفاعل 
وتارة تكون من جهة المفعول؛ بمعنى أن علاقات الإسناد ‏ الإثبات ‏ هبي التي تحدد استعارية 
الفعل : : "وما تجب مراعاته أن الفعل يكون استعارة مرة من جهة فاعله الذي رفع به ومثاله ما 
مضى (ح في النص السابق) ويكون استعارة من جهة مفعوله. وذلك نحو قول ابن المعتز : 


جُمعٌ الحق لنا في إهام قُمَلَ البخُلَ وأحيا السّمَاحا 


فقعل وأحيا : إنما صارا مستعارين بأن عذيا إلى البخل والسماح,؛ ولو قال : قتل الأعداء 
وأحيا الأحباب لم يكن قَثَلَ استعارةٌ بوجه. ولم يكن أَحْيا استعارة على هذا ذا الوجد. (ة) 


ألف ؟١‏ (99ؤ1) : ون 


وعلينا أن نلاحظ ‏ إضافة إلى ذلك أن رد "الفعل" إلى "الوصف" يكاد يكون تكرارا لم 
سبق أن قاله جهم بن صقوان عن خلق الله لفعل الإنسان ومنحه له كما خلق له صفاته. 
ليست التفرقة بين الاستعارة في الاسم والاستعارة في الفعل إِذن مجرد تفرقة تصنيفية 
تهدف إلى رد دلالة الفعل إلى دلالة الاسمء بل هي تفرقة تصوخ بالأساس الفارق بين المجاز 
اللغوي والمجاز العقلي. إن الخنلاق يين عبد القاهر والخصم الذي يساجله بالرد على 
اعتراضاته المدخيلة خلافٌ في الحقيقة حول دلالة "الفعل". إذ يذهب الخصم إلى اقتراح 
التسوية بين المجاز اللغوي والمجاز العقلي على أساس أن : "الفعلَ الذي هو مصدر فَعَلَ قد 
وضع في اللقة للتأثير في وجود الحادث. كما أن الحياةً موضوعةٌ للصقة المعلومة. فإذا قيل : 
فَعَلَ الربيع الثور جعل تَعَلّقَ النور في الوجود بالربيع من طريق السبب والعادة فعلاء كما 
تجعل خضرة الأرض وبهجتها حياةً والعلم في قلب المؤمن نورا وحياةً (- في قوله تعالى : 
"أو من كان ميتا فأحييناه وجعلنا له نورا يشي به في الناس." الآبة ؟؟١‏ من سورة 
الأنعام). وإذا كان كذلك كان المجاز في أن جعل ما ليس بقعل فعلاء وأطلق اسم الفعل على 
غير ما وضع له في اللغة كما جعل ما ليس بحياة حياة وأجرى اسمها.عليه؛ فإذا كان ذلك 
مجازا لغويا قيتبغي أن يكون هذا كذلك." )١(‏ 
وفي رد عبد القاهر على اقتراح الخصم تستبين لنا مسألتان أساسيتان : الأولى منهما 
تأكيد عبد القاهر لما سبق له قوله في باب الاستعارة من أن الاستسعارة ‏ أو المجاز ‏ فى 
الأفعال لا تنكشف إلا من خلال الإسناد ‏ الإضافة_سواء من جهة الفاعل أو من جهة 
المفعول؛ أي من خلال التوكيب. والمسألة الثانية أن مجاز الأفعال ‏ دون مجاز الأسماء ‏ هو 
محور الجدل والخلاق, الأمر الذي يكشف عن ارتباط القضية برمتها بقضية نفي تعلق 
الأفعال الموجودة ني العالم بكل من الطبيىع” «الإنسأن: وجعلها خالصة لله وحده. ومن 
الضروري الإشارة إلى أن عبد القاهر في رده على ' قصم يكاد يتقمص شخصية التكلم 
نسبة إلى علم الكلام ‏ ولغتهء متخليا عن شخصي. اللغوي البلاغي. يقول فيما يتصل 
بالمسألة الأولى : "إن الذي يدفع هذه الشبهة أن تنظر إلى مدخل المجاز في المسألتين, فإذا 
كان يدخلهما من جانب واحد فالأمر كما. ظننت وإن لم يكن كذلك استبان لك الخطأ في ظنك. 
والذي يبين اختلاف دخوله فيهما أنك تحصل على المجاز في مسألة الفعل بالإضافة 
(> الإسناد) لا بنفس الاسم (- الفعل المؤول إلى معنى المصدر كما سبق) فلو قلت أثبت 
النور فعلا لم تقع في مجاز لأنه فعل لله تعالى؛ وإئما تصير إلى المجاز إذا قلت : أثبت الثور 
فعلا للربيع. وأما قي مسألة الحياة فإنك تمحصل على المجاز بإطلاق الاسم فحسب من غير 
إضافة؛ وذلك قولك : أثبت بهجة الأرض حياة أو جعلها حياة. أفلا ترى المجاز قد ظهر لك 
في الحياة من غير أن أضفتها إلى شيء. أي من غير أن قلت لكذا. وهكذا إذا عجرت 
بالنفي تقول في مسألة الفعل : جعل ما ليس بفعل للربيع فعلا له. وتقول في هذه : جعل 
ما ليس بحياة حياة؛ وتسكت. ولا تحتاج أن تقول : جعلت ما ليس بحياة للأرض حياة 
للارض؛ بل لا معنى لهذا الكلام لأنه يقتضي أنك أضفت حياة حقيقية إلى الأرض وجعلتها 
مثلا تحيأ بحياة غيرها وذلك بين الإحالة." (1) ْ 
ولا يقسبل منا عبد القاهر أن نقول له : إن المجاز في قوله : "وأحيينا به الأرض" لا 
يتحقق إلا بتعدي الفعل إلى المفعول به “الأرض". والدليل على ذلك أنئا لو استبدلنا بالأرض 
كلمة أخرى: اكيت مثلاء لتحولت الجملة من المجاز إلى الحقيقة. والسبب في عدم قبول عبد 


13 5 
الف ؟١‏ (؟ؤؤ١)‏ 


القاهر لمثل الكلام المبني على منطقه هو أنه مشغول بقضية نفي الأفعال عن الطبيعة 
والإنسان؛ وهذا هو محور المسألة الثانية التي يكشفها رده على خصمه المدخيل : *وتما يجب 
ضبطه في هذا الباب أن كل حكم يجب في العقل وجوبا حتى لا يجوز خلافه فإضائته إلى 
دلالة اللغة وجعله مشروطا فيها محال, لأن اللغةٌ تجري مجري العلامات والسمات ولا معنى 
للعلامة والسمة حتى يحتمل الشيء ما جعلت العلامة دليلا عليه وخلافه ... فمن ذهب 
يدعي أن في قولنا "فعل وصنع" ونحوه دلالةٌ من جهة اللغة على القادر فقد أساء من حيث 
قصد الإحسان, لأنه - والعياذ بالله ‏ يقعضي جواز أن يكون ههنا تأثير في وجود الحادث 
لغير القادر حتى يحتاج إلى تضمين اللفظ الدلالةٌ على اختصاصه بالقادرء وذلك خطأ 
عظيم. فالواجب أن يقال : الفعل موضوع للتأثير في وجود الحادث في اللغة والعقل قد 
قضى وبت الحكم بأن لاحظاٌ في هذا التأثير لغير القادر. وما يقوله أهل النظر (> المتكلمون 
والفلاسفة) - من أن من لم يَعْلَم الحادث موجودا من جهة القادر عليه فهو لم يُعْلَمْه (- > لم 
يعلم كونه فعلا) ‏ لا يخالف هذه الجملة, بل لا يصح حق صحته إلا مع اعتبارها. وذلك 
أن الفعل إذا كان موضوعا للتأثير في وجود الحادث. وكان العقلّ قد بين بالحجج القاطعة 
والبراهين الساطعة استحالةٌ أن يكون لغير القادر تأثير في وجود الحادث؛ وأن يقّع شيء نما 
ليس له صفةٌ القادر. فمن ظن الشيء واقعا من غير القادر فهو لم يَعَلمُه فعلا؛ لأنه لا يكون 
مستحقا هذا الاسم حتى يكون واقعا من غيره. ومن نسب وقوعه إلى ما لا يْصحٌ وقوعه 
منه ولا يتصور أن يكون له تأثيرٌ في الوجود وخروجه من العدم فلم يَعْلَمّه واقعا من شيء 
البتة. وإذا لم يعلمه واقعا من شيء لم يعلمه فعلاء كما أنه من لم يعلمه كائنا بعد أن لم 
يكن., لم يعلمه وأقعا ولا حادثا فاعرفه." (8) 

ويسقى الفارق بين عبد القاهر وبين جهم بن صفوان فارقا في الدرجة لا في النرع, أو 
بعبارة أخرى هو الفارق بين "الجبرية" و"الأشعرية". وإذا كان الأشاعرة قد حاولوا التوفيق 
والهوسط بين نفي الجبرية لقدرة الإنسان نفيا كاملا وبين إثباتها إثباتا كاملا من جاتب 
المعتزلة ‏ أهل العدل - فإن توسطهم ذاك قد جعلهم يقتربون من المعتزلة في الإقرار بأهمية 
المجازء وفي توظيفه آلية جوهرية أساسية من آليات التأويل. وانحصر الخلاف بين المعتزلة 
والأشاعرة في تحديد المجالات التي توظف فيها آليةالمجاز. فحيث عَمُمّها المعتزلةٌ لإزالة 
التناقض بين النقل والعقل قصرها الأشاعرة على مجال نفي صفات التشبيه الواردة قي 
النصوص الديئية. من هنا نفهم حرص عبد القاهر على إثيات المجاز في اللغة بشكل عام, 
كما نفهم هجومه المزدوج على من يطلق عليهم "المفُرطين" ويعني بهم المعتزلة الذين بالقسوا 
- في زعم عبد القاهر - في استخدام آلية المجازء وهجومه كذلك على "المقرطين" ‏ بتشديد 
الراء - أي الذين ينكرون المجاز ويتمسكون بالمعاني الحرفية لآيات الصفات : : "ومن قدح في 
المجاز وهم أن يصقه بغير الصدق فقد خبط خبطا عظيما وتهدّف ل لا يخني. ولو لم يجب 
البحث عن حقيقة المجاز والعناية به حتى تُحَصّل ضروبه وتُضبط أقسامه إلا السلامة من 
مثل هذه المقالة» والخلاص نما نحا نحو هذه الشبهة, لكان من حق العاقل أن يتوفر عليهء 
ويصرف العناية إليه. فكيف ويطالب الدين حاجةٌ ماسةٌ إليه من جهات يطول عدها. 
وللشيطان من جاتب الجهل به مداخل خفية يأتيهم منها فييسرق دينهم من حيث لا يشعرون؛ 
ويلقيهم في الضلالة من حيث ظنوا أنهم يهتدون ؟ وقد اقعسمهم البلاء فيه من جانبي 
الإفراط والتفريطء فمن مغرور مَغْرَى بنفيه دفعة, والبراءة منه جملة؛ يشمنز من ذكره ويئبو 


ألف ١١‏ (؟ؤؤا) مه 


عن أسمه. يري أن لزوم الظواهر فرض لازم وضرب الخيام حولها حتم وأجسسب» وأخسر 
> المعتزلي) يغلو فيه ويقرط, فيعدل عن الظاهر والمعنى عليهء ويسوم نفسه التعمق في 
التأويل ولا سبب يدعو اليه. 1 الى 


التاويل : الوجه الآخر للمجاز 


واذ يصبع التأويل هو الوجه الآخر للمجاز. يتحول التأويل في فكر عبد القاهر البلاغي 
إلى مقولة تصنيفية تتحدد على أساسها الفروق الدقيقة للأقاط البلاغية. إن الفارق بين 
الاستعارة التحقيقية والاستعارة التخييلية ‏ مثلا ‏ فارق في درجة "التأويل" المطلوبة قي 
كل منهما للوصول إلى الدلالة والنفاد إليها. ففي الاستعارة التحقيقية يشير الاسم المستعار 
إلى مدلول ثايت معلوم يتتاوله تناول الصفة للموصوفء كما يقول عبد القاهر : "وذلك قولك 
رأيت أسداء وأنت تعني رجلا شجاعاء ورنت لنا ظبية - وأنت تعني امرأة ‏ وأبديت نورا» 
وأنت تعني هدى وبيانا وحجة: وما شاكل ذلك. فالاسم في هذا كله كما ترأة متئاولا شيئا 
معلوما يمكن أن ينص عليه فيقال أنه عنى بالاسم وكنى به عته؛ ونقل عن مسماه 
الأصلي.فجعل اسما له على سبيل الاستعارة والميالغة في التشبيه. )١١("‏ ومعنى ذلك أننا 
لا نحتاج في الاستعارة التحقيقية إلى كد الذهن والتعمق في "العأويل ' وصولا إلى الدلالة. 
لأنها تعتمد علاقة المشابهة المباشرة في إنتاج دلالتها. 

والاستعارة التخييلية ‏ على العكس من ذلك لا تعتمد علاقة المشابهة المباشرة؛ ولا 
يشير الاسم المستعار قيها إلى مدلول ثابت معلوم: ٠‏ فهي تحتاج من المتلقي ‏ من ثم إلى كد 
الذهن وإعمال الفكر والتعمق في "التأويل" . إن "ليد" في قول لبيد : 


وغناة رب كذ كتتفت وف إذ . .بحت بيّد الششمّال زِمَامُهًا 

تشير إلى مشار إليه معلومٍ : 'يمكن أن تجرى اليد عليه. كإجرائك الأسد والسيف على 
رجفي لك : انبرى لي أسد يزأر؛ وسَلَلت سيفا على العدو لا يُقَلَ . .. لأن معك في هذا 
كله ذاتا ينص عليهاء وترى مكانها في النفس, ؛ إذا لم تجد ذكرها في اللفظ. وليس لك شيء 
من ذلك في بيت لبيد؛ بل ليس أكثر من أن تخيل إلى نفسك ‏ أن الشمال في تصريف 
الغداة على حكم طبيعتها كالمدير المصرف ل زمامه بيده؛ ومقادته في كفه وذلك لا 
يتعدى التخيل والوهم والتقدير في النفس. )١١١‏ وما يؤكد الحاجة إلى "التتخيل 
والوهم'. وما 0 "التأويل". أن وجه المشابهة في الاستعارة التخييلية 
لا يتأتى بنفس الوضوح ودرجة البساطة التي يتأتى من خلالهما في الاستعارة التحقيقية : 
“وانما يتراءى لك التشبيه بعد أن تخرق اليه ستراء وتعمل تأملا وفكراء وبعد أن 
تغير الطريقة؛ وتخرج عن الحذو الأول. 01) 

وخلاصة ما يريد أن ينتهي اليه عبد القاهر أن فيصل التفرقة بين فطي الاستعارة في 

الاسم هو "التأويل' ' الذي يعد آلية لكشف دلالة النمط الثاني - التخييلية ‏ بينما لا يحتاج 
النمط الأول التحقيقية ‏ إليها. وليس أدل على ذلك من أن عد م الوعي بهذا الفارق يودي 
إلى التمسك بظواهر النصوص التي تحتاج إلى "التأويل" الأمر الذي يفضي إلى الضلال 


1ه ء 
الن ؟١‏ (؟ؤؤا) 


الديني : "واعلم أن إغفال هذا الأصل الذي عرفتك من أن الاستعارة لا تكون على هذا الوجه 
الثاني كما تكون على الأول نما يدعو إلى مثل هذا التعمق, وأنه نفسه قد يكون سببا إلى 
أن يقع قوم في التشبيهء وذلك أنهم إذا وضعرا ة في أنفسهم أن كل اسم مستعار فلابد أن 
يكون هناك شيء يمكن الإشارة إليه يتناوله في حال المجاز كما يتناول النور مسماه في حال 
الحقيقة, ثم نظروا في مخرج قوله تعالى : ولتصنع على عينيء واصنع الفلك بأعيئنا؛ فلم 
يجدوا للفظة العين ما يتناوله على حد تناول النور مثلا للهدى والبيانء ارتبكوا في الشك 
وحاموا حول الظاهرء وحملوا أنفسهم على لزومه. حتى يفضي بهم إلى الضلال البعيد 
وارتكاب ما بقدح في ا ونعوذ بالله من الخذلان. ' )١٠5(‏ 

وتكاد مقولة "التأويل" تستو عب تصنيفات عبد القاهر للاستعارة والتشبيه. » فهو في 
تصنيفه لأفاط الاستعارة يعتمد 1 اد وعدم المباشرة في وجه الشبه. وهو المعيار 
الذي كشفنا عن بعده التأويلي في النصوص السابقة. يقرر عيد القاهر أن : "الاستعارة 
تعتمد التشبيه أبدا" ,)١2(‏ لكن وجه الشيه يتتفاوت قربا وبعداء وتتحدد قيمة الاستعارة 
على أساس هذا التفاوت. فكلما كان وجه الشبه قريبا كلما قلت قيمة الاستعارة؛ وتتزايد 
قيمتها كلما كان وجه الشبه بعيدا. قأدنى ضروب الاستعارة : "أن يرى معنى الكلمة 
المستعارة موجودا في المستعار له من حيث عموم جنسه على الحقيقة, إلا أن لذلك الجنس 
خصائص ومراتب فى الفضيلة والنقصء والقوة والضعف. فأنت تستعير لفظ الأفضل لما هو 
دونه." (219 أما إذا كان وجه الشبه الذي تعتمد عليه الاستعارة يتجاوز الجنس الواحد إلى 
جنسين مختلفين فإن الاستعارة في هذه الحالة تتسيز عن النمط السابق تميرا جزئيا. لذلك 
يرى عبد القاهر أن هذا الضرب الثاني "يشبه . .. الضرب الذي مضى وإن لم يكن إياه, وذلك 
أن يكون الشبه مأشوذا من صفة هي موجودة في كل واحد من المستعار له 
والمستعار منه على الحقيقة. ودلك قولك : رأيثت شمساء تريف إنسانا يتهلل وجهه 
كالشمسء فهذا له شيه باستعارة (طار) لغير ذي الجناح (- أي النمط الأول من الاستعارة) , 
وذلك أن الشبه مراعى في التلألؤ وهو كما يعلم موجود في نقس الإنسان المتهلل لأن رونق 
الوجه الحسن في حس البصر مجانس لضوء الأجسام النيرة." (15) 

ولعلنا لاحظنا أن الضربين السابقين من الاستعارة أقرب إلى الحقيقة منهما إلى المجاز, 
وذلك لاعتماد وجه الشيه فيهما على ما يدرك بالحس دون ما يدرك بالعقل. والمقارنة بين 
وسيلتي الإدراك لابد أن تعلى من العقلي على حساب الحدسي:؛ فالعقل هو أداة التفكر 
والتأمل والتدبر؛ أو بعبارة أخرى هو أداة "التأويل". لذلك كله يضع عيد القاهر الاستعارة 
التي تعتمد على الصورة العقلية في بئاء علاقات المشابهة تحت عنوان "الصميم الخالص من 
الاستعارة": مشيرا بهذا إلى قيمة الضربين الأول والثاني وأنهما أقرب إلى العامي المبتذل. 
00 يحرص عبد القاهر على الاهتمام بهذا الضري الثالت وتحديد أقسامه وفروعه تحديدا 

: "واعلم أن هذا الضرب هو المنزلة التي تبلغ عندها الاستعارة غاية شرفها. ويتسع لها 

5 المجال في تفتنها وتصرفها. وههنا تخلص لطيفة روحانية؛ فلا 
يبصرها إلا ذوو الأذهان الصافية: والعقول الثافذة, والطباع السليمة: والنفوس 
المستعدة لأن تعي الحكمة. وتعرف فصل الخطاب. ولها ههنا أساليب كثيرة؛ ومسالك د قيقة 
مختلفة. والقول الذي يجرى مجرى القانون والقسمة يغمض فيهاء إلا أن ما يجب أن تعلم 
في معنى التقسيم لها أنها على أصول : أحدها : أن يوْحْد الشبه من الأشياء المشاهدة 
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والمدركة بالحواس على الجملة للمعاني العقلية. وثانيها : أن يؤخذ الشبه من الأشياء 
سرت اقلها واو العيدي الوعلاي» وثالشها : أن يوْخذ الشيه من المعقتول 
للمعقئل." )١7(‏ 

ورغم أن عيد القاهر يعتمسد في تقسيمه السالف للاستعارة على تقسيسه لعلاقات 
المشابهة. فانه يعود ليكرر نفس التقسيم تقريبا في حديثه عن أغاط التشبيه. والفارق بين 
التقسيمين أنه في الاستعارة يعتمد على ثنائية ة الحسي / العقلي. بينما يستخدم في تقسيم 
أقاط التشبيه مقولة "التأويل": التي سبق أن ايتحدنها معيارا 0 
التحقيقية والاستعارة التخييلية. ولما كانت ثنائية الحسي/ العقلي تحيل بطريقة 
مياشرة لمعيار "التأويل" و ا ل . التي هي الوجه الآخر لقولة 
"المجاز" قد أصبحت مقولة تصنيفية تساهم في بنا. العلم. علم البلاغة. يجري تقسيم 
التشييه على التحو التالي : "اعلم أن الشيئين إذا شبه أحدهما بالآخر كان ذلك على ضربين : 
أن بكرن من جيئة ام لا يحفاج فيه إلى تأوله الخ أن يكرد الشيه مخضلا يضدرب من 
العأول." (14) وتلاحظ أن عبد القاهر يدرج في الضرب الأول علاقات المشابهة الحسية كلها , 
في الصورة والشكل أو اللون أو الهيئة: أو ما جمع بين صفتين أو أكثر من الصفات الحسية 
المشتركة بين المشبه والمشبه بهء ويضيف إلى هذا الضرب : "العشبيه من جهة الغريزة 
والطباع: كتشبيه الرجل بالأسد في الشجاعة؛ وبالذئب في المكر. والأخلاق كلها تدخل في 
الغريزة نحو السخاء والكرم واللؤم. وكذلك تشبيه الرجل بالرجل في الشدة والقوة وما يتصل 
بها."١5١)‏ وهذا النمط الأول من أقاط التشبيه يستوعب الضريين الأول والثاني من ضروب 
الاستعارة, الأمر الذي يؤكد أن أساس التصنيف واحد عتد عيد القاهر رغم اختلاف الألفاظ. 
وإذا كان عبد القاهر في الحديث عن الاسته ارة ية يقسمها إلى حسي وعقلي فإن حديثه عن 
التشييه يقسمه إلى ما لا يحتاج إلى التأول وف حتاج إليه. هكذا يقرر عبد القاهر أن وجه 
الشبه في هذا الضرب الأول : "بين لا يجري فيه. '.ل, ولا يفتقر إليه في تحصيله. وأي 
تأول يجري في مشابهة الخد للوردة في الحمرة؛ وأنت تراها هنا كما تراها هناك وكذلك تعلم 
الشجاعة في الأسد كما تعلمها في الرجل” ابرق 

وكما يستدعي الضرب الأول من التشبيه ضروب الاستعارة العامية التي تقترب من 
الحقيقة. يستدعي الضرب الثاني - الذي يحتاج إلى تأول - الضرب الثالث من الاستعارة 
والتي اعتبرها عبد القاهر "الصميم الخالص من الاستعارة" . وكما انقسم ذلك الضرب من 
الاستعارة إلى ثلاثة أقسام ينقسم التشبيه الذي يحتاج للتأول أيضا إلى ثلاثة ئة أقسام بحسب 
درجات التأول ؛ : “فمنه ما يقرب مأخذه؛ ويسهل الوصول إليه. ويعطي المقادة طوعا. حتى أنه 
يكاد يداخل الضرب الأول الذي ليس من التأول في شيء ... ومنه ما يمتاج إلى قدر من 
التأمل؛ ومنه ما يدق ويغمض, ٠‏ حتى يحتاج في استخشراجه إلى فضل روية ولطف 
فكرة."(١؟)‏ وإذا كان صحيحا أن مثل هذا التقسيم لأفاط التشبيه يعد توطئة للتفرقة بين 
الحشبيه والتمثيل ا ا ا و عد وو ا ا ا 
البلاغة العربية - فإن هذا لايتعارض مع ما تدعيه هنا من أن معيار التصنيف هو مقولة 
"التأويل". . يؤكد ذلك أن حركة عيد القاهر العقلية للتفرقة بين التشبيه والتمثيل تدفعه لما 
يبدو تصنيفا آخر للتشبيه يعد أساسا للتصنيف التأويلي "اعلم أن الذي أوجب أن يكون فى 
التشبيه هذا الاتقسام : أن الاشتراك في الصفة ( بين المشبه والمشيه به) يقع مرة في نفسها 
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وحقيقتها وجتسهاء ومرة في حكم لها ومقتضى."(11) لكن السبيل الوحيد لاكتشاف 
علاقة المشابهة إذا كانت في حكم الصفة ومقتضاها - لا فيها نفسها - هيو "التأويل". فإذا 
شبه اللفظ بالعسل في الحلاوة - مثلا - فالتشبيه ليس من جهة الحلاوة نفسها وجنسها. 
ولكن من مقتضى لها : "وصفة تتجدد في النفس بسييها؛ وأن القصد أن يخبر بأن السامع 
يجد عند وقوع هذا اللفظ في سمعه حالة في نقسه شبيهة بالحالة التي يجدها الذائق للحلاوة 
من العسل ... وليس ههنا عبارة أخص بهذا البيان من التأول؛ لأن حقيقة قولنا : تأولت 
الشيء, أنك تطالب ما يؤول إليه من الحقيقة أو الموضع الذي يؤول إليه من العقل."(7؟) 

ورغم كل ما يمكن أن يقال عن إنجازات عبد القاهر في مجال الفكر البلاغي - ولاجدال 
في صحته - فإن التشابه بينه وبين منطلق جهم بن صفوان - من منطلق هذه الدراسة - أمر 
ملحوظ؛ ملحوظ أولا في محاولته الدائبة لرد دلالة "الفعل" إلى دلالة "الوصف"؛ وملحوظ 
- ثانيا - في تفرقته بين المجاز اللغوي والمجاز العقلي: بهدف نفي إسناد الأفعال لغير الله. 
والأهم من ذلك أنه ملحوظ في اعتماده مقولة "التأويل" - الوجه الآخر لمقولة "المجاز" - أداة 
تصنيفية للأفاط البلاغية ولتفريعاتها الدقيقة. وقد ترتب على ذلك أن ارتبط المجاز بالوهم 
والتخييل والتقدير. في حين تحددت وظيفة التأويل في رده - المجاز - إلى الحقيقة 
والمعقول. هذا التردد بين "الحسي" و"المعقول". والإعلاء من شأن الأخير على حساب الأول 
ينتسهي في التحليل الأخير إلى جعل "المجاز" سمة للعالم الدسي المشهود في حين تكون 
"الحقيقة" سمة عالم المعقولات؛ عالم ما وراء الطييعة. لكن هذه الصياغة المضمرة في فكر 
عبد القاهر الأشعري وجدت تعبيرها الجلي الصريح عند أشعري آخر هو الإمام أبو حامد 
الغزالي (ت : 6006 ه)؛ الذي صاغها صيافتها النهائية التي يمتح منها الخطاب الديني 
الوسيط والحديث والمعاصر إلا استثناءات قليلة؛ وضعيفة التأثير. 


“| العراك حول اللغة : من يمتلكها ؟ 


تعودنا أن فر على هذا العراك مرور الكرام» مكتفين من نتائجه بالقول إن معظم الفرقاء 
قد اتفقوا على أن "المواضعة" والاصطلاح أساس الدلالة في اللغة؛ ومعتبرين خلافهم حول 
"أضز» المواضعة شأنا لا يعنينا من منظور علم اللغة الحديث. والحقيقة أن هذا الشأن مما 
يعني دراستنا هذه لارتباطه بمسألة من يقود عربة المجاز والى أين يوجهها : هل توجه لتأكيد 
فعالية الإنسان؟ أم توجه لنفي فعاليته لحساب الفعالية الإلهية المطلقة؟ وبالعودة إلى 
الإشكالية التي يحاول ابن عربي حلها في النص الذي صدرنا به دراستنا هذه يكون السؤال : 
هل اللغة بكل ما تمثله من نشاط وفعالية معرفية وفكرية وثقافية إبداع إنساني يحدد 
القوانين التي على أساسها يتنزل الرب إلى العبد؟ أم أنها هبة إلهية ضمن الهبات الإلهية 
العديدة التي وهبها الرب للإنسان لكي يعود إلى فردوسه الذي طرد منه؟ وإذا كان المنظور 
الديني البسيط والساذج لايجد تعارضا بين الطريقين» فإن الصياغات الإيديولوجية تصر 
على تعميق التعارض بين القدرة الإلهية والقدرة الإنسانية, بحيث لايتم التسليم بالأولى إلا 
بنفى الثائية نفيا تاما ومطلقا. 

اللغة ليست مجرد أداة للتعبير عن المعرفة بل هي في الأساس أداة التعرف الوحيدة 
على العالم والذات؛ وهي من ثم أهم أدوات الإنسان في امتلاك هذا العالم والتعامل معد. 
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فإذا لم تكن اللغة ملكا للإنسان ومحصلة لإبداعه الاجتساعي, قلا مجال لأي حديث عن 
إدراكه للعالم أو-عن فهمه له. إذ يتحول الإنسان ذاته إلى مجرد "ظرف" تلقى إليه المعرفة من 
مصدر خارجي فيحتويها. ترى هل هناك علاقة بين هذا المفهوم الذي صاغته جماعات فكرية 
تثل بالضرورة قوى اجتماعية ذات مصالح محددة وبين الدلالة اللغوية الأصلية لكلمة "عقل" 
في اللغة العربية؟ إن الدلاثة تعني "الإمساك", ومنه "عقل الدابة”. أي تقييدها حتى لا 
تهرب. وهي الدلالة التي اعتمد عليها كل من يشككون في قدرة "العقل" على إنتاج 
المعرفة. فقالوا إنه سمي كذلك لأنه "هسك المعرفة التي تأتيه من الخارج. (9؟) 
العراك إذن حول أصل الدلالة اللقوية ومصدرها عراك ممتد في نتائجه إلى الآن. هذا 
بالإضاقة إلى أن هذا العراك يعد بمئاية الأصل في معركة المجاز. فالقائلون بمجازية الوجود 
الطبيعي والإنساني يميلون في الغالب إلى جعل اللغة من الهيات الإلهية التي وهبت 
للإنسان, يسعوي في ذلك "الظاهرية" الذين ينكرون وجود المجاز في اللغة إنكارا تاماء 
والأشاعرة الذين يقرون بوجوده مع التحفظ في مجالات تطبيقه في النصوص الديئية. أما 
القائلون بحقيقة الوجود الطبيعي والإنساني فيميلون - في الغالب كذلك - إلى الإقرار بأن 
اللغة نتاج بشري خالص, وهم الذين يجعلون "المجاز" من سمات عالم ما وراء الطبيعة» قياسا 
على العالم الطبيعي والإنساني الذي يمثل عندهم عالم "الحقيقة". والذي يهمنا من هذا العراك 
الندائج التي ينتهي إليها عند أولئك الذين يتمسكون بمقولة "التوقيف", أي بأن الله هو 
واضع اللغة ومحدد دلالتها. صحيح أن هؤلاء لا ينكرون قدرة.الإنسان على إبداع لغة من 
اللغات لكن إبداع هذه اللغة مشروط يوجود المواضعة الإلهية الأصلية. ولا شك أتهم كانوا 
مضطرين إلى مثل هذا الاعتراق. وإلا أصبح واقع تعدد اللغات واختلافها أمرا واقعا على 
خلاق الإرادة الإلهمية. لكن الارتباط المعرو' : بين مشكلة أصل الدلالة اللغوية ورمشكلة 
الخلاف حول قدم القرآن وحدوثه < وهي قضية نا 'أها في دراسة سايقة (0؟) - يجعل من 
اللغة العربية حالة خاصة هي التي تمثل المواضعة الإله. تحديدا. 
ولعل من أهم ننائج القول بالتوقيف - ضدا للاصطلاح الاجتماعي - أن العلاقة بين الدال 
والمدلول لا يمكن أن تكون "اعتباطية": وإلا أدى ذلك إلى وصف أحد الأفعال الإلهية وصفا 
يتعارض مع الحكمة الإلهية المفترضة في كل الأفعال. ولعل القول الذي ينسب إلى عباد بن 
سليمان أن الألفاظ تدل على المعاني بذاتها - وهو القول الذي لم يكتب له الشيوع 
والإنتشار- أن يكتسب في سياقنا هذا دلالة خاصة. (1) ولقد تم تفنيد هذا القول اعتمادا 
على تعدد اللغات واختلافهاء "ودليل فساده أن اللفظ لو دل بالذات لفهم كل واحد منهم كل 
اللغات, لعدم اختلاق الدلالات الذاتية."(17) ولأن عباد بن سليمان يكاد يتفرد بهذا الرأي 
فمن الطبيعي أن ينفرد كذلك بإنكار جواز أن يقلب الله أوضاع اللغة, فلا يجوز عليه أن 
يغير الاسماء عما استقرت عليه فلا يسمي العالم جاهلا والجاهل عالماء يقول عباد أن هذا لا 
بجوز على وجه من الوجوه.(14) لكن هذا الرأي الخاص بذاتية العلاقة بين الدال والمدلول فى 
اللغة - والذي لم يكتب له الشيوع بصياغته النظرية تلك - قد امتد بطريقة غير مباشرة فى 
بنية الفكر الديني, وإن انتهى إلى نتائج مغايرة لتلك التي انتهى اليها مؤسسه الأول 7 
الخلاف الشهير بين المعتزلة وخصومهم حول الأسماء والصفات الإلهية : هل هي الله أم 
هي غيره؛ يعد ثاني النتائج التي أدى إليها القول بالتوقيف, وهو - من جهة أخرى - يعد 
نتيجة مباشرة للقول بذاتية العلاقة بين الدال والمدلول. إن الربط التلازمى الذاتى بين الأسماء 
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والمسميات ينهي إلى إعطاء الأسماء / الألفاظ نوعا من الوجود الموضوعي؛ بحيث تتحول 
اللغة إلى أنطولوجيا بدلا من أن يقحصر دورها على الدلالة. فى مثل هذا التصرر لابد أن 
يكون لكل لفظ من ألفاظ اللغة - ناهيك بألفاظ القرآن؛ كلام الله الأزلي - مشار إليه 
متعين مستقل: وهذا هو الأساس الذي دفع إلى القول بوجود صفات مستقلة لله زائدة على 
ذاته سبحانه. وكان من الطبيعي أن ينكر المعتزلة - أصحاب القول بالاصطلاح الاجتماعي 
في المواضعة اللغوية - هذه التعدديةء ويتمسكون بأن الأسماء والصفات مسجرد أقوال. فقالوا 
فيما .يروي عنهم الأشعري : "الأسماء والصفات هي الأقوال ٠‏ وهي قولنا : الله عالم, ؛ الله قادر, 
وما أشبه ذلك."(15) أما من يطلق عليهم الأشعري اسم "أصحاب الحديث" فقد ذهيوا إلى أن 
أسماءه هي هطو 7 ين فوحدوا بين الاسم والمسمى. ولاشك أن هؤلاء هم من يهاجمهم الطبري 
في مفتتح تفسيره للقرآن وفي سياق تفسيره للبسملة بشكل خاص. (1) وقد ذهب عبد 
الله بن كلآب, المؤسس الفعلي لنهج التقكير الأشعري إلى أن "صفات الله سيحاته هي 
أسماؤه' فتابع أصحاب الحديث - أهل النقل - في حين ذهب بعض أصحابه. وهم 
الأشاعرة إلى "أن أسماء الباري لاهي الباري ولاهي غيره"؛ وذهب البعض الآخر إلى أن 
"أسما ء الباري لايقال هي الباري. ولايقال هي غيره؛ وامتنعوا من أن يقولوا : لاهي الباري 
ولاغيرة."(78) 
ومن الواضح أن موقف الأشاعرة من مشكلة المجاز وتأويل آيات الصفات دون آيات 
"العدل" - المصلة بإثبات أفمعال الإنسان له أو نفيها عنه - وهو الموقف "الوسطي بين 
المفرطين وا مفرطين - بتشديد الراء - يعد امتدادا طبيعيا لموقف ابن كلب من مشكلة 
العلاقة بين الاسم وا ممسمى . واذا كان أهل الحديث - النقليين - قد ربطوا بين الاسم وا مسمى 
ووحدوأ بينهماء » فإن أتياعهم من "الظاهرية" قد أنكروا وجود المجاز» لا في القرآن وحده. بل 
في اللغة كلها. وكيف يمكن تصور وجود المجاز - وهو انتقال في الدلالة - إذا كانت العلاقة 
بين الدال والمدلول علاقة ذاتية لايمكن فصمها؟! وهل يمكن تصور أن تكون العلاقة على غير 
0 ا 0 ؟! وعلى هؤلاء يرد عبد القاهر قائلا : "وأقل ما ينبغي أن تعرفه 
ثفة الأولى - وهم المنكرون للمجاز - أن التنزيل ا ل 
٠ 00‏ ولم يخرج الألفاظ عن دلالتهاء وأنْ شيئا من ذلك إن زيّد إليّه - ما لم يكن 
ل اشرو يدل عليه - أو يشمن ما لم اتعلمنه أتيع يتارم عند النبي على الله ليه 
وسلم وذلك كبيانه للصلاة والحج والزكاة والصومء كذلك لم يقْضٍ بعبديل عادات أهلها ولم 
يَتقلهم عن أساليبهم وطرقهم, ولم يهنعهم ما يتعارفونه من التشبيه والتمشيل والحذف 
والاتساح. م 
لكن وسطية الأشاعرة لم يكن لها أن تصمد طويلا على وسطيتها ؛ فمقولة "الكسب" 
توسطا بين الجبرية والاعتزال تنتهي في التحليل الأخير إلى الانحياز للجبرية وتكريسها. 
خاصة حين يسحرك الواقع الاجتماعي / الاقتصادي نحو مزيد من القهر لحرية الإنسان 
ومحاصرة جسده وروحه. وإذا كان للوسطية - أي وسطية فكرية - أن تواصل الحياة مبقية 
على وسطيتهاء فإن حياتها مشروطة بمناخ من الحرية الاجتماعية والسياسية والفكرية؛ مناخ 
يسمع بممارسة الصراع الفكري الحر. لكنها بحكم تلفيقيتها تنحاز إلى الطرف الذي يتحرك 
الواقع في اتجاهه, وذلك لأن تلفيقيتها ليست تلفيقا على مستوى الفكر ققط. لكنها 
تتجاوز التلفيقية إلى التبريرية بحكم بنيتها التلفقية ذاتها. وإذا كان عبد القاهر ظل بمنأى 
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عن هذا التورط؛ فما ذلك إلا لأنه انشغل بهم "العلم" أكثر من انشغاله بالإيديولوجيا. (0؟) 

هذا إلى جانب أن عيد القاهر لم يتورط فيما تورط فيه غيره من الارتباط المباشر بحبال 
السلطة السياسية, وهو الارتياط الذي يرشع المفكر لأن يحطب دائما في حيل السلطة؛ مبررا 
توجهاتهاء ومدافعا عن مصالحها التي تتوحد بمصالحه. كان هذا شأن أبي حامد الغزالي. الذي 
سهد السبيل بنفيه للإنسان داخل دائرة المجاز لابن عربي (ت : 578 ه) لينفي العالم كله 
وجودا بحبسه دأخل دائرة الوجود الإلهي المطلق. 


حضيض المجاز ويفاع الحقيقة 


تعرضنا في دراسات سايقة لطبيعة المشروع الفكري الذي طرحه الإمام الغزالي بما يغنينا 
عن إعادته هنا.(”1) والذي يهمنا هنا مئ هذا المشروع الفكري الكيفية التي صاغه بها من 
خلال عملية 'تحريك دلالي" للألفاظ تنتهي ينقل "الحقيقة" إلى عالم الملكوت . ما وراء عالمنا 
الحسي المشهود قي حين يشل عالمنا الني نحياه رهين سجئ "المجاز". من هنا ترتبط الحقيقة 
بالعلو والارتفاع -- اليفاع - في حين يظل المجاز أسير عالم السفل والانحطاط / الحضيض. 
وكما تتوازى ثنائية الحقيقة / المجاز وثنائية عالم الملكه / عالم الشهادة يتوازى مع هذه 
الأخيرة العديد من الثنائيات الأخرى أهمها : المعنى / اللفظ. المثل / الممثول؛ الباطن / 
الظاهر. وكلها تشي أن ثنائية الحقيقة / المجاز قد تهاوزت في دلالتها حدود عالم "التعبير 
اللغوي" وصارعديه ' 3 مفاهيم أنطولوجية وإبستمولوجية في وقت واحد. ومن الطبيعي في 
مثل هذا التصور أن تكون "الحقيقة" - بالمعنى الفلسفي - خارج إطار عالمنا الذي نعيش 
فيهء وأن يصبح تجاوز هذا العالم وإهمَالّه شرهلا جوهريا للوصول إلى الحقيقة ومعاينتها. 
ولأن مشروع الإمام الغزالي ‏ لأسباب مع ': لا سبيل لتناولها هنا صار هو المشروع 
السائد والمهيمن في تاريخ الفكو الديني» حتى .. :. إلى حد التطابق بالإسلام في الوعي 
الديني الوسيط والحديث وا معاصر, فقد انسرب تصور "انحطاط" المجاز مقابلا لارتفاح شأن 
الحقيقة إلى مجال تأويل النصوص الدينية. وإذا كان عبد القاهر يكتفي في رده على 
العتزلة المفرطين في التأويلات المجازية بالقول بأن تأويلاتهم تحول اللغة ‏ والقرآن من ثم 
إلى ألغاز وأحاجء فإن ابن ا منير( أحمد بن محمد) الإسكندري المالكي يتعقب الزمخشري فى 
تفسيره للقرآن, نافيا كل تأويلاته المجازية, متهما إياه بالنزول من "يفاع الحقيقة" إلى 
"حضيض المجاز". يقول عبد القاهر في رده على المعتزلة : "وكذلك كان من حت الطائفة 
الأخرى (ت يعني المعتزلة) أن تعلم أنه عز وجل لم يرض لنظم كتابه الذي سماه هدى وشفاء, 
وتورا وضياء. وحياأة تحيا بها القلوب. وروحا تنشرح عنه الصدور. ما هو عند القوم الذين 
خوطيوا به خلاف البيان؛ وفي حد الإغلاق والبعد عن التبيان. وأنه تعالى لم يكن ليعجز 
بكتابه من طريق الإليامن والتتعمية. كما يتعاطاه الملغز من الشعراء. والمحاجي من الناس؛ 
كيف وقد وصف يأنه : عربي صبين ؟ هذا وليس التعسف الذي يرتكبه بعض من يجهل 
التأويل من جنس ما يقصده أصحاب الألغاز والأحاجي, بل هو شيء يخرج عن كل طريق 
ويباين كل مذهب (- الإشارة هنا إلى تأويلات الصوفية في الغالب)؛ وائما هو سوء نظر منهم 
ووضع للشيء في غير موضعه وإخلال وخروج عن القانون وتوهم أن المعنى إذا دار في 
نفوسهم وعقل من تفسيرهم فقد فهم من لفظ المفسر (بفتح السين)؛ وحتى كأن الألفاظ 
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تنقلب عن سجيتها وتزول عن موضوعهاء قتحمل ما ليس من شأنها أن تحتمله. وتؤدي ما 
لا يوجب حكمها أن تؤديه." (97) 

لكن ابن المنير يكاد يكرر الغزالي تكرارا حرفيا حتى في الحالات التي لا يشير فيها إلى 
"المجاز ز" إشارة مباشرة. ففي تفسير الزمخشري للاية رقم لا من سورة البقرة : 'ختم الله على 
قلوبهم وعلى سمعهم؛ وعلى أبصارهم غشاوة ولهم عذاب عظيم”", من الطبيعي انلها 

للتأوبل المجازي في إيقاع "الحم على القلوب والأسماء من جهة. وفي إسناد فعل فعل "الحخت" 
واقعا من الله من جهة أخرى. ولأن إسناد الفعل إلى الله هو الجانب الأكثر أهمية في تأويل 
الزمخشري للآية. لأن هذا الإسناد إذا فهم فهما حرفيا يتناقض مع مبدأ "العدل" عند المعتزلة, 
فإن الزمخشري يلجا إلى الاستشهاد بيبعض الآيات التي تعتبر محكمات في دلالتها على 
العدل من منظور المعتزلة. يقول : “وقد نص (- - الله) على تنزيه ذاته (ع- - عن ظلم الإنسان 
بجبره على الأفعال) يقوله : وها أنا بظلام للعبيد يد. وما ظلمناهم ولكن كانوا أنفسهم 
يظلمون. إن الله لا يأمر بالفحشاء؛ ونظائر ذلك بما نطق به العنزيل." )١8(‏ ويرى ابن المنير 
أن الزمخشري في تأويله لإسناد الختم لله بأنه إسناد على سبيل "المجاز" لا "الحقيقة" قد : 
"نزل من منصة النص إلى حضيض تأويله ابتغاء الفتنة ... فإن الختم فيها (الآية) 
مسند إلى الله تععالى نصا." (14) إن استخدام كل من الزمخشري وابن المنير لصطلح 
"النص" - وهو العيارة التي لا تحتمل التأويل لوضوح دلالتها كما حللنا في دراسة 
ساببقة (40) - يققترب بدلالته إلى حد لافت من مصطلع “الحققيقنة". وما يؤكد هذا 
الاستنتاج أن الخلاف بينهما يدور في جانب منه في دائرة الاختسلاف حول تحديد 
"المحكيو" - وهو الواضح الجلي من منظور كل فرقة - و"المتشابه' - وهو الغامض الذي 
لا سبيل لأخذه على دلالته الظاهرة - وهو الاختلاف الذي يتأسس عليه اختلافهم ق 
التأويل. ولا كان قد سبق لنا الكشف في الفقرة الغانية عن الترابط التلازمي بين "التأويل" , 
و"المجاز" ٠‏ بحيث صارا وجهين لعملة واحدة. فإن تعبير ابن المنير بنزول الزمخشري من منصة 
النص إلى حضيض التأويل هو تكرار لعبارة الغزالي بضرورة 5 الإرتفاع من حضيض المجاز إلى 
يفاع الحقيقة. 

هكذا نرى أن الفارق بين هجوم عيد القاهر على المؤولة وبين هجوم ابن المنير ليس مجرد 
فارق في الدرجة؛ بل هو فارق في النوع أساساء ٠‏ فلا يقل هجوم عبد القاهر في الدرجة عن 
هجوم ابن المنير شيئا. وهذا الفارق في النوع يرتد الجانب الأكبر منه - بلا شك - إلى 
سيطرة ة نهج المشروع الفكري للغزالي؛ وهو المشروع الذي ينتهي في التحليل الأخير إلى نفي 
الإنسان عن طريق سجنه وسجن عالمه داخل دائرة المجاز, أي غير الحقيقي. إننا نكاد لسمع 
أصداء أقوال ابن عربي - الذي أتى بعد الغزالي بقرن من الزمان ونسب إليه وحده القول 
بوحدة الوجود - في كشير من أقوال الغزالي: التي نكتفي منها بقوله : "فالموجود الحق هو 
الله تعالى: كما أن النور الحق هو الله تعالى, ومن هنا ترقى العارفون من حضيض 
المجاز إلى يفاع الحقيقة: واستكملوا معراجهم فرأو! بالمشاهدة العيانية أن ليس في 
الوجود إلا الله 5 (اغ) 

في مشل هذا التصور تكتسب مقاهيم “الحقيقة” و"المجاز" أبعادا أنطولوجية وأخرى 
إيستمولوجية. يتجلى البعد الأنطولوجي في انتساب "الحقيقة" إلى عالم الملكوت والأرواح, 
عالم النور وا مثل المفارقة: في حين يكون "المجاز” من نصيب عا مناء عالم الحس والشهادة, 
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عالم الأجساد والظئمة. وتعتمد العلاقة بين العالمين (أو المفهومين) على التعارض المطلق 
الذي لا سبيل إلى حله أو إلى تجاوزه إلا بآليات "المعراج" الصوفي. وعلى خلاف التصور 
البلاغي لعلاقة المجاز بالحقيقة - علاقة العرض الحسن والتجميل - نجد العلاقة في تصور 
الغزالي هي علاقة الإخناء والتغطية» بل والتعمية؛ فالمجاز بمثابة "القشر" والحقيقة بمثابة 
"اللباب": المجاز ببثابة "الصدف". والحقيقة بمثابة "الدر” المستكن فيها. ولا سبيل للوصول 
إلى الحقيقة إلا بإزالة القشر والصدف وصولا إلى اللياب والدر, وذلك بالانتقال من هذا العالم 
الحمسيء عالم الظلمة والقشرء إلى عالم الملكوت, عالم النور واللثباب والغزالي يصح 
العلاقة بين العالمين - علاقة اتتعارض - من خلال هذه المفردات اللغوية؛ إذ يمثل عالم 
الملكوت بمفردات الصف الأيمن يقابلها في الصف الأيسر مفردات عالم الحس والشهادة : 


اللياب القشر 
الروح الصورة 
النور الظلمة 
العلو السقل 
الشخص الظل 
المأمر الثمرة 
الفنينة. ١‏ الست 


الأصل المحاكاة (5؛) 


ومن الطبيعي بعد ذلك أن يحدث تحول شبيه لمفهوم "التتأويل" - الوجه الآخر لمفهوم 
المجاز - فلا يعود آلية لفهم النصوص الذ ة. ولا يصبح مجرد مقولة تصنيفية في علم 
البلاغة. بل يصبح أداة معرفية لحل إشكالية الو .د الملتبس المعّمّى. وإذا كانت حقيقة هذا 
الوجود لا تنكشف بالنسبة للإنسان العادي إلا بار . الفيزيقي - مفارقة الروح للجسد 
وانتقالها إلى عالم الحقائق - فإن "الخاصة" من أهل الطريق الصوفي - أهل الحقيقة - 
قادرون على الاتصال بعالم الحقائق. وذلك عن طريق أداة تنتمي إلى هذا العالم؛ هي القلب. 
والمعرفة تلك لا تأتي إذن من الخارج, بل تنبع من داخل القلب عن طريق التصفية والتطهير 
بحيث يتحول القلب إلى مرآة تنتقش فيها الحقائق الموجودة في "اللوح المحفوظ." )2"١‏ وحين 
يقارن الغزالي بين المعرفة العقلية المكتسبة وبين المعرفة الوهبية المكسوبة بالقلب يلجأ في 
كثير من الأحيان إلى استخدام لغة التمثيل والمجاز. ريعتمد في هذا المسلك على أن 
للقلب عجائب لا تصل إليها الأفهام إلا بطريق ضرب المثال : "فإن التصريح بعجائبه وأسراره 
الداخلة في جملة عالم الملكوت مما يكل عن دركه أكثر الأفهام." (؛5) في أحد هذه 
التمثيلات يقرن المعرفة العقلية المكتسبة ماء المطر بكل ما يتعلق به من أدران وأوساخ. في 
حين يقرن المعرفة القلبية بالماء الجوفي النابع في البئر بعد تعميقه ومداومة تنظيفه 
وتطهيره. (40) وفي مثال آخر يقرن بين المعرفة العقلية والمحاكاة والتقليد, وبين المعرفة 
القلبية وانطباع الصورة في المرآة الصقيلة الموازية للأصل : "حكي أن أهل الصين وأهل الروم 
تباهوا بين يدي يعض الملرك بحسن صناعة النقش والصورء فاستقر رأي الملك على أن ب 
إليهم صورة (في الأصل : صفة) لينقش أهل الصين منها جانبا وأهل الروم جانباء وبرخي 
بينهما حجاب ينع اطلاع كل فريق على الآخر. ففعل ذلك؛ فسجمع أهل الروم من الأصبان 
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الغريبة ما لا ينحصرء ودخل أهل الصين من غير صبغ: وأقبلوا يجلون جانيهم ويصقلونه. 
فلما فرغ أهل الروم: ادعى أهل الصين أتهم فرغوا أيضاء فعجب الملك من قولهم وأتهم كيف 
فرغوا من النقش من غير صبغ. فقيل : وكيف فرغتم من غير صبغ ؟ فقالوا : ما عليكم» 
ارفعوا الحجاب. فرفعواء وإذا بجانبهم يتلألاً منه عجائب الصنائع الرومية مع زيادة إشراق 
وبريقء إذ كان قد صار كالمرأة المجلوة لكثرة التتصقيل فازداد حسن جانبهم بمزيد 
التصقيل.(43) 
ولا نريد هنا أن نناقش الغزالي في طبيعة التمثيلات التي يستخدمها للإقناع ولا أن 
نكشف القناع عن درجة التشويش والاضطراب التي تسيبها للفكرة التي تثلها, فذلك جزء 
من فهمه لطبيعة المجاز والتمشيل على أية حال. لكن التمثيلات تكشف من جانب آخر 
طبيعة اختيار المفكر. أي تكشف عن انحيازه, فالمقارنة بين أهل الروم وأهل الصين هي في 
الحقيقة مقارنة بين نسقين معرقيين. يعكسان رؤيتين للعالم مختلفتين. وقثيلات الغزالي 
- وهي 'كثيرة وشائعة في كتاباته كلها - تحتاج من هذه الزاوية إلى دراسة خاصة ليس هنا 
مجالها. وإذا كان التعارض بين معرفة العقل ومعرفة القلب أحد تجليات التعارض بين المجاز 
والحقبقة, فإن كلا التعارضين مظهر لتعارض العالمين : عالم الملكوت وعالم الشهادة. وثم 
تعارضات أخرى نكتفي بالإشارة اليها مثل التعارض بين الانيا والآخرة: والتعارض بين 
الخاصة 000 ويين التأويل والتفسير ... إلغ. 
تتحول مفاهيم الحقيقة والمجاز إلى مفاهيم أنطولوجية: وبتحول مفهوم التأويل إلى 
مفهوم 0 تتحدد مصهمة ة التأويل في تفي المجاز واستبعاده وصولا إلى الحقيقة. 
وحين يكون التأويل. قدرة خاصة لا يقدر عليها إلا القليلون - أهل الحقائق - فلا مجال أمام 
الأكثرين إلا الحياة في "وهم" المجاز, أي في عالم "الخال" والصور الزائفة. وإذا كانت اميا 
بالنسبة لأهل الحقيقة حلما يدركون ضرورة العبور من صوره الظاهرية المدركة إلى معانيها 
الباطنية المستكنة فيهاء فإن الحياة بالنسبة للأكثرية من أهل الظاهر خدعة كبرى؛ لأنهم 
يعيشونها يوصفها حقيقة, وليست إلا مجازاً ووهماً. ويصيح السؤال عن اللغة وعن دلالتها 
في مثل هذا النسق المعرفي الصارم سؤالا لا معنى له. فثتائية الظاهر والباطن - التي 
تختصر كل الثنائيات والتعارضات - تتجلى في اللغة تجليها في كل مستويات الوجود. قد 
لا جد للغزالي طرحا واضحا لثنائية الظاهر والباطن في الدلالة اللغوية ية» لكن نهجه التأويلي 
في التعامل مع الدلالة اللغوية هو الذي مهد الطريق دون شك أمام ابن عربي لكي يصوعٌ 
نظريته المزدوجة لطبيعة اللغة ودلالتها. ونهج الغزالي في التأويل نفاذا من المجاز إلى 
الحقيقة: أو من الصور إلى المعاني. إنما هو نهج "التحريك الدلالي": وهو النهج الذي نتناوله 
في النقرة العالية والأخيرة في بحثنا هذا. 


التحريك الدلالي : نحريك للدلالة اللغوية من "هنا" إلى "هناك" 
العلاقة بين الدال والمدلول في لغتنا المتداولة علاقة مجازية؛ لأن عامنا هذا ليس عالم 


المعاني. وإذا كانت المعاني تنتسمي إلى هناك - عالم الملكوت - فمن الطبيعي بأن تكون 
دلالتها - اللغة - على المعاني الماثلة في ذلك العالم هي الدلالة الحقيقية. وبعبارة أخرى لا 


تدل اللغة على عالمنا هذا ولا تشير إليه إلا بطريقة غير مباشرة؛ والذين يفهمون دلالتها 
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يوصفها دلالة على هذا العالم لا يفهمون في الواقع إلا الدلالة الظاهرة ولا يتجاوزون إطار 
القشر الظاهري للمعنى. ويبدوا الغزالي للعين غير الفاحصة كما لو كان يقع غير عامد في 
أسر التمشيلات التى يكثر من استخدامها في خطابه كما سبقت الإشارة. لكن القراءة المدققة 
تكشف لصاحبها أن شبكة التمثيلات تلك ليست مجرد أدوات تعبيرية تشير إلى مدلولات 
وراعهاء بل المقصود معناها الحرني. فحين يتحدث الغزائي مثلا عن العلوم المتضمنة في 
علوم القرآن: ويستخدم مفردات مثل : "الكبريت الأحسر" إشارة إلى العلوم المتعلقة بمعرفة 
الله فإنه لا يقصد أن يكون هذا الاستخدام استخداما مجازياء بل يقصد المعنى الحرفي: 
ويعتبره دلالة حقيقية على المعنى المقصود. وحين يقارن دلالة عبارة "الكبريت الأحمر" في 
عالم الشهادة وبين دلالتها في عالم الملكوت ينتهي إلى أن دلالتها على معرفة الله هي 
الدلالة الحقيقية, أو الأولى أن تكون حقيقية. وهو يستخدم كلمة "الأولى" بشكل متكرر 
- كمأ سنرى - الأمر الذي يجعل دلالة اللغة تدل بالأصالة على مفردات عالم الملكوت 
ومكوناته : "إن الكبريت الأحمر عند الخلق في عالم الشهادة عيارة عن الكيمياء التي 
يتوصل بها إلى قلب الأعيان من الصفات الخسيسة إلى الصفات النفيسة؛ حتى ينقلب به 
الحجر ياقوتا والنحاس ذهبا إبريزاء ليتوصل به إلى اللذات في الدنيا مكدرة متَعْصةٌ في 
الحال. مُنْصَرِمةٌ على قرب الاستقبال. أفترى أن ما يقلب جواهر القلب من رزالة البهيمة 
وضلالة الجهل إلى صفاء الملائكة وروحانيتها ليترقي من أسفل سافلين إلى أعلى عليين, 
وينال به القرب من رب العالمين والنظر إلى وجهه الكريم أبد دائماً سرمداً؛ هل هو أولى 
باسم الكبريت الأحمر أم لا ؛ فلهذا سميناه (- علم معرفة الله) الكبريت الأحمر. 
فتأمل وراجع نفسك وانصف لتعلم أن هذا الاسم بهذا المعنى أحق عليه وأصدق. ثم 
أنفس النفائس التي تستفاد من الكيمياء اليواقيت وأعلاها الياقوت الأحمر. فلذلك سميناه 
معرثة الذات." (/اغ) 

وعلينا أن نلاحظ أن المقارنة بين دلالة العيارة في عالم الحس والشهادة وبين دلالتها في 
عالم الملكوت تستدعي المقارنة بين اللذات الدنيوية المتحققة بالأحجار الكريمة الناتجة بتأثير 
"الكبريت الأحمر" وبين اللذات الأخروية الناتجة عن معرفة الله. أي أنها تستدعي كثيرا من 
المقارنات التي سبق أن أثبتناها في الفقرة السابقة. والغزالي حين يحدد دلالة "الكبريت 
الأحمر" في"الكيمياء التي يتوصل بها إلى قلب الأعيان من الصفات الخسيسة إلى الصفات 
الذميمة" يتصور أنه يحدد بذلك روح المعنى؛ وهي الدلالة التي تشير إلى عالم الملكوت, 
دلالة تحوبل حالة القلب من الحيوانية إلى الملاتكية . أما صورة المعنى؛ والتي هي الدلالة في 
عالم الحس والشهادة؛ فهي قلب الأحجار الخسيسة إلى أحجار نفيسة. هذه التفرقة بين "روح" 
المعنى و"صورته" قثل ثنائية أخرى من الثنائيات العديدة التي يقوم عليها النسق الفكري 
للأشاعرة عامة وللغزالي بوجه خاص. وعلى أساس من هذه الثنائية تشير اللفة كلها إلى 
عالم الملكوت بدلالتها "الروحية" وتشير إلى عالم الحس والشهادة بصورة دلالتها فقطء وعلى 
هذا الأساس أيضا لا نحتاج لتأويل آيات الصفات لأن روح المعنى والدلالة يشير إلى الله 
وإلى صفاته إشارة حرفية؛ في حين تكون صورة المعنى هي التي تشير إلى الصفنات 
الإنساتي ة : “فانظروا إلى قوله صلى الله عليه وسلم (قلب المؤمن بين إصبعين من أصابع 
الرحمن)؛ فإن روح الإصبع القدرة على سرعة التقليب وإفا قلب المؤمن بين لَْمّة الملك وبين 31 
الشيطان هذا يغويه وهذا يهديه. والله تعالى بهما يقلب قلوب العباد كما تقلب الأشياء أنت 
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بين إصبعيكء فانظر كيف شارك نسية الملكين المسخرين إلى الله تعالى 
إصبعيك في روح إصبعية وخالفها في الصورة؟. ... ومتى عرفث معنى الإصبع 
أمكنك الترقي إلى القلم واليد واليمين والوجه والصورة. وأخذت جميعها معنى روحانيا لا 
جسمانيا فتعلم أن روح القلم وحقيقته التي لابد من تحقيقها إذا ذكرت حد القلم هو الذي 
يكتب يهء فإن كان في الوجود شيء يتسطر بواسطته نقش العلوم في ألواح 
القلب فأخلق به أن يكون هو القلم» فإن الله تعالى علم بالقلم: علم الإنسان ما لم 
يعلم. وهنا القلم روحاني إذا وجدّت فيه روح القلم وحقيقته؛ ولم يعوره إلا صورته. وككون 
القلم من خشب أو قصب ليس من حقيقة القلم» ولذلك لا يوجد في حده الحقيقي؛ ولكل 
شي ء حد وحقيقة هي روحه. فإذا اهتديت إلى الأرواح صرت روحائيا. وفتحت لك 
أبواب الملكوت وأَعَّلْت لمرافقة الملأ الأعلى." (44) 

هذه المقارنة بين "الروح" و"الصورة" على مستوى المعنى والدلالة تجعل الأصل - الروح 
والحقيقة - هناك في عالم الملكوت؛ بيئما تكون المحاكاة - الصورة والمجاز - هنا في هذا 
العالم. ومعني ذلك أن المبدأ الذي رسخه المعتزلة على المستوى الأنطولوجي, وكذلك على 
المستوى الإبستومولوجي وما يستتبعه من مستوى الدلالة اللغوية - مبدأ قياس الغاتب 
على الشاهد - ينقلب هنا على جميع المستويات فيصبح قياسا للشاهد على الغائب. هذه 
نتيجة أولى, والثانية أن الطريق المختار من الطريقين اللذين أشار إليهما ابن عربي في 
شاهدنا الافتتاحي هو الطريق الثاني طربق العبد إلى الرب. أليس هذا العالم هو عالم 
الخيالات والصور العي تُشَّوَش على الإنسان معرفة الحقيقة؛ ويزيف الوقوف عندها وحدها 
وعيه ؟ وللنفاذ من عالم الخيالات والصور هذا لابد من "التأوبل" الذي لا يقدر عليه إلا 
المتحققون الذين تركوا الدنيا وراء ظهورهم, فتحرروا من سجن الأوهام والخيالات. وهكذا لم 
يعد التخييل أداة للتعبير اللغوي تعتمد على "المجاز" أداة لغوية أساسية. بل صار تشويشا 
للحقيقة وإخفاءً لها اختبارا للإنسان وابتلاء. ويكاد الغزائي في هذا النسق الفكري يذكرنا 
بأسطورة الكهف عند أفلاطون: فالإنسان مكبل بالقيود التي تشده إلى عالم الخيال والصور, 
ويحتاج إلى قوة خارجية تتزع عنه تلك الأغلال ليستطيع أن يستدير إلى عالم الحقائق 
الأصلي. 
ٍ لكن السؤال الذي يفرض نفسه علينا من منظور هذه الدراسة : كيف يستطيع الغزالي 
أن يقلب دلالة اللغة هكذا رأسا على عقب ؟ ولعلنا لاحظنا فى النصوص السابقة التى 
استشهدنا بها كيف يحاول الغزالي جاهدا أن "يحرك" دلالة الألفاظ في اتجاه ما يعستبره 
"جوهرا" للمدلول؛ فالكبريت الأحمر ليس هو الحجر فقط - حجر الفلاسفة - بل هو العملية 
الكيميائية ذاتها. وليس الإصبع هو ذلك العضو المعروف من اليد الإنسانية بل هو عملية 
"التقليب": وكذلك ليس القلم هو الأداة التي تستخدم في الكتاب بل هو عملية الكتابة 
ذاتها. ومن السهل أن ندرك أن عملية "التحربك الدلالي" تلك تعتمد أساسا على عملية 
أخرى: يمكن أن نطلق عليها اسم "المخادعة الدلالية." وإذا كنا نحتاج إلى بعض الجهد 
لاكتشاف ذلك التحريك المعتمد على الإيهام والمخادعة في كل كتب الغزالي: فإننا لا نحتاج 
لأي جهد لاكتشاف ذلك في كتابه مشكاة الأنوار. والكتاب محاولة لتأويل آية قرآنية من 
"سورة النور" هي قوله تعالى : الله نور السموات والأرضء مثل نوره كمشكاة فيها مصباح, 
المصباح في زجاجة» الزجاجة كأنها كوكب دري يوقد من شجرة مباركة زيتونة لا شرقية ولا 
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غربية؛ يكاد زيتها يضىء ولو لم تمسسه نار تور على نور يهدى الله لنوره من يشاء. 
ويضرب الله الأمثال للناسء والله بكل شيء عليم' (الآية 5"8). 

وقد أجمع المفسرون على اختلاف اتججاهاتهم أن عبارة "الله نور السموات والأرض" عبارة 
مجازية: لأن النور هو الهداية والظلمة هي الضلال. والمقصود بالسموات والأرض من فيهماء 
فمعتى العيارة : الله هادي من في السموات والأرض. (ةغ) ولم يكد الإمام القشيري في 
تفسيره السمى لطائف الإشارات يتجاوز إجماع المفسرين حتى في اعتبار أن الصورة 
التمشيلية التالية للعبارة السابقة تمثيل لنور المؤمن؛ النور الموهوب من الله سيحانه 
وتعالى.(90) لكن الغزالي يرى أن عبارة : “الله نور السموات والأرض" عبارة حقيقية لا 
مجاز فيها. ولذلك يبدأ الفصل الأول من كتابه المشار إليه - مشكاة الأنوار - في "بيان 
أن الثور الحق هو الله تعالى. وأن اسم النور لغيره مجاز محض لا حقيقة 
له." (01) ولكنه لكي يصل إلى إثبات ذلك يقوم بتتحريك دلالة كلمة "النور" ل 
خطوات مستندا إلى ما سبق أن أشرنا اليه باسم "المخادعة الدلالية". وأولى المخادعات قوله: 
“وعلى الجملة فالنور عبارة عما يِبِصرٌ بنفسه ويِبْصَرٌ يه غيره كالشمس. هذا حده وحقيقته 
بالوضع الأول (> يعني عند العوام)."(؟9) وهذا التحديد الدلالي يعتمد على مخادعة 
دلالية تحصر النور في الأجسام المضيئة:؛ ولا تكتفي بدلالة اللفظ على الشعاع - أو 
الأشعة - المنبعثة عنها. ثم يحرك الدلالة حركة أخرى ليجعلها من حظ "الروح الباصرة" في 
عين الميصر للئور: استنادا إلى أن سر النور و"روحه" هو "الظهور للادراك". ولما كان الإدراك 
موقوفا على وجود النور المدرك ووجود العين المدركة : "وليس شيء من الأنوار ظاهرا في حق 
العميان ولا مُظهرا ؛ فقد تساوي الروح الباصرةٌ والنورٌ الظاهر في كونه ركنا لابد منه للإدراك. 
ثم ترجح في أن الروح الباصرة هي المدركة وبها الإدراك, وأما التور فليس 
بمدرك ولا به الإدراك, بل عنده الإدراك. فكان أسم النور بالنور الباصر 
أحق منه بالنور الميصر ... فقد عرفت بهذا أن الروح الباصرة سمي توراء وأنه لمّ سمي 
ا ار بهنا الاسم أولى. وهذا هر الوضع الثاني وق وضع الخواص. “رلمة) 
إلى مص ب و ا و متناقضتين : أ هل آله 
"التوسيع الدلالي" وذلك حين تتسع دلالة النور لتصبح الظهور للادراك؛ وذلك رغم أن النور 
يثل واحدا فقط من شروط تحقق الإدراك. والآلية الثانية هي آلية "التضييق الدلالي": وهي 
الآلية التي يتم عبسرها نقل الدلالة إلى المستوى الثانيء إذ يعود الغزالي ليجعل الروح 
الباصرة هي "الأساس" في عملية الإدراك؛ ويقلل من قيمة تأثير النور في العملية ٠‏ فالنور 

فقا عير - ليس بمدرك "ولا يه الإدراك . بل عنده الإدراك." والغزالي يشير بهذا 
الفارق بين أن يكون الإدراك "بالنور" وبين أن يكون "عنده" إلى أن "النور" ليس علة في 
حدوث الإدراك: بل هو مجرد شرط لحدوته. والفارق بين العلة والشرط عند الغزالي أن العلة 
0 ترتبط با معلول وجودا وعنماء. في حين أن الشرط ليس كذلك, وطي تفرقة ة تسمح للغزالي 
اد قاكات القلرة والشيدية فى اشرازن الل ينة وق اتدل الانساتي - بحصرها داخل 
دائرة الشرط - وذلك للاحتفاظ للارادة الإلهية بالتدخل الدائم في شد شئون العالم(02) وإذ 
ينحصر دور النور في كونه مجرد شرط لحدوث الإدراك, 2 تصبح الروح الباصرة هي "الأولى". 
أو "الأحق” باسم ألنور من التور. ومن المهم هتا أن تلاحظ أن مسلك الغزالي هذا - التحريك 
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الدلالي باستخدام آليتي التوسيع والتضييق - يمثل نهجا ثابتا في الخطاب الديني المعاصر 
خاصة. وهو نهج أشرنا إلى بعض مظاهره في دراسة سابقة. (08) 

وتتواصل عملية التحريك الدلالي خطوة خطوة للوصول إلى المعنى "الحقيقي" من منظور 
الغزالي: فالمقارنة بين إدراك الروح الباصرة وبين الإدراك العقلي ينتهي في تحليل الغزالي إلى 
وسم الإدراك البصري بكل سمات النقص والقصور. وهكنا يصبح "العقل أولى باسم 
النور من العين. بل بينهما من التفاوت ما يصح معه أن يقال إنه أولى. بل الحق أته 
المستحق للاسم دونه."(07) لكن العقل الذي يسحدث عنه الغزالي هنا ليس العقل 
الاستدلالي الذي يكتسب المعرفة عبر حركته المعرفية انتقالا من المحسوس إلى المعقول. ومن 
الواضع إلى الغامضء اعتمادا على فعاليته الخاصة. إنه ليس العقل الاعتزالي القادر على 
الوصول إلى معرفة الله ومعرفة صفاته, والقادر كذلك على الاهتداء لكثير من الحقائق التي 
يأتي الوحي مصدقا لها. العقل الذي يتحدث عنه الغزالي هو العقل "القابل" للمعرفة تأتيه 
من الخارج, إنه "القلب" الذي أفرد له في موسوعته الكبرى إحياء علوم الدين بايا باسم 
"عجائب القلب": سبق لنا أن استشهدنا ببعض ما جاء فيه. هذا العقل / القلب يحتاج إلى 
تور يشرق عليه بالحكمة حتى يصير مبصراء وهذا النور - ولاحظ التحريك خطوة أخرى - 
هو "الأولى" باسم النور من العقل : "فعند إشراق نور الحكمة يصير العقل مبّصرا بالفعل بعد 
أن كان ميّصرا بالقوة. وأعظم الحكمة كلام الله تعالى؛ ومن جملة كلامه القرآنُ خاصة, 
فتكون منزلةٌ آيات القرآن عند عين العقل منزلةٌ نور الشمس عند العين الظاهرة إذ به يتم 
الإبصار. قبالحري أن يسمي القرآن نورا كما يسمي الشمس توراء فمثال 
القرآن نور الشمس ومثال العقل نور العين. وبهذا نفهم معنى قوله : "فآمنوا بالله 
ورسوله والنور الذي أنزلنا" (سورة التغابن, آية #) وقوله : "قد جاءكم برهان من ريكم 
وأنزلنا إليكم نورا مبينا" (سورة النساء؛ آية 07(".)90/4) 

ولعلنا لاحظنا أن الغزالي لا يحرك الدلالة فقط في اتجاه عالم الملكوت. بل يجعل من 
هذا العالم كما سبقت لنا الإشارة "عالم المثل"؛ ويجعل من عا منا عالم "المحاكاة". فنور الشمس 
مجرد "مثال" لنور القرآن. ونور العين مجرد مثال لنور العقل. وكما تحركت الدلالة فى 
مستوى الوضع الأول - مستوى الدلالة عند العوام - من الأثر إلى المصدر. من الشعاع إلى 
الشمس مثلاء تتحرك الدلالة هنا في مستوى الوضع الثاني - مستوى الدلالة عند الخاصة - 
من القرآن / النور إلى النبي المصدر المباشر لهذا النور. يقول الغزالي تحت عنوان "دقيقة 
ترجع إلى حقيقة النور" : "إن كان ما يِبْصرّ نْفّسه وغيره أولى باسم النور. فإن كان من 
جملة ما يبصر به غيرَه أيضا مع أنه يُبْصر نُفْسّه وغيره. فهو أولى باسم النور من الذي 
لا يؤثر في غيره أصلاء بل بالحري أن يسمى سراجا منيرا لفيضان أنواره على 
غيره. وهذه الخاصية توجد للروح القدسي النبوي إذ تفيض بواسطته أنواع المعارف على 
الخلائق. وبهذا نفهم معنى تسمية الله محمدا عليه السلام سراجا منيرا. والأنبياء كلهم 
سرج؛ وكذلك العلماء لكن التفاوت بينهم لا يحصى." (8ه) 

لكن إذا كان محمد والأنبياء كلهم مصادر غير مباشرة. فإن المصدر المباشر الذي يستمد 
منه الأنبياء نورهم هو "الأولى" و"الأحق" باسم النور من الأنبياء : "إذا كان اللائق بالذي 
يستفاد مثه نور الإيصار أن يسمى سراجا منيرا؛ فالذي يقتبس منه السراج في نفسه جدير 
بأن يكنى عنه بالنار. وهذه السرج الأرضية إنما تقتبس في أصلها من أنوار علوية. فالروح 
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القدس النبوي يكاد زيته يضىء ولو لم تمسسه نار. ولكن إنما يصير نورا على نور إذا مسته 
النار. وبالحري أن يكون مقتبس الأرواح الأرضية هي الروح الإلهية العلوية التي وصفها 
على وابن عباس رضي الله عنهما فقالا : إن لله ملكا له سبعون ألف وجه. في كل وجه 
سبعون ألف لسان يسبح الله بجميعها؛ وهو الذي قوبل بالملائكة كلهم فقيل يوم القيامة : 
يوم يقوم الروح واللائكة صفا (سورة النبأء آية 14): فهي إذا اعتبرت من حيث يقتبس منها 
السرج الأرضية لم يكن لها مثال إلا النار.” (85) 

هذا الملك الذي تمثله النار في عالمنا الأرضي هو الأحق والأولى باسم النور من الأنبياء 
لأنهم يستمدون نورهم منه. وهو الذي يعيرهم النور. لكن هذا الملك يستعير ثوره بدوره من 
"حضرة الربوبية التي هي منبع الأنوار كلها " )٠١١‏ وهذا هو النور الأول الذي لا نور فوقه. 
وهو المستحق لاسم النور على الحقيقة, وكل ما سواه مما سبق لا يطلق عليه اسم الثور إلا 
مجازا : "بل أقول ولا أبالي إن اسم النور على غير النور الأول مجاز محض: 
إذ كل ما سواه إذا اعتبر ذاته فهو في ذاته من حيث ذاته لا نور له؛ بل نورانيته مستعارة 
من غيره ولا قوام لنورانيته المستعارة بنفسها. بل بغيرها. ونسبة المستعار إلى المستعير 
مجاز محض ... فإذن النور الحق هو الذي بيده الخلق والأمر. ومنه الإنارة أولا والإدامة ثانيا. 
فلا شركة لأحد معه في حقيقة هذا الاسم ولا في استحقاقه إلا من حيث 
يسميه به وبتفضل عليه بتسميته تفضل المالك على عيده إذا أعطاه مالا 
ثم سماه مالكا. وإذا انكشف للعبد الحقيقة علم أنه وماله لمالكه على التفرد لا شريك له 
فيه أصلذ )351١"‏ 

هكذا يتداخل المجاز والاستعارة؛ وتصبع الأسماء كلها لله بالأصالة؛ وهو الذي يمنحها 
للبشر على سبيل الإعارة. ومعنى ذلك أن اللغة لا تنتمي من حيث الدلالة لهذا العالم الذي 
نعيش فيه, وإن كانت تنتمي إليه من حيث هي أصوات ومخارج حروف. تنتمي دلالة اللغة 
- لبابها الحقيقي - إلى عالم الملكوت وتدل عليه. في اطار هذا التصور تتحرك دلالة كلمة 
"النور” حركة أخيرة لعدل على محض الوجود في مقابل ظلمة "العدم": وهكذا يسقط العالم 
والإنسان في ظلمة العدم. أو الوجود المجازي المستعارء ليخلص الوجوه الحقيقيء والنور 
المحض» لله وحده : "مهما عرفت أن النور يرجع إلى الظهور والإظهار ومراتبه؛ فأعلم أنه لا 
ظلمة أشد من كتم العدم : لأن المظلم سمي مظلما لأنه ليس للابصار إليه وصولء إذ ليس 
يصير موجودا للبصير (- الأعمى) مع أنه مسوجود في نفسه. فالذي ليس موجودا لا لغيره 
ولا لنفسه كيف لا يستحق أن يكون هو الغاية في الظلمة ؟ وفي مقابلته الوجود فهو التور: 
فإن الشيء ما لم يظهر في ذاته لا يظهر في غيره. والوجود ينقسم إلى ما للشيء من ذاته 
والى ماله من غيره. وما له الوجود من غيره فوجوده مستعار لا قوام له يتفسه. بل إذا 
اعتبر ذاته من حيث ذاته فهو عدم محض. وإنما هو موجود من حيث نسيته إلى غيره: وذلك 
ليس بوجود حقيقي ... فالموجود الحق هو الله تعالى. كما أن الثور الحق هو 
الله تعالى ... من هنا ترقى العارفون من حضيض المجاز إلى يفاع 
الحقيقة؛ واستكملوا معراجهم فرأوا بالمشاهدة العيانية أن ليس في الوجود إلا الله 
تعالى. "(؟51) 0 

هكذا انتهى الغزالي من تأويلاته المعتمدة على "التحريك الدلالي" لألفاظ اللغة - والذي 
يستند بدوره على آلية المخادعة الدلالية بالتوسيع والتضيق - لا إلى نفي الإنسان فقط. بل 
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إلى نفي العالم كله في منطقة الظل والظلمة. وإذا كان مفهوم 'وحدة الوجود” يبدو خاقعا 
عند الغزالي - رغم وضوحه - فلا شك أنه قد وضع لابن عربي الأساس الفلسفي الذي أقام 
عليه بناءه الفكري. وليست وحدة الوجود فقط هي التي أفادها أبن عربي من الغزالي» فقد 
اكتشفنا من خلال تحليلنا السابق بذور كثير من الأفكار والمفاهيم الخاصة باللغة والدلالة. 
من هنا يجب علينا أن نبرىء ابن عربي من تهمة التناقض - سعيا للتقية - التي سبق أن 
اتهمناه بها لأنه يتمسك بالعقائد الأشعرية جنبا إلى جنب عقيدة وحدة الوجود. (7) علينا 
في الوقت نفسه أن ننفي عن الغزالي الاتهام بالتناقض لجمعه بين النسقين الأشعري والصوفي 
في نظامه الفكري, فالحقيقة أن النسقين غير متعارضين. إن إنكار علاقات العلية بين 
الظواهر الطبيعية وحبسها داخل دائرة العلاقات الشرطية من شأنه أن يؤدي إلى إلغا ء قعالية 
القوانين الطبيعية إلغاء تاماً. وإذا أضيف إلى ذلك نفي فعالية الإنسان وسابه ققدراته 
فالنتيجة الطبيعية لذلك كله إلغاء الوجود الظاهري لحساب وجود باطني هو “الأولى" بأن 
يكون الوجود الحقء ويدخل الوجود الظاهر المدرك دائر: ة "المجاز". وتكتسب اللغة في هذا 
السياق ازدواجا دلاليا يَؤْصله الغزالي ويترك لابن عربي مهمة صياغته بشكل متكامل 
ونهسائي. وللقارىء أن يقارن بنفسه بين ما نطرحه هنا عن الغزالي وبين ما تطرحه دراسة 
أخرى - منشورة 5 في هذا العدد من ألف - عن رمزية الألف عند ابن عربي. وأذ تنكشف 
هذه العلاقة الوثيقة بين الغزالي وابن عربي - أو لنقل بين النسق الفكري الأشعري ونسق 
منظومة وحدة الوجود - يتيين لنا شكلية تقسيم "التصوف" إلى : تصوف سني مقيول 
ومشروع يمثله الغزالي وتصوف فلسفي مرفوض ومدان - إلى حد التكقير وهو التقسيم 
الذي نمت صياغته في عصور التأخر والانحطاط. ثم أخذه ا مستشرقون مأخذ التسليم وأشاعه 
دون فحص أو اختبار دارسو التصوف رغم اختلاف اتجاهاتهم وتعدد مناهجهم. 


خائمة 


أليس من حقنا بعد ذلك كله أن نتحدث عن "مركبة المجاز" وعن إمكانية قيادتهأ في 
واحد من طرفي الحقيقة الدينية المزدوجة. أي في واحد من الطريقين اللذين أشار إليهما اين 
عربي في نصنا الافتتاحي؟ لقد حاول المعتزلة ة والفلاسفة العقليون أن يقودوها في اتجاه 
تشبيت حقيقة العالم والإنسان» لكن الذين حاولوا قيادتها في الاتجاه الآخر كتبت لهم الغلية 
لأسباب تاريخية بالمعنى السوسيولوجي للتاريخ. وليس لهذه الغلبة علاقة بالسلامة الفكرية 
الاعشقادية كما يحاول الأتباع المعحاصرون أتباع الأشاعرة 5عامة - والغزالي خاصة - أن 
يؤكدوا؛ فللطريقين سندهما الاعتقادي في الطبيعة المزدوجة للحقيقة الدينية كما سبقت 
الإشارة. وإذا كان ابن عربي قسد حاول جاهدا في مشسروعه الفكري أن ي- يجمع الطريقين 
ويستوعب الحقيقة الدينية كلهاء فإنه اضطر أن يحتفظ بالازدواجية على جميع 0 
خاصة على مستوى الدلالة اللغوية التي تعتينا هنا. وما يزال الخطاب الديني المعاصر يتعثر جعة 
في محاولاته لتجاوز الازدواجية الدينية تلك؛ وهي ازدواجية تبدو أصيلة وجوهرية في بنية 
العقل الديني بشكل عام أي أنها ليست صفة خاصة بالعقل الديني الإسلامي. ومن الصعب 
أن نعوقع | امكانية أن يقلح الخطاب الديني في تجاوز تلك الازدواجية. وفيما يتعلق بقضية 
"المجاز" ثرى الخطاب الديني السائد والمهيمن إعلاميا - سواء ل 


ألف ؟١‏ (7ؤؤا) الو 


كالإذاعة والعليفزيون. أو في المساجد ومنابر الخطاب الديني في المؤسسات التعليمية - 
ينقي عن عالم ما وراء الطبيعة "المجاز" نفيا تاما وكافلا. وإفا يتم هذا النقي لحساب ترسيخ 
"الأسطورة" لا على مسعوى المعتقد الديني فقط.بل على مستوى الوعي الاجتماعي 
كذلك. 

إن الإيمان بحرفية الدلالات التى وردت في النصيص الدينية عن الله. خاصة ما ورد عن 
العرش والكرسي والملائكة الذين يحملونه. وما ور دكذلك عن الحياة الأخروية كالصراط 
والحوض وعذاب القبر وتاكر ونكير. ناهيك بما ورردعن المسيخ الدجال والمعركة النهائية 
الفاصلة بين الكفر والإيمان. لا يمارس تأثيره على مستوى العقيدة وحدها. الأخطر من ذلك 
تأثير هذا الفهم الحرفي على بنية الوعي الاجتماعي والسياسي؛ وهو تأثير واضح وملموس 
في جميع مستويات واقعنا العربي الإسلامي. تمعن أشكال النظم النياضية فى عالنا. بين 
ا ملكي والجمهوري. نظام الحزرب الواحد والتعددية الحيبية, ٠‏ نظم مدنية ة وأخرى عسكرية, لكنها 
تتفق جميعا في طابعها الديكتاتوري التسلطي القاهر. في عالمنا 0 
بالوطن ويستوعبه داخله. بحيث يضحى نقد الحاكمخيانة للوطن, ٠‏ ويصبح الخلاف معه مروقا 
من الدين وهرطقة والحادا. هذا على المستوى السياسي المباشرء أما على مستوى الفكر 
والثقافة فالمأساة لا تقل فداحة. فالقتطاب العربي في مجمله يتعامل مع المجاز بوصنه حقيقة, 
ويستبدل الكلمات بالأفعال. فيغرق في الخطابية الإنشائية. على حين يغرق العقل في مثالية 
مفرطة متعالية؛ تنتفي معها إمكانيات فهم الواقعيتحليله؛ ناهيك بالتغيير والتطوير. 

إن ربط "مركبة" اللغة والمجاز بقاطرة الدين والعقيدة هو المسئول دون شك - كما اتضح 
من دراستنا تلك - عن حالة الارتباك والتشوش في فهم الظاهرة. لكن علينا أن نقرر أيضا 
أن تلك المسئولية مجرد مسئولية جزئية؛ وإنما تقعالمسئولية الكلية على عاتق ربط مركية 
الحياة كلها - يكل مستوياتها الاجتماعية والاقتصادية والسياسية, والثقافية والفكرية 
والأخلاقية - بعجلة الدين والعقيدة. ومن الضرهوي الإشارة إلى أن هذا الربط ليس جزءا 
من العقيدة ذاتها. بل هو ربط حدث في لحظة تاريخية محددة من جانب قوى اجتماعية 
بعيئها في معركة الصراع الاجتماعي والفكري في تاريخنا. لقد كانت الأجيال الأولى من 
المسلمين تدرك أن مجال الوحي والعقيدة مستقليعن مجال الخيرة والفعالية الإنسانية 
والطبيعية, ولم يتداخل المجالان إلا في سيا الصراع الذي أصل الإمام الشافعي من خلاله 
"هيمنة" مجال الدين والعقيدة على مجالات الحياةكقها. وكان هذا التأصيل بمثابة المهاد الذي 
أقام عليه الأشاعرة نسقهم الفكري, بكل التداعيك التي قت مناقشتها هنا (54) وإذا لم 
يكن الارتياط المشار إليه جزءا هن بنية العقيدة, يست الدعوة إلى فك ذلك الارتياط. يما 
نتج عنه من "هيمنة" النصوص الدينية. خروجا عن الدين أو مروقا من العقيدة. فللدين 
مجالات فعالية لا يستطيع أن ينكرها أحد. يتا لا يستطيع أحد أن ينكره أن مجال 
الدراسات اللغوية والأدبية تقع خارج مجال تلك تقعالية. إننا نفهم م وقع فيه القدماء 
ونفسره؛ ولكن من و أن تكرره: أو أن تمع لأحد بتكراره. 
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المثل والتمثيل قي التراث النقدي والبلاغي 
حتص نهاية القرن الذا مس الهجوي 


ألغت كمال الروبي 


أ- العثل ببن القول المأثور والحكاية ذات المغزى 


١‏ لا تقد تقدم الدلالة المعجمية لمادة دة "شل" ما يستوعب الدلالات المختلفة التي استعمل بها 
هذا المصطلح في ترائنا الأدبي والنقدي والبلاغي؛ ذلك أن استعمال مصطلح, "المثل" في 
الكتابات النقدية والبلاغية جاء معتمداً على الإشتقاقات المختلقة للمثل :١مثّل؛‏ قثيل. 
مثال. ممائلة). كما أن المعاجم العربية لم تلق بالا إلى التطور التاريخي لاستعمال كلمة 
"مثل" واشتقاقاتها. وما إذا كانت هذه الاستعمالات متزامتة أم متعاقبة. ومع أن هناك 
اتساعاً ملحوظأ في الدلالة المعجمية لمادة "مثل" قي لسأن ع (ق 8 ه) عنها في 
معجم الصحاح (ق 4 هاء يظل هذا الاتساع قاصراً عن أداء بعض الدلالات المطروحة لدى 
القدماء. 

وقد قام بعض الباحثين المحدثين بتحديد الدلالات المختلفة لكلمة "مُقل"؛ اعتماداً على 
التعريفات التي قدمتها كتب الأمثال للمثل؛ وعلى فحص مادة الأمثال نفسها المجموعة في 
تلك الكتب.(١!‏ وعلى الرغم من تفاوت تعريفات "المثل" لدى المعنيين به مثل أبي عسيد 
القاسم بن سلام (ت 4؟7 ه)ء ابن السكيت (ت 547 ه)., المبرد (ت 86؟ ه), الفارابي 
(أبو إبراهيم اسحاق) (ت "6١‏ ه). والمرزوقي (ت 47١‏ ه)ء!"! فإنها جميعا تجاوز الدلالة 
الوح الك ف را 1 

ومفهوم "المثل" كما : تشير إليه تلك التعريفات مجتمعة أنه قول سائر يستخدم في مواقف 
مائلة أو شبيهة اس اي أهم خصائصه أنه يتسم بالإيجاز ويعتمد 


على التصوير ‏ حيث تكون الصياغة غير مباشرة ‏ فضلا عن أنه يأخذ شكلا ثابعا لا 
يتغيرء ولا بقتضير اعمال الفل غلن الالمتقهاة به في المواقف المماثلة فقط؛ بل يظل 
يضرب مثلا في ذاته . 


ويتسع مفهوم "المثل" من خلال تأمل الأمثال المجموعة والتي تضمها كتب الأمثال. 
ليشمل التعبير التصويري وغير التصويري, مثل الحكمة التجريدية؛ والأمثال التشبيهية أو 
التفضيلية 7 تكون على و فثك الع من) بالإضافة إلى بعض العبارات الثابتة. التي 

على هنا يتحدد مفهوم "المثل" خا كتب الأمشال في كوت القرل ال ثور الشابت 


السائر الموجز الذي يعتمد على الصياغة التصويرية أو التجريدية؛ الذي قد يستخدم في 
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انهه أو يستخدم في موقف ممائل لمورده الأصلي. يعلى الرغم من أن كشيرا من الأمغال 
السائرة تصويرية كانت أم تشبيهية أم تفضيلية ارتبطت بقصص متنوعة ترويها كتب الأمثال 
وغيرها من المصادر اللغوية والأدبية القديمة فإنها كانت تختزل في تلك العيارات الوجيزة 
التي تتضمن الحكمة المستخلصة أو العبرة المستفادة وربما تتضمن إشارة إلى أصلها الذي 
نشأت منه. وهى تتحول فيما بعد إلى قول سائر يستشهد به فيما يناسبه أو يماثله من 
المواقف. ويدخل تحت هذا المفهرم (القول السائر) بعض الأحاديث النبوية والأقوال المأثورة عن 
الرسول التي سميت أمثالا وألف فيها كتب معنوعة ضدّ القرن الثالث الهجري. (؟ كما يدخل 
تحت هذا المفهوم أيضا أمثال الشعراء. وهي الحكم التصويرية وغير التصويرية. التي اشتهر 
بها عدد من الشعراء مثل صالح بن عبد القدوس وأبي العتاهية والمتنبي والشريف الرضي, 
واعتيرت أقوالهم تلك من الأمثال السائرة لذيوعها واخشارها (9) 

؟ ‏ ويكتسب "المثلى" دلالة مغايرة في كتا بكليلة ودمئة. حيث يصبح دالا على 
الحكاية الرمزية ذات المغزى, ذلك أن الكتاب يُقدم للققرىء بوصفه أمثالاء ١!‏ فيقدم كل مثل 
يوصفه حكاية تحتاج إلى إعمال العقل والروية من أجل الوصول إلى الفكرة أو المغزى الذي 
تنطوي عليه. ويتردد هذا المعنى في أكثر من موظع في الكتاب. فيذكر قي المقدمة أن 
بيدبا الفيلوف الذي كلف في النص ‏ يوضع هذا الكتاب "جعل كلامه على ألسن البهائم 
والسباع والطيرء ليكون ظاهره لهواً للخواص والعرثم, وباطنه رياضة لعقول الخاصة ... ثم 
جعله باطناً وظاهرأً كرسم سائر الكتب التي ترسم الحكمة, فصار الحيوان لهوأ. وما ينطق به 
حكما وأدباً ... فأصغت الحكماء إلى حكمه. وتركوا البهائم واللهو. وعلموا أتها السبب في 
الذي وضع لهم ... ." (") وذكر في باب عرض الكتقب "وقد ينبغي للناظر في كتابنا هذا ألا 
تكون غايته التصفع لتزاويقه. بل يشرف على مايتضمن من الأمثال. حتى ينتهي منه. 
وبقف عند كل مثل وكلمة؛ ويعمل فيها رويته.* (#] 

من هنا تتبين الدلالة الرمزية للمثل؛. بوصقه حكاية من حكايات الحيوان: تقق وراءها 
فكرة ماء أو رأي لا يصل إليه إلا الحكماء والخواس. وعلى هذا يتكرر استخدام "المثل" 
بمعنى حكاية قي مستهل كل باب من أبواب الكتاب الذي يقوم على حكاية رئيسية: قد 
تتفرع منها حكايات أخرىء يُقدم لها بوصفها أمثالا أيضاء لكل منها مغزاه الذي يؤكد 
الفكرة التي تقف وراء الحكاية الأصلية, بحيث يميح كل من هذه الأمثال (أو الحكايات) 
شاهداً على رأي أو حكمة أو قاعدة أخلاقية أو سقركية,. يتمثل به فى مواقف مشابهة. 
وكثيرا ما يقصع النص صراحة عن الغرض من ضري المثل؛ إما يعد انتهاء الحكاية الأصلية 
وإما بعد إنتهاء الحكاية المتفرعة منهاء فتستخدم عيارة : (ضربت لك هذا المثل ... 
لتعلم...)-(5ا وبهذا تختزل الحكايات في أقوال تستخدم للتمثل يها. 

 '“‏ وهكذا تُدمت كليلة ودمنة في الكتابات كتقدية القديمة بوصفها أمثالاء فقد أشار 
الجاحظ إلى ذلك وإن لم يحدد المقصود بالأمثال, وقد استعمل "المثل" في مواضع أخرى دون 
أن يكون مقرونآ بكليلة ودمنة ‏ بوصفه مقابلاللحقيقة, أي مجازا . وليس هناك ما 
يقطع يأن مفهومه للمثل بوصفه مجازاً ‏ يعتمه على التأويل ‏ كان ذا علاقة بوصفه 
لكليلة ودمنة بأنها "أمشال” بمعنى أنها حكاياتذات مغزى. خاصة وأن شواهده التي 
قدمها كانت شواهد شعرية. )٠١(‏ 

واستخدمت "الأمثال" بمعنى الحكايات ذات المغيي لدى ابن وهب الكاتب (ق 4 ه). وكان 
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هذا الاستخدام خاصآ بكليلة ودمئة وقد اقترن مصطلح "الأمثال" عنده بالقصص. )١١١!‏ 
وهذا 0 يرادف اقتران الأمثال بالأحاديث!؟١)‏ في نص كليلة ودمنة. ذلك أن 
الأحاديث (جمع حديث) تدل على الأخبار بالمعنى الواسع. ويرتد القصص عند ابن وهب إلى 
مفهوم الخبر والاخيار والفاعلية الوظيقية للخبر (من حيث هو خبر يروى للعظة والاعتبار). 
من هنا أطلقت “"الأمثال” على كليلة ودمئة بوصفها حكايات (أو أخباراً أو أحاديث ذات 
مغزى). لقد تناول ابن وهب الكاتب كليلة ودمنة كأمثال في سياق الحيل الفنية الجزئية 
التي تستخدم في الصياغة الأدبية مثل الاستعارة وغيرهاء ولم يضعها في تصنيفه لأشكال 
النثشرء ومثل هذا التناول قد يوحي بقهم ما لقيام "المثل" على التصويرء والتصوير في هذه 
الحالة ليس إلا تجسيدأ لفكرة ما من خلال شخوص (حيوانية أو غير حيوانية) تشحاور. 
وأحداث تتطور وفق منطق خاصء غير أنه لم يشأ أن يعرض مثل هذه التفصيلات. لأن 
معالجته للأمثال من خلال كليلة ودمتة كانت موجهة للمفغزى الذي تحققه هذه الأمثال 
وترمي إليه فقطء وليس لخصائصها الشكلية المميزة من حيث هي حكايات. لقد تعامل مع 
الأمثال تعامل الحكماء مستجيباً في هذا للأهداف المعلن عنها مسبقاً في نص كليلة 
ودمئة نفسه. قتجاوز "المثل" (الحكاية) إلى المغزى, حيث أصبعح وسيطأ إلى المعنى أو 
الفكرة المجردة. واقتريت بهذا دلالة "لقثل" (الحكاية) من دلالة "المثل" بمعنى القول المأثور 
الذي يستشهد به في المواقف المماثلة للأصل الذي صدر عنه. 

وتساوت أمثال كليلة ودمنة لدىابن وهب مع أمثال النص القرآني. وأمثال القرآن 
تشمل الصور المركبة التي غالبا ما تعتمد على التشبيه. وهو أمر يعرض له البلاغيون على 
نحو خاص؛ كما تشمل أيضا قصص الأقبياء والرسل والأولياء والصالحين الذين أشير إليهم 

في النص القرآني: غير أن ابن وهب كان معنيا بالأمثال القرآنية بمعنى القصص. وهذا يؤكد 
أن تناوله للمثل بوصفه "حكاية ذات مغزى" كان مرتبطا بتحقيق تلك الغاية (المغزى). 
خاصة وأن القصص القرآئ ني قائم أساسأعلى فكرة ضرب المثل للعظة والاعتبار حيث يصبح 
المثل ثرينا للحجة ووسيلة 5 للإقناع. وقد أشار مصطفى ناصف إلى أن دلالة المثل على القصة 
القرآنية كانت منذ وقت مبكر. حيث أخلت القصة مأخذالمثل؛ الذي يهدف إلى التعليم 
والعظة, )١1(‏ ذلك أن الطبري ذكر في تقسير الآية القرآنية : 'إذْ قال الحواريون : ياعيسى 
بن مريم هل يستطيع ريك أن ينزل علينا مائدة من السماء :" أن قينا خن” النسرو ذه 
إلى أن الله لم ينزل على بني إسرائيل مائدة؛ وأن قصة المائدةٌ مثل ضربه الله تعالى لخلقه 
نهاهم به عن مسا ءلة نبي الله الآيات "(34) 

وربما يذكر في هذا السياق ‏ بتحفظ- جهد أبن رشيق في تناول الأمثال القرآنية. خاصة 
ما أسماه بالأمثال الطوال. وذلك في باب من أبواب كتابه العمدة. خصصه للأمفال السائرة 
وقد شمل هذا الياب الحكم الذائعة والأمثال السائر: 5 من القرآن وأقوال الرسول والشهر والناد 

.. واستدشهد ابن رشيق في هذا القسمالمخصص للأمثال الطوال بعدد من الآبات القرآنية 
التي ترتيط بالقصص القرآني مثل :" ضرب الله مثلا للذين كفروا امرأة نوح وامرأة لوط .. 
ضرب الله مثلا للذين آمنوا امرأة فرعون )١9("...‏ وكأنه عد القصة المشار إليها فى كل من 
هاتين الآيتين وغيرهما من الآبات المرتبطة بالقصص من باب المثل يضرب للعظة والاعتبار. 
وفي هذا ما يدعو إلى القول بأن إحدى دلالات المثل ‏ عنده ‏ تقترب من مفهوم الأمثولة 
أي الحكاية ذات المغزى, لاسيما أن وصقه لهذه الأمثال بأنها طوال يشير إلى التفصيلات 


ألف ١١‏ (7فؤا) يفا 


التي تقوم عليها. غير أن هذه الحة لعفصيلات ذات الطابع القصصي لا تعنيه إلا من دك 
إفادتها المغزى. أي من حيث لي مثل يضرب أو مثال يقاس عليه للتاسي والعبرة. ويزكي 
هذا القول وقوف ابن رشيق عند بعض الدلالات اللغوية للمغل؛ والتي تفيد "المثول بهدف 
التأسي والعظة والزجر والأمر أو تفيد معنى المثال الذي يحذى عليه. ويجعل مقياساً 
د 

ع كذلك استخدمت "الأمثال" مرة أخرى مقترئة يالقصص لدى بعض الفلاسفة المعنيين 
بالشعرء وأطلقت على كليلة ودمنة بوصفها نموذجآ للأمئال والقصصء وقد اكتسب المثل 
في ذلك السياق صيفة دلالية جديدة؛ حيث أصبع يدل على "الخرافة"!١)‏ التي تجاوز حدود 
المسكن والمحتمل فى المحاكاة الشعرية بسبب قيامها على عالم مختلق لبس له وجود قمل 
(عالم الطيور والحيوانات المتحاورة في كليلة ودهنة). وقد وضعت الخراقة في مقابل 
المحاكيات والتخييل الشعريء وبدت مغايرة للمحاكاة الشعرية من حيث الغاية وطبيعة كل 
منهما؛ فالغاية من الخرافة هي التعقل أي إفادة رأي أو خبرة أو حكمة ما مستخلصة منها 
ومترتبة عليها. ومن هنا يصبح الخرق الذي تقوم عليه لحدود ما هو ممككن ومحتمل مجرد 
مَعْبّر للوصول إلى النتيجة أو الغاية المراد تحقيقهاء ولا يخفى أن هذه الغاية هي التي تبرر 
قيام الخرافة أصلا. وقد لاحظنا من قبل أن هذا التعقل من اختصاص فئة بعينها هي فئة 
العقلاء والحكماء. أشير إليها في نص كليلة ودمنة ذاته. أما غاية التخييل فهي التأثير 
وليس التعقل أو إفادة رأي معين أو نتيجة تجربة ما. والتخيسيل في الشعر ب عد 
الفلاسفة ‏ لا يعمل إلا يوصاية العقل وترجيههه لارتياط عمله (أي التخييل) بالسلوك 
والاتفعال الإنسانيين. إنه لا يستخدم لأداء فكرة ما ونا لاستثشارة المتلقي للاقيال على فعل 
ما أو سلوك ما أو لتنفيره من آخر. وإذا عرفنا أن التخييل يعتمد على استخدام خاص للغة, 
يتمثل في استخدام المجازات والصور البلاغية كافة كوسائط لتجميل معنى ما أو تقبييحه. 
حيث تكون هذه الوسائط مقصودة في ذاتها لتحدث التأثير المطلوب؛ فإن "التزاويق” ‏ على 
حد استعمال نص كليلة ودمنة ‏ التي تعتمد عليها "الخرافة" بمصطلح الفلاسفة تكون 
وسيلة لإثبات فكرة ما تقف وراعهاء وعلى المتتعقل استخدام فكره وروبته من أجل الوصول 
إليها. وهنا ريما تدخل "الخرافة" آي "الحكاية ذات المغرى" تحت المعاني العقلية التي أشار إليها 
عبد القاهر الجرجاني في مقابل المعاني التخييلية. وريما يلتقي عبد القاهر مع الفلاسفة في 
هذاء حيث جعل المعائي العقلية وهي التي يشهد العقل بصحتها تشمل الأمثال القدية 
والحكم المأثورة عن الحكماء. (18) 

لقد اكتسب "المثل": في نص كليلة ودمنة وعند ابن وهب الكاتب والفلاسفة معنى 
كلياً بحيث دل على الحكاية ذات المغزى. وهذا يعتي أنه يختلف بوصفه حكاية ذات مغزى 
- أو بوصفه خراقة تهدف إلى التعقل ‏ عن الصور البلانغية الجزئية وعن المجاز بالمعنى 
البلاغي المحدود. وعلى الرغم من اقتراب المثل (الحكاية ذات المغزى) من القول المأثور. حين 
يختزل في المغزى أو الحكمة أو الفكرة العقلية المجردة.!؟١)‏ فإن الدلالة الكلية له (بوصفه 
حكاية) تظل قائمة. وهو يختلف في الوقت نفسه عن "المثل" بمعنى القول المأثور أو السائر 
على الرغم من ارتباط ذلك النوع من الأمثال بصورة كلية وهي "القصة المنشأء" وعلى الرغم 
ما يتضمنه أحيانا في صياغته الموجزة من إحالة إلى الأصل القصصي الذي تولد منه. ذلك 
أن العبارة المجردة أو حتى التصويرية التي يتشكل منها المثل تصبع هي الشاهد الثابت الذي 
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لا يتغير (بلاحظ أن الشبات شرط من شروط المثل بمعنى القول المأثور أو السائر) حيث 
تختفي الصورة الحسية التفصيلية لتبقى العبارة الموجزة المجردة. 

وبهذا تترده دلالة "المشل" في الكتابات الأدبية والنقدية القدية بين دلالة جزئية (الحكمة 
المستخلصة أو العبرة المستفادة) ودلالة كلية (الحكاية ذات المغزى), كما تتردد بين معنى 
حسي هو الأصل (القصة أو الموقف) وآخر عقلي هو المغزى. وفي كل الحاللات ينتمى المثشل 
بهاتين الدلالتين إلى النثر ويختص به. ويصبح ذا صلة حميمة بشكل خاص من أشكال 
النثر وهو القصص.ء سواء كان في النثر الأدبي أو النص القرآني . إلا أن استعمال المثل بمعنى 
"الحكاية" أو "القصة" في كتابات التقاد القدماء تم في أضيق الحدود. وفيما يتعلق بكليلة 
ودمنة؛ ذلك ك أن الكتابات النقدية القديمة لم تعتن تعتن بالنصوص القصصية ذاتها. برغم ما حظي 
به كتاب كليلة ودمنة من اهتمام نسبي من النقاد. 


! المثل بين المجاز والتشبيه 


١‏ استخدم مصطلح "المثل" في الكتابات البلاغية القدهة بمعنى التمثيل.!'؟ا و 
استعمال مصطلح "مثل" هو الأسيق» ذلك أنه كان من أول المصطلحات التي بدأت 0 في 
الدراسات القرآنية المبكرة للدلالة على المجاز أو الصور البيانية.١١؟)‏ كما استخدم مصطلح 
"الممائلة" أيضا بمعنى التمثيل؛ !"إلا أن استعمال "المثل" كان أكثر ترددا في الكتابات 
البلاغية التي كثيرا ما جمعت بين استعمال "المثل" أو "ضرب المثل" والتمثيل. ويبدو أن هذا 
التعدد في ال مصطلح, الذي كان مظهراً من مظاهر عدم استقرار المصطلح البلاغي, هو الذي 
حدا بعبد القاهر الجرجاني إلى محاولة حسم هذا الأمرء فنص على أن كلا من المثل والممائلة 
يستعمل بمعنى التمثيل. !1" ولم يمنع هذا من تردد مصطلح "المثل" عنده بمعنى 
"التمثيل. "!4 إلا أن استعماله "للمثل" و"الأمثال" ظل محفوفا بكثير من عدم التحددء 
حيث اليس عنده ال مثل بالمعنى البلاغي . - أي كصورة بلاغية ‏ بالمثل بمعنىالقول السائر أو 
الحكمة.(9') وهذا ما تنبه إليه ابن رشيق حين فصل بين التمثيل والمثل (القول السائر) 
وجعل لكل منهما باب مستقلا في كتابه العمدة. ١!‏ ؟ وعلى هذا قدم "التمشيل بوصفه 
صورة بلاغية؛ ثم عرض للمثل السائر, الذي شمل عنده القرآن والحديث النبوي والشعر 
والنثر. 

وقد اختلفت النظرة إلى المثل (التمثيل) من حيث اختصاصه بالشعر فقط دون النثره 
ذلك أن بعض المهتمين بالشعر ‏ مثل قدامة بن جعفر والفارابي!"؟' وابن سينا اعتبروا 
التمثيل أداة تصويرية تخص الشعر وحده. مثله مثل التشبيه والاستعارة. وبدا واضحاً عند 
الأخيرين أن اختصاص "لمثل" (التمشيل) بالشعر يرجع إلى ارتباطه الحميم بالتخييل 
الشعري. .الذي يميز الشعر نوعياً عما عداه من الأشكال التثرية. 

غير أن النظرة السائدة في الكتابات البلاغية القديمة هي أن "المثل" (التمثيل) أداة من 
أدوات التصوير البياني في الشعر والنثر على حد سواءء. كما يدخل في هذا أيضا التص 
القرآني؛ ذلك أن معالجة البلاغة العربية ة "للمثل" قت من خلال التعامل المباشر مع النص 
القرآني والنصوص الأدبية شعراً كانت أم نشرا . وأي كان الأمرء فقد قرن التمثيل سواء كان 
في الشعر أم في التثر بالمجاز. وجعل ضرياً هن ضروبه مثل الاستعارة. 


ألف ١١‏ (؟9ؤؤ1) . 7 


؟ ‏ قرنت الكتابات البلاغية (قبل عبد القاهر المججاني ت ١/اء‏ ه) بين المثل والمجاز من 
حيث مخالفته الأصل أو مقابلته الحقيقة أو حمله الثى على غير الظاهر. وشّكلت البدايات 
الأولى لهذا الاقتتران عند الجاحظ, الذي استعمل المجاز في التأوبل. !8 لقد جعل الجاحظ 
"المثل" وسيلة من وسائل تأويل المعنى وحمله على غير الظاهر.(؟؟) لاسيما أن هذا التأويل 
كان دافعه فكره الاعتزالي القائم على التوحيد. وه ما يبديه تعليقه على قول أشهب بن 
رميلة : 


هم ساعد الذهر الذي يتقى به وما خير كف لا تنوء بساعد 


قوله هم ساعد الدهر إنما هو مشل, وهذا الذبوتسميه الرواة البديع. وقد قال 


الراعي : 
هم كاهل الدهر الذي يتقى به ومنكبه إن كان للدهر منكب (0؟) 


فالجاحظ يجعل الصورة في قول الشاعر (ساعد الدهر) مثلا على التأويل خشية أن 
تنسب القدرة أو القرة إلى الدهر دون الله؛ وتلافي لشبهة الاك شتراك مع الله في صفات 
تخصه. وإيشار الجاحظ لاستعمال المثل دون التستعارة حيث ينطيق المثل هنا على 
الاستعارةب يرجع إلى عدم شيو مصطلح "الامسستعارة"' ' آنذاك: فضلا عن عدم استقرار 
المصطلح البلاغي بصفة عامة. ١)‏ أ ومن هنا يرتد الاق "المثل" - بوصفه صورة من صور 
المجاز ‏ عند الجاحظ إلى أسياب عقائدية. الأمر الآي يدعوه إلى تأكيد ذلك بقول الراعي 
السابق. الذي تراجع فيه الشاعر مشككاً في نسبةغذه الصفات إلى الدهر دون الله (إنْ كان 
للدهر منكب). 

إل أن أخذ المجاز أو المثل على التأويل لم يرتبطدائما بالجانب العقائدي على نحو مباشر 
عند مّنْ تعرض للمثل والتمثيل في الكتابات البقافية المبكرة ؛ فبعض شراح الشعر من 
اللغويين أطلقوا مصطلح "الثل" على الصور الاستهارية المركبة بصفة عامة؛ وعلى القائم 
منها على التشخيص بشكل ملحوظ. فأبو عبينة بن معمر ين ا مثنى (ت 7١09‏ ه) في 
شرحه للتقائخ نض يستعمل المثل بمعنى المجاز أو الاستعارة على التأ وبل. 1١9‏ كبا جعل ابن 
قتيبة (ت 1177 ه) التمثيل قسمآ من أقسام المجان7"أ وعلى الرغم من دفاعه عن المجاز, 
ونفيه صفة الكذب عنه, فهناك اختلاف واضح بذتظرتي الجاحظ وابن قتيبة إلى المجاز 
يوصفه وسيلة من وسائل التأويل؛ ذلك أن المجاز عن الأخير ليس إلا طريقة من طرق التعيير 
المعروفة والمدركة سلف لدى العرب القدماء. وبعبارةأخرى قثل المجازات عند ابن قحيبة جزما 
ايتا لا ينفصل عن اللغة التي يستخدمها العرب:قهو ينظر إلى المجاز في عبارات مثل : 
"نبت اليقل, طالت الشجرة؛ أيتعت الشجرة" ٠‏ على نه أمر مألوف ومتعارف عليه في اللغة 
لدى الجميع. وهذا هو أحد مبررات الدقاع عن المجازعنده, ونفي شبهة الكذب عند. (4”) 

ويعتمل أبو جعفر بن التحاس ‏ وهو أحد شياع المعلقات (ت 88" ه) ‏ على الميدا 
ذاته ب عند ابن قتيبة قتيبة ‏ حين يستعمل مصطلع #تمثيل" ويطلقه على الاستعارة بشكل 
عام قي شرحه للمعلقات التسع. حيث نجده يبرر استخدام الاستعارات القائمة على التشخيص 
بأنها من الاستعارات المتكررة عتد العرب (8”) 

ومن الواضح أن الصور الاستعارية التي كانتغتمد على التخييل أطلق عليها القدماء 


لد ١‏ آلف ؟١‏ (لاؤوةا) 


مصطلح "تمثيل" بدلا من الاستعارة: وقد كان هذا يسبب عدم ثيات المصطلح البلاغي 
واتجقرارة لاسيّنا ان بعض القدما المتأخرين مثل صاحب نَضْرةٌ الأغريض (وهو المظفر 
العلري ت ف) قد نره بذلك فى حديثه عن الاستعارة قائلا : "كان القدماء يسمونها 
الأمغال؛ فيقولون : فلان كثير الأمثال. ولقبها بالاستعارة ألزم لأنه أعمء ٠‏ ولأن الأمثال كلها 
ليس تجري مجرى الاستعارة ... *(1) 

ويشمل انتقاد المظفر العلوي كثيراً من الذين اهتموا بالتمثيل مثل قدامة بن جعفر وأبى 
هلال العسكري وابن سئان الخفاجي. ومن أهمهم قدامة بن جعفر (ت لا" ه) الذي جعل 
التمثيل خاصاً بالشعر وحده. وذلك حين رأى أنه يوازى “الكلام الشعري" في أحد تعليقاته 
على فوذج من فاذج التمشيل التي أوردها في كتابه نقد الشعر.!"' وبعبارة أخرى بدا 
التمثيل - عنده ‏ سمة من السمات الجوهرية التي تميز لغة الشعر عما عداها, وقد اشعرك 
في هذا مع خمس خصائص أخرى “تنتج من تآليف المعني والمبتى في الشعر" هي المساواة 
والإشارة والإرداف والمطابق والمجانس, وهذه الخصائص تكد أن المعنى الشعري له كيفية 
خاصة في تقديمه من خلال التقديم المجازي. (4؟) وعلى هذا فرك قدامة العمثيل يقوله : "أن 
يريد الشاعر إشارة إلى معنى ما فيضع كلاماً يدل على معتى آخرء وذلك أن المعنى الآخر 
والكلام منيئان عما أراد أن يشير إليه " (3؟) بالستيل عنده ‏ يدل على التعبير عن 
المعنى المراد توصيله بصياقة غير مباشرة (تدل على معنى آخرا). وكثير من النماذج 
الشعرية التى استشهد بها على التمثيل 0 وقد استخدم معظمها بوصفها 
شواهد على التمقيل أيضا عند كل من أبي هلال العسكري (ت 80" ه).؛ وابن سئان 
الخفاجي لت ككذاه), 

ولا يختلف تعريف التمثيل أو المماثلة عن أبي هلال اللعسكري, وابن ستان الخفاجي عن 
تعريف قدامة له. فهو عندهما صورة من صور المجاز. حيث تستخادم العبارة في غير معتاها . 
أو يشار إلى المعنى بتعبير لا يدل عليه مباشرة. !: 5 وعلى الرغم من ذلك فقد اعترض أبو 
هلال العسكري على أحد الشواهد, التي استخدمها قدامة في حديثه عن التمثيل؛ 4١!‏ 
شير إل أنه أقرب إلى الاستعارة. ورغم هذا الاعتراض فقد كانت شواهد التمثيل عنده 
تشمل الاستعارة كذلك. !4*5 إلا أن الصور التمثيلية التي أوردها العسكري ليست إلا 
مجموعة من التعبيرات الشائعة الثابتة المتواطأ عليها لدى العرب القدماء, إِذْ هي معروفة 
سلفاً ومتداولة فيما يينهم.عثل قولهم : "فلان نقي الشوب؛' يريدون به أنه لا عيب فيه. 
وليس موضوع نقاء الثوب البراءة من العيوب؛ وإنما استعمل غيد تمثيلاً." وكذا قول امرىء 
القيس : 

ثياب بني عرف طهارى نقية وأوجههم عند المشاهد عمسسران 

وكذلك قولهم : "فلان طاهر الجيب"؛ يريدون أنه ليس بخائن ولا غادر. وقولهم : "فلان طيب 
الحجزة"؛ أي عفيف .. . وقال الأصمعي : ' إذا قالت العرب : الشوب والإزار؛ فإنهم يريدون 
البّدنء ... ويقولون : فلان أوسع بني أبيه ثوبا؛ أي أكثرهم معروفاً. وقلان عمر الرداء؛ إذا 
كان كثير المعروف . . قال كشير : 


مر الرداء إذا تبسم ضاحكا عَلْقت لضحكته رقاب الال 
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وكذلك اقولهم : فلان رحب الزراعء وفلان دنس الثوب؛ إذا كان غادرا فاجرا .. )4337١‏ 


يَصّدر أبو هلال العسكري هنا عن المبداً ذاته الذي وضعه ابن قتيبة. ويه أبو جعفر بن 
التحاس, وهو أن التمثيل فصلا عن أنه يشمل الاستعارات المركبة والقائمة على التشخيص. 
فهويرتد أيضا إلى كثير من التعبيرات الثابتة والشائعة الاستخدام مما قالته العرب. 
واستعمله الشعراء فيما بعد. وإذا كان الرجوع إلى اللغة (الاستخدام اللغوى المتداول) مظهراً 
من مظاهر قبول التعبيرات التمثيلية القائمة على المجاز وتبريراً لوجودها في الوقت نفسه. 
فإن هذا يكشف ‏ من وجه آخر ‏ عن معنى من معاني المثل (التمشيل) عند البلاغيين, 
يقرب قليلا من "المثل" بمعنى القول السائر أو المأثور في كتب الأمثال. ومن هنا كان التداخل 
بين المثل بهذا المعنى الأخيرء والمثل بمعنى التمشيل البلاغي. ودلالة التمثيل ‏ هنا على 
التعبير الشائع تختلف عن الأقوال الشعرية الخاصة يبعض الشعراء التي تحولت في ذاتها إلى 
أمثال ذائعة لما تنطوي عليه من الحكمة. 
وقد حدد قدامة من الصور التي سماها قثيلا (ما يجري منها مجرى المكل لفظاً ومعنى) . 
وهو ما ينطبق على قول الشاعر : 


ولو أنني أذنبت ما كنت هلكا على خصلة من صالحات خصالكا 


فعدل عن أن يقول في البيت الأول أنه كان مقدماً فلا يؤخره: 3 مقرب فلا 
ييعده: أو محشبى قلا يجتئبه: إلى أنْ قال إنه كان في يمنى يديه فلا 
يجعله في اليسرى:؛ ذهاباً نحو الأمر الذي قصد الإشارة إليه 'بلفظ ومعنى 
يجريان مجرى الكل 5 


من الواضح أنه يفرق مبدثيا بين المثل كقول سائر والتمشيل البلاغي الاستعاري؛ فليس 
كل قثيل يمكن أنْ يجري مجرى المثل. ٠‏ والدليل على ذلك شواهده؛ التي استدل بها على 
التمثيل؛ ولم يعقب عليها بمشل ذلك التعقيب السابق. وإذا تأملنا تعليقاته على الأبيات 
التي عدها اذج للتمثيل وجدنا التمثيل عنده لا يعني "مثلا” وإما هو ذلك التعبير غير 
المباشر الذي يععتمد على "الإشارة" ' أو "الإيماء"؛ وقد تكون هذه "الإشارة" "بعيدة" أو "بعيدة 
ظريفة". وقد يكون "الإيماء" أيضا إيماء غريبا ظريفا(20) وارتباط التمثيل بالإشارة والإيماء 
يرجع إلى اختصاص الثمثيل بالشعر واللغة الشعرية ذات الطبيعة الخاصة عند قدامة؛ وإلى 
كون التمثيل وسيلة من وسائل التعبير التخييلي والإيحائي التي يلجأ إليها الشاعر. 

وقد تكرر إيراد هذا الشاهد الذي أورده قدامة عند أبي هلال العسكري وأبن ستان 
الخفاجي. بوصفه شاهدا على المماثلة عند الأول, والتمشيل عند الثاني. ونظرا لاهتمام أبي 
هلال العسكري برد التعبير إلى أصله. فقد ذكر أن الأصل الأول لهذه المماثئلة قول طرفة : 


أبيني أفي يمنى يديك جعلتني 2 فأفرح أم صيرتني في شمالك 
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ومن هنا يمكن أن نفهم السبب الذي جعل قدامة يخص قول الرماح بن ميادة السابق أنه 
التمثيل (الذي يجري مجرى ال مثل) . فالشاعر استخدم الصورة التمثيلية ذاتها. ٠‏ لكن في 
مياق آخر مغاير للسياق الأصلي (الغزل). وهذا يعتي أن هذا التعبير الشابت الجاهز أصبح 
بثابة المشل الذي يمكن أن يستشهد به في الموقف الممائل للموقف الأصلي الذي استخدمه فيه 
الشاعر الأول. (الشاعر كان مقرباً من يحب ثم أصبح لا يحظى بهذه المكانة) . وعلى هذا 
تحول التمثيل إلى تعبير ثابت أو "مغل" كما رأى قدامة. ومما يؤكد هذا أن قدامة استخدم 
مصطلح "امل" في تعقييه على شاهد آخر من شواهد المثيل عنده؛ وهو قول الشاعر : 


راح القطين من الثغراء أو بكروا وصدفوا من نهار الأمس ما ذكروا 
قالوا ثنا وعرفنا بعد بيتهم قولا فما وردوا عنه وما صدروا 


قال قدامة : " فقد كان يستغني عن قوله 'فما وردوا عنه ولا صدروا' بأن يقول فما تعدوه أو 
تجاوزوه؛ ولكن لم يكن له موقع الإيضاح وغرابة المشل لقوله: فماوردوا عنهولا 
صدروا."١21)‏ واستعماله لمصطلح "المثل" الذي ينطبق على قول الشاعر "فما وردوا عنه ولا 
صدروا" يرجع إلى شيوع استعمال الورود والصدور في غير معنييهما الأصليين: من ذلك 
قول عمرو بن كلثوم : 


بأنثا نورد الرايات بيضا ونصدرهن حمرأً قد رويناً 


ومن اللافت للانتباه أن أبا ا جعفر ين النحاس ‏ وهو معاصر لقدامة ‏ عد هذا البيت 
قثيلا.!!*) ولعلنا لم ننس أن أبا جعفر بن النحاس رد كثيراً من الاستعارات التشخيصية؛ 
التي عدها قثيلات: إلى أنها من التعبيرات المتكررة عند العرب القدماء. 

لقد بدأ النظر إلى المثل (التمثيل) على أنه مرادف للمجاز عند الجاحظ. وقد أكدت 
الشواهد التي استخدمت في الكتابات البلاغية عند الجاحظ وغيره أن المعنى بهذا المجاز هو 
الاستعارة المركبة خاصة:؛ أو الاستعارة القائمة على التشخيص. كما أظهرت شواهد البلاغيين 
أيضا أنه كان ب يقصد به التعبير الاستعاري الشائع: الذي استخدم عند العرب الأولين أو 
المتداول. ومن هنا تداخل المثل مع التمثيل: بحيث تحول التمثيل البلاغي أحيانا إلى 'مثل". 
خاصة عند قدامة بن جعفر في القرن الرابع الهجري. ثم تحدد النظر إلى "التمثيل" بوصفه 
ضربا من ضروب الاستعارة بعد ذلك مع بداية القن الخامس الهجري. كما ذهب إلى ذلك 
الياقلائي (ت ".4ه).(58) وهذا ما استقر لدى ابن رشيق (ت 407 ه) أيضاء الذى نص 
على أن التمثيل ضرب من ضروب الاستعار: 2 فضلا عن أن شواهده التي استدل يها 
على التمثيل كانت تمثل الاستعارات المركبة والقائمة على التشخيص. ومن هنا نجد ابن رشيق 
ينقد من يخلط بين "المثل" بمعنى القول السائر, مثل : "أن تسمع بالمعيدي خير من أنّ 
تراهء" أو "على أهلها جنت براقش" وبين التمثيل البلاغي. وذلك تعقيبا على قول الحطيئة : 


قوم إذا عقدوا عقدأً لجارهم . شدوا العناج وشدوا قرقه الكرب) 9١١‏ 


"0 )1987( 1١ ألف‎ 


قال ابن رشيق : "وأما قولهم في تفسير ما يقع في الشعر من جنس قول الحطيئة : 
'شدوا العتاج وششّدوا فوقه الكريا' هو مثل؛ فإفا ذلك مجازء أرادوا التمثيل." )١(‏ 

ينبه أبن رشيق إلى أن استخدام الشاعر إحكام شد الحبال التي تُمسك بالدلو ‏ الذي 
يُدلى في البئر حتى لا يقع ‏ للدلالة على قسك من يمدحهم بعهودهم مع جيرانهم وثباتهم 
عليها دلالة على شدة وفائهم ‏ استخدام مجازي يدخل تحت ما سبق أن سمه بالتمغيل. 
وليس التمثيل عنده إلا ضربا من ضروب الاستعارة. وعلى هذا فإن قول الحطيئة يتضمن 
فيلا استعارياً. وهناك فرق كبير بين "المثل" كما حدده ابن رشيق والتمثيل الاستعاري أيضا. 

غير أن النظرة إلى المثل (التمثيل) بوصفه مجازاً أو ضرباً من ضروب الاستعارة 

يدأت تأخذ مساراً جديدا عند عبد القاهر الجرجاني (ت 2/١‏ ه). لقد جعل عبد القاهر 
التمثيل قسما رئيساً من أقسام المجاز. وجاء هذا التصنيف واضحاً في دلائل الإعجاز. قال 
عبد القاهر : "وأما المجاز فقد عول الناس في حده على حديث النقلء وأن كل لفظ نقل عن 
موضوعه فهو مجاز, والكلام في ذلك يطول ... وأنا أقتصر ههنا على ذكر ما هو أشهر منه 
وأظهر. والاسم والشهرة فيه لشيتين : الاستعارة والتمثيلء وإنما يكون التمثيل مجازأ إذا 
جاء على حد الاستعادة." 599) 

لقد عد عيد التاهر التمثيل صنفا من أصناف المجازء مثله مثل الاستعارة. ومعنى المجاز 
هنا قائم على نقل الألفاظ من معناها الأصلي إلى معنى آخر مغاير. إلا أن تصور عبد 
القاهر للتمشيل على أنه مجاز استعاري يبدو كما لو كان وضعاً غير ثابت, ليس دائما ولا 
أصليا؛ ذلك أن الأصل في نظرته إلى التمثيل أنه قسم من أقسام التشبيه. ولو نظرتا إلى 
تحليله للشواهد التي يستدل بها على التمثيل الاستعاريء وجدناه يردها إلى أصلها وهو 
التشبيه؛ بل إن التشبيه يصبح أصلا للاس:عارة والتمثيل المجازي مع اختلاف : 


وأما التمثيل الذي يكون مجازاً لمجيئك . . على حد الاستعارة. فمثاله قولك 
للرجل يتردد في الشيء بين قعله وتركه : أراك تقدم رجلا وتؤخر أخرى.' 
فالأصل قي هذا : أراك في ترددك كمن يقدم رجلاً ويؤخر أخرى؛ ثم اختصر 
الكلام؛ وجعل كأنه يقدم الرجل ويؤخرها على الحقيقة, كما كان الأصل في 
قولك : 'رأيت أسدل' رأيت رجلا كالأسدء ثم جعل كأنه الأسد على الحقيقة 
وهكذا كل كلام رأيتهم قد نحوا فيه نحو التمثيل؛ ثم لم يفصحوا بذلك, 
وأخرجوا اللفظ مخُّرجّه إذا لم يريدوا قثيلا. (919) 


لقد تردد التمثيل عند عبد القاهر بين المجاز الاستعاري والتشبيه. وعلى الرغم من أنه 
حاول أن يضع حدوداً تفصل بين المثل والعشبيه والاستعارة, بعد أن جعل هذه الأنواع الثلاثة 
أصولا كبرى للكلام وأقطاباً تدور حولها المعاني,(2*) فإن تناوله لهذه الأصول يكشف عن 
التداخل والتشايك فيما بينهاء بحيث يصبح التشبيه أصلا للتمثيل والاستعارة؛ كما تقوم 
الاستعارة مرة على التشبيه (وهنا تصبح فرعا من أصل) ومرة على التمثيل (وهنا تصبح 
فرعاً من فرع). لقد جعل عبد القاهر التشبيه قاعدة ينطلق منها مرة إلى التمثيل ومرة إلى 
الاستعارة. ومع أن ابن رشيق جعل التشبيه أصلا للتمثيل والاستعارة على حد سواء؛(50) 
فإن عبد القاهر حاول أن ينظر لهذه المسألة ويقعدها(؟*) بشكل أكثر تفصيلاء محدداً أوجه 
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الالتقاء من عدمه بين الأصول والفروع. 

والمبدأ العام في التفرقة بين الاستعارة والتشبيه وكذلك التمثيل القائم على التشبيه 
- عند عبد القاهر ‏ هو أن الألفاظ فى الاستعارة تستعمل استعمالا مخالفاً لاستخدامها 
الحقيقي. ونقلها من مجالها الدلالي الخاص بها إلى مجال دلالي آخر. وشرط هذا الانتقال من 
المعنى الأصلى إلى المعنى المجازي, أن تكون هناك علاقة مشابهة بينهما. لكن هذا لا 
يستدعي القول بأن التشبيه هو الاستعارة؛ أو أن أي تشبيه يصلع لأن يصبع استعارة, 
وبالتالي لا يصح أن نقول إن أي تمثيل يصلح لأن يكون استعارة؛ لأن الاستعارة تقوم على 
إسقاط ذكر المشبه.!"*2 وهذا لا يصح في جميع الأحوال. أي عندما لا تكون المشابهة 
صريحة وواضحة ويكون وجه الشيه غامضا. (2*4 وفي هذه الحالة يصبح للتمثيل (الذي هو 
قسم من أقسام التشبيه) أهمية خاصة, حيث تبدو بعض صوره أكثر تعقيداً من الاستعارة. 

والاستعارة ‏ عند عبد القاهر ‏ بناء على ما سبق "ضرب من التشبيه وفط من 
العمثيل." (5*) وتفصيل ذلك أتها تقوم على المشابهة؛ التي تقتضي وجود مشبه ومشبه 
به. كما هو الحال بالنسبة للتشبيه والتمثيل غير الاستعاري. غير أن الاستعارة التي تقوم 
على التشبيه تختلف عن الأخرى. لأنْ المشابهة في الحالة الأولى تكون حسية؛ وفى الحالة 
الثانية تكون عقلية. يقول عبد القاهر : "... فإذا كان الشبّه بين المستعار منه والمستعار له 
من المحسوس والغرائز والطباع وما يجري مجراها من الأوصاف المعروفة كان حقها أن يقال 
إنها تتضمن التشبيه؛ ولا يقال إن فيها تمثيلا وضرب مَقَلء وإذا كان الشبه عقلياً جاز إطلاق 
التمشيل فيها ء وأن يقال ضرب الاسم مثلا لكذاء كفولنا ضرب التور مثلا للقرآن والحياة مثلا 

ان 

يختلف التمثيل الاستعاري ‏ عند عبد القاهر ‏ عن الاستعارة القائمة على التشبيه, 
لأن علاقة المشابهة في التمثيل الاستعاري لا تكون واضحة وصريحة. لأنها غير محسوسة. 
ويطلق عبد القاهر على هذا النوع من الاستعارة اسم "المثل"؛ وسواء كان التمثيل الاستعاري 
مفردا أو مركبا فهو يضرب مثلا لشيء آخر. ومن هنا تأخذ شواهده على التمثيل الاستعاري 
شكل العبارات النمطية الثابتة» التي يمكن أن تستخدم في سياقات متعددة تناسبهاء ومن 
هذه الشواهد : 


- أراك تقدم رجلا وتؤخر أخرى. 

- أراك تنفخ في غير فحم. 

- مازال يفتل منه في الذروة والغارب. 
- أخد القوس باريها. 

- هل يجمع السيفان في غمد ؟ )1١١‏ 


وعلى هذا يكون السؤال : هل يمكن القول إن المثل (أو التمثيل) عند عبد القاهرء والذي 
يشمل ‏ فقط ‏ الاستعارات التي تكون المشابهة فيها عقلية ومنتزعة من عدة أشياء 
يشكل نطأ ثابتأ خاصاً بالتمثيلات الاستعارية لا تتجاوزه إلى غيره؟ وهل اقتصار 
التمثيلات الاستعارية على هذا النمط من العبارات ذات المضمون الحسي والصياغة الثابتة 
تبعل التمثيل الاستعاري يقترب من المثل بمعنى القول السائر؟ 
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مم يول عيد القاهر التمثيل الاستعاري الاهتمام نفسه الذي أولاه للتمثيل. الذي عده 
قسماآ من أقسام التشبيه. لقد احتفى بالتمثيل من زاوية عنايته اليالعة بالتشبيه, وقد عد 
التشبيه أصلا والتمثيل فرعا منه. لكنه جعل له خصوصية تكاد تفرده عن هذا الأصل. 

فالتمثيل وإن كان يستند إلى المشابهة مثله مثل التشبيه؛ فهو يعد نقلة عقلية تتجاوز 
التشبيه ووضوحه. الذي يؤدي إلى سرعة إدراك وجه الشبه إِذْ ينتمي ‏ غالبا إلى 
مدركات الحس أو ما يتصل بالغرائز أو الأخلاق؛ فيشبه الشيء بالشيء من جهة الصورة 
والشكل أو الهيئة أو اللون أو الصوت أو المذوقات أو المشمومات. بحيث تبدو الصفة المراد 
إثباتها محسوسة في طرفي التشبيه.(١)‏ أما التمثيل فوجه الشبه فيه يحتاج إلى التأول 
العقلي بسيب عدم وضوحه كما هو الحال في التشبيه؛ ذلك أن الاشترا تراك في الصفة يمثل 
وجودأ حقيقيا في التشبيه في حين يكون تقديرياً في التمثيل. ١١!‏ وهذا يرجع إلى أن 
التمثيل يقوم على الجمع بين أشياء بعيدة مختلفة لا يقع عليها غير الحاذق؛ ومن هنا فهي 
تتطلب مزيداً من التأمل والتدقيق والفكر (14) 

ويتفاوت التأول في التمثيل ‏ يسبب بعد طرفيه وعدم وضوح العلاقة يينهما حسيا ‏ 
بين الوضوح الذي يكاد يجعله قريبا من التشبيه الصريح وبين الدقة التي تتطلب قدرأً من 
التأول أو مزيدا منه. عندما يصل الأمر إلى حد الغسوض.!؟١)‏ ورغم أن عامل الإفراد 
والتركيب ليس هو الحاسم في التفرقة بين التشبيه والمثل عند عيد القاهر. فإنه يعد من 
العوامل التي تصل بالتمشيل إلى أعلى درجات التأول؛ ذلك أن الشبه العقلي قد ينزع من 
شيء واحد أو من عدة أمور مجتمعة, كما أن وجه الشيه يتحقق في حالة التركيب من جملة 
من الكلام وترتيب الكلام على نحو مخصوص. يكون مجموم الصورة. حتى في حالة 
التركيب يتفاوت التمثيل أيضا تبعا مست التركيب نفسه. 

من أبسط صور التمثيل التي يطرحها ن. د القاهر تمثيل اللفظ بالعسل في الحلاوة ذلك 
أن وجه الشبه هنا منتزع من أمر واحدء حيث يمد 'نتزاعه من حلاوة العسلء والاث شتراك في 
صفة الحلاوة أمر تقعضيه اللذة التي يسييها اللفظ للنتفس» والتي تشابه اللذة الناتجة عن 
حلاوة العسل. أما التمثيل الذي يبدو أكثر تركيياً ٠‏ فهو الذي يكون وجه الشبه فيه منتزع 
من عدة أمور. ومثاله الآبة القرآنية : "مثل الذين حمّلوا التوراة * ثم لم يحملوها كمثل الحمار 
يحمل أسقاراً." قالشبه هنا كما يقول عبد القاهر ب 
الأسفار التي هي أوعية العلوم ومستودع ثمر العقولء ؛ ثم لا يحس بما فيهاء ولا يشعر 
بمضسونها ولا يرق بينها وبين شائر الأحمال التي ليست من العلم في شيء ع ولا من الدلالة 
عليه بسبيل؛ فليس له ثما يحمل حظ سوى أنه يثقل عليه؛ ويكد جتبيه. فهر كماترى 
مقتضى أمور مجموعة ونتيجة لأشيا ألفت وقرن بعضها إلى بعض." 2١١(‏ فوجه الشبه 
ليس مستمدا من الحمل مطلقاً؛ وإنما من الحمل مقترنا بالأسفار والجهل بها؛ ذلك أنه ليست 
هناك علاقة مشايهة بين اليهود والحمار وإنما تتحقق في حالة اقتران الحمل بالأسفار والجهل 
بها ا ا ل ا ل و 
بالقابض على الماء, حيث لا يرجع الشبه إلى القبض في ذاته أو على إطلاقه. وما القبض 
والماء والنسبة بينهما 01 والشبه في هذه احال لا يتحقق إلا من جملة من الكلام مرتية 
بشكل متعاقب؛ بحيث لا يمكن حذف جزء دون جزء وإلا اختل التمثيل. 

وببدو هذا الأمر أكثر وضوحاً, حين يتصاعد وجه الشيه العقلي ليصل إلى أعلى درجات 
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التأولء ليصبح عقلا محضا على حد قول عبد القاهر. حين يصبع التمثيل أكثر تركيباء 
فيقع في عدد كثير من الجمل المتوالية؛ كما يتحقق في بعض الأمثال القرآنية. يقول عبد 
القاهر : 


ينبغى أن تعلم أن المثل الحقيقي والتشبيه الذي هو الأولى بأن يسمى تمثيلا 
لبعده عن التشييه الظاهر الصريح ما تجده لا يحصل لك إلا من جملة من 
الكلام أو جملتين أو أكثر: حتى إن التشبيه كلما كان أوغل في كونه عقلياً 
محضاً, كانت الحاجة إلى الجملة أكثر. آلا ترى إلى نحو قوله عز وجل 'إنا 
مَثْلّ الحياة الدنيا كماء أنزلناه من السماء فاختلط به نبات الأرض مما يأكل 
الناس والأنعام حتى إذا أخذت الأرض رُخرفها وازّينت وظن أهلها أنهم 
قادرون عليها أتاها أمرنا ليلا أو نهاراً فجعلناها حصيداً كأن لم تَعْن 
بالأمس.' كيف كثرت الجمل فيه حتى إنك ترى في هذه الآية عشر جمل إذا 
فصلت؛ وهي وإن كان قد دخل بعضها في بعض حتى كأنها جملة واحدة, 
فإن ذلك لا ينع من أن تكون صور الجمل معنا حاصلة تشير إليها واحدة 
واحدة. ثم إن الشبه منتزع من مجموعها من غير أن يفصل بعضها عن 
بعض وإفراد شطر من شطرء حتى إنك لو حذفت مئها جملة واحدة من أي 
موضع كان أخل ذلك بالمغزى من التشييد (34) 


لا تخفى هنا رؤية عبد القاهر الكلية للصورة التمشيلية حيث يقع المشبه به . الذي 
يوازي دورة الحياة الدنيا بمراحلها المتعاقبة: والتي تتتتهي بالزوال والفناء ‏ في عشر جمل 
متوالية ومتداخلة وقد شكلت (كُلاً) يصعب أن يفصل فيه جزء عن الآخر. أو يتقدم أو 
يتأخر عن موضعهء حتى لا تختل الصورة المشكلة من مجمرع هذه الأجزاء وفق هذا 
الترتيب؛ وبالتالي يفتقد المغزى المستفاد منها. وقد شكّل تعاقب الجمل في هذا التمثيل فطأ 
شبيها بالنمط القصصي الذي يعتمد على توالي الأحداث وتصاعدهاء وذلك من خلال 
التصوير الحسي. الذي يبين في هذه الآية كيف تؤول الحياة الدنيا إلى زوال بهدف استخلاص 
العبرة والعظة. من هنا تحول "المثل" عند عبد القاهر إلى معنى كلي تمجاوز التمط الجزئي 
للصورة البلاغية المعتادة. لكن عبد القاهر لم يكن معنياً لهذه النظرة الكلية بقدر ما كان 
معنيأ بالكيفية التي يستخرج بها وجه الشبه العقلي من ممجموع هذه الصورة, ليستدل يهذا 
على فكرة مؤداها أن جوهر التمشيل يتحقق من خلال بعده عن التشبيه الظاهر الصريح. 
وكلما ازدادت مسافة هذا البعد أصبحت الصورة تمثيلا. وأيآ كان الأمر, فقد شكّل هذا النرع 
من التمثيل القرآني فطأ عالياً من أفاط التمثيل عند عبد القاهر لاعتماده على التأويل 
العقلي, الذي يقتضيه نوع من الغموض المستحب التاتج عن بعد العلاقة بين طرفي التمثيل. 
فضلا عن قيام التمثيل على التسركيب؛ الذي يدعم بدوره ذلك بالغموض بل الإغراق في 
التأويل. 

لقد كان "المثل" عند عبد القاهر وضعاآ خاصا من أوضاع التشبيه والاستعارة. لكن 
عنايته الشديدة بالتمشيل كتشبيه عقلي كانت هي الغالبة. وقد تدرجت مستويات المثل 
بالمعنى اليلاغي وفقا لدرجة التأويل فيه؛ الذي كان يرتد إلى بعد العلاقة بين طرفيهء ثم إلى 
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تراوحه بين الإفراد والتركيب. حيث كان اعتماد التمثيل على التتركيب عاملا: من عوامل 

تدعيم فكرة التأول العقثيء الذي يميز التمثيل عن التشبيه: كما كان عاملاً مهما في مجاوزة 
0 الجزئية إلى التمثيل بوصفه صورة بلاغية. وتضمنت بعض أفاط "المثل" (التمشيل) 
عتد عيد القاهر ‏ التعبيرات الشائعة والمتداولةء التي تدخل ضمن الأمثال بمعنى الأقوال 
السائرة. وتستخدم على سبيل التشبيه اعتماداً على الأداة أو على سبيل الاستعارة. وعلى 
الرغم من تنويه عيد القاهر في بداية تناوله لموضوع التمثيل بأنه سيعرض للتمثيل من حيث ٠‏ 
اختصاصه بالشعرء فإن تناوله لتفصيلات الموضوع جاوزت الشعر إلى النثر فالنص القر آني 
والأحاديث النبوية الأمر الذي جعله يؤكد السمة العقلانية للتمثيلء ويدخله ضمن ال معاني 
العقلية الصادقة مستبعدا إياه من المعاني التخييلية. وهو ما سيتضع في تناوله اللنقديم 


الحسي للمثل. 
“1 المثل بين الحس والعقل 


١‏ عد "المثل" (التمثيل) في الكتابات البلاغية ‏ كما سبق أن تقدم - - نوع من أنواع 
الصورة البلاغية التي تحقق وجودها في النص القرآني والشعر والنثر على حد سواء. ومن 
هنا ارتبط المثل يوصفه صورة بلاغية بحقلي الدراسات الأدبية التي تعني بالشعر والنشر 
والدراسات القرآنية التي تتعلق يتفسير النص القرا آني وبيان أوجه الإعجاز'فيه. وقد تداخل 
هذان الحقلان الدراسيان إلى حد كبير يسبب رجوع أصحاب الدراسات القرآنية إلى الشعر 
العربي القديم والنثر لحل كثير من المشكلات الأسلوبية التي عرضت لهم في النص القرآني 
وقد كان لدراسة المتكلمين وغيرهم للنص الة آني تأثيرها البالغ في التهوض بالبحث البلاغي 
يصفة عامة ‏ عند العرب قديما ٠‏ كما كان لها :برها الكبير في تطوير مبحث المجاز وبلورته 
وتحديد أنواعه. د 

وقد ربطت الكتابات البلاغية بين التصوير البلاغى ووالتقدم الحسي للمعنى منذ 
الجاحظ. الذي لفت اتتباه البلاغيين إلى طبيعة الدور الذي تو ديه الإحساسات البصرية في 
عملية تشكيل الشعر.! :"') وكان للنص القرآني دوره في إثراء هذا الجانب لاعتماده على 
التصوير الحسي ‏ ممثلا في التشبيهات والاستعارات ‏ للمعان ني المجردة, وما نتتج عن ذلك 
من تأثير في تأدية هذه المعاني وتيسير إدراكهاء تم أثار اهتمام ال ماني. الذي أدرك أن 
التقديم الحسي في الصور البيانية القرآنية قد ارتبط بتوض ضيح المعنى وإبانته وتقريبه؛ بحيث 
أصيح ذلك التقديم الحسي - الذي يعمد في الغالي على ما يدرك بصريا ‏ للتشبيهات 
والاستعارات معياراً من معايير بلاغة الصورة. ويبدو أن "الرماني لعب دوراً كبيرا في رسم 
المعالم الكبرى لوظيفة الصورة في الموروث النقدي والبلاغي."٠71)‏ وكان لهذا تأثيره في 
الكتسابات البلافية الأخرة. عنه. مثلما تجسد عند العسكري وابن جني وابن سنان 
الخفاجي. ذلك ك أنه رسخ عند هؤلا ارتباط وظائف الصورة البلاغيية بخاصية العقديم 
الحسي. وعلى هذا أصبحت الصورة البليغة ‏ تشييها كانت أم استعارة هي التي تحقق 
النقلة من المعنوي إلى الحسي مستهدفة الإبانة والتوضيع. فالتشبيه البليغ عند الرماني هو 
الذي يخرج ما لا تقع عليه الحاسة إلى ما تقع عليه ال والسبب في ذلك أن التقديم 
الب ا ا ل 0 ومن 
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هنا ارتبط بالتأثير. 

وقد انسحبت هذه النظرة التي تعني بالتقديم الحسي للصورة على "المثل" (التمثيل) 
عند ابن سنان الخفاجي. الذي كان له اهتمام خاص بالتمثيل من حيث إنه وسيلة لبيان المعنى 
وكشفه وإيضاحه. وذلك من خلال التقديم الحسي للمعنى. أي بواسطة المثال المسي. الذي 
يكون دائما أكثر وضوحاً وبياناً من الممثل له. !+" وشواهد ابن ستان على التمثيل اقتصرت 
على التمثيل الاستعاري. وبدا وأضحاً أن الأصل الذي يرتد إليه التقديم الحسسي للصورة 
أو التمشيل ‏ عنده يرجع إلى قيام المجاز على معنى أصلي حقيقي. ومعني فرعي 
مجازي, وذلك من خلال تناوله لبعض التمثيلات الاستعارية كما في قول الرماح بن ميادة : 


ألم تك في يمنى يديك جعلتني فلا تجعلني يعدها في شمالكا 


قال ابن سنان : "فأراد إن كنت عندك مقدمآ فلا تؤخرني: ومقربا؛ فلا تيعدني: فعدل في 
العبارة عن ذلك إلى أني كنت في يمينك. فلا تجعلني في شمالك. لأنْ هذا المشال أظهر 
للحس." كما قال ابن ستان تعقيبا على قول الشاعر ؛: 


تركت يدي وشاحاله وبعض الفوارس لا يعتنق 


"فعبر عن قوله عانقته بأنني تركت يدي وشاحاً له؛ فأوضع المعنى حين جعل له مثالا معروفاً 
مشاهدا." (9") فالتعيير التمثيلي ‏ المجازي ‏ بديل للمعنى الأصلي والفارق بينهما أن 
الأول يقوم بتتوضيح المعنى من خلال الحس الذي يمكن معاينته بالبصر. وإهتمام ابن سئان 
بالتقديم الحسي للتمثيل مرتبط باهتمامه بالتقديم الحسي للصورة التشبيهية؛ بصفة عامة, 
حيث يبدو هذا التقديم الحسي معياراً لحسن التشبيه وجودته : "والأصل في حسن التشبيه 
أن يُمثل الغائب الخفي الذي لا يعشاد بالمظاهر المحسوس المعتاد, فيكون حسن هذا لأجل 
إيضاح المعتى وبيان المراد." 15397 _ 

ويأتى ابن ستان بالتشبيهات القرانية مبينا كيف يبرز التشبيه المعنى المجرد بشكل 
حسي تصويري. ومن الملاحظ أن هذه التشييهات دخلت عند عبد القاهر ‏ وهو معاصر لابن 
سئان ‏ ضمن التمثيل بوصفه قسمأ من أقسام التشبيه. ورغم أن أبن سئان اقتصر في تقديمه 
للتمثيل على التمثيل الاستعاري: إن الحدود لم تكن واضحة عنده بين التشبيه والتمشيل 
غير الاستعاري. وأيا كان الأمر فقد مهد هؤلاء لاهتمام عبد القاهر الكبير بالتقديم الحمسي 
للتمثيل على وجه خخاص 

؟ ‏ وفكرة التقديم الحسي للمعنى في اليلاغة العربية القدهة ذات صلة بالطروحات 
النلسقية في الثقافة العربية القديمة ثما يتعلق بنظرية المعرفة وطبيعة الإدراك الإنساني, حيث 
عرض علم النفس القديم للإدراك الإنساني؛ الذي انقسم إلى قسمين رئيسين؛ اولهما الإدراك 
الحسي, والآخر الإدراك العقلي. وقد جعل الإدراك اليسي عسئولا عن المعرفة الحسية التي 
تشكل ‏ بدورها ‏ البداية الأولى للتعلمء والتي هترتب عليها بعد ذلك معرفة المعقولات. 
وبعيارة أخرى جعلت المعرفة الحسية التي يقدمها الإدراك الحسي من خلال الحواس وسيلة 
يتوسل بها الإدراك العقلي؛ إذ لا يتم الإدراك العقلي في الأغلب الأعم دون رجوع إلى ما 
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يقدمه الحسي.!"") من هنا يتحول التصوير الحسي (المعتمد على الصورة البلاغية) إلى 
وسيلة معرفية تقر ب المغاني المجردة التي يصعب على المرء استيعابها عقلا دون معاونة 
الحس. وهنا لحتو المي د تبط وطيوعة الال بشايات أبعه ون مجر الإفهام, ريما تكون 
أخلاقية أو تربوية تهذيبية أو للتأثير فقط. 
وقد كانت مسألة التمييز بين معرفة الحس ومعرقة العقل موضع خلاف شديد بين 
المتكلمين, عرض له التوحيدى في إحدى مقابساته. وذلك في إطار مسألة أوسع وهى معرفة 
الله. وما إذا كانت هذه المعرفة 7 تتم بطريق العقل ضرورة واضطراراً أم بطريق الحس استقراء 
واستدلالا ؟ وعليه فقد طرحت فكرة أن للعلم طريقين؛ أحدهما طريق العقلء والآخر طريق 
الحس : "كل مطلوب من العلم إما أن يطلب بالعقل في المعقول أو بالحس في المحسوس .. 
فلهذا هو من الشاهد إلى الغائب ساغ أن يظن تارة أن معرفة ة الله اكتساب واستدلال. أن 
الحس يتصفح وبستقرىء بمؤازرة العقل ومظاهرته تحصيله. وأن يُظن تارة أخرى أنها ضرورة 
لآن العقل السليم من الآفة البرىء من العاهة يحث على الاعتراف يالله تقدس اسمه.. ."(8؟) 
فمعرفة الحس مادية جزئية: تبدأ بما هر عيني مشاهد أو محسوس لتصل إلى ما هو غائب 
وغير محسوس. ومن هنأ جاز أن تكون معرفة الله من خلال الاستقراء العيني, الذي يصل 
بصاحيه إلى الاستدلال. ولكن برعاية العقل الذي يستطيع ‏ وحده فقط ‏ أن يحقق هذه 
المعرفة دون وساطة. واستمراراً قي حسم هذه المشكلة يورد التوحيدي "مثلا" كان يرويه 
الوراقون في بغداد للتمييز بين الحس والعقل وتأثير كل منهما في النفس الإنسانية؛ حيث 
صور الحس بامرأة جميلة لكنها "ذات وقاحة وخلاعة" جلست إلى شاب طرير؛ وقد أخذت 
ترأوده عن نفسه مستخدمة كل وسائلها في الإيقا يقاع به, مستحشة إياه. أما العقل فصور 
بشيخ كيير عاجز عن الحركة؛ لا يستطيع أ : ينهض ليكف ذلك الإثم الذي يراه بعينيه, وقد 
اكتفى بالإشارة والنداء واعداً ومستوعداً, ر ا ومهددا.!"") وقد أراد التوحيدي أن 
يوضح الفارق الكبير بين قوة تأثير الحس إزاء . ٠ف‏ تأثير العقل. فالحس أكثر جذبا 
واستثارة للمرء وأسرع تأثيراً فيه من العقل. ٠‏ ورغم تاكيده أهمية الحس, فإنه يرصفه رجلا 
عقلانيا أخلاقيا ينحاز إلى العقل. لأنْ الحس يدعو إلى الشقاء. في حين يدعو العقل إلى 
السعادة؛ وذلك بناء على الصورة السابقة التي رسمها لكل من الحس والعقل؛ لأن العيرة هنا 
بالنتائج. وعليه فالحس ينبغي أن يعمل بإشراف من العقل. 
لقد تحول الحس إلى وسيط استخدم من خلال الصورة السابقة لتقريب الفكرة فقط. . ومن 
هنا يمكن أن نفهم سبب اهتمام البلاغيين بالتقديم الحسي كوسيلة لتقديم المعنى بشكل أوضح 
00 وهذا ما فعله الترحيدي حين جسد كلا من الحس والعقل واستحضرهما 
تخبلا" وتاكينا فن التوعيني لاقم "المثل" في تقريب المعنى نجده يكرر استعمال كلمة 
"التمثيل" مقترنة بلفظتي الإيضاح والتقريب في مواضع متعددة من المقابسات: (:4) 
كما تتأكد أهمية الحس والاحتياج إلى المثل بوصفه وسيلة مثلى لتقريب ال معنى الغائب» 
ليصبح شيئا محسوساً؛ في إجابة مسكويه حين سئل عن فائدة المثل؛ إذ نجده يؤكد اعتماد 
العلم على الحس ومدى الاحتياج إليه في تشكيل المعرفة الأولية : "إن الأمثال إفا تضرب 
قيما لا تدركه الحواس. والسيب في ذلك أنسنا بالحواس, وإلفنا لها من أول كونها. ولأنها 
مبادىء علومنا. ومنها نرتقي إلى غيرها. فإذا أخير الإنسان بما لم يدركه, ٠‏ أو حدث بمالم 
يشاهده. وكان غريبا عنده. طلب له مثالا من الحسء فإذا أعطي ذلك أنس به وسكن إليه 
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لالفه له "(0ة) 

وتما يدعم فكرة التقديم الحسي للمثل ما قدمه الحكيم الترمذي: أحد فقهاء السنة وعلماء 
الحديث من رجال القرن الثشالث الهجري (أواخره). فالترمذي عرض للمثل كوسيلة من وسائل 
الإدراك: التي تستحضر حسأ ب في الذهن ‏ ما هو غائب وغير محسوس, معتمداً في ذلك 
على النص القرآني, الذي اعتمد بشكل خاض على ضرت الأمغال للنائن برضفهنا وسيلة 
توضيح وإبانة بهدف الهداية والتعقل والاقناع : 


.. سألتني عن شأن الأمثال وضربها للناس فاعلم أن الله تعالى ضرب 

الأمثال للعباد في تنزيله؛ لقرله تعالى :'ويضرب الله الأمثال للناس والله 
بكل شيء عليم. ' وقال جل ذكره : 'وضربنا لكم الأمثالا ... ثم اعلم بأن 
ضرب الأمثال لمن غاب عن الأشياء. وخفيت عليه الأشياء. فالعباد 
يحتاجون إلى ضرب الأمثال لا خفيت عليهم الأشياء. فضرب الله مثلا من 
أنفسهم؛ لامن عند نفسه. ليدركوا ما غاب عنهم؛ ... فالأمثال نموذجات 
الحكمة لما غاب عن الأسماع والأبصار؛ احير النقرض جا أدركت عيانا. فمن 
#تبير الله لعادة كرب لي الاعنال من اتوم لحاجتهم إلبها 0 
سماه الله تعالى في كتابه عالماً؛ لقوله تعالى : وتلك الأمثال نضريها للناس 
وما يعقلها إلا العالمون.'(81) 


فالمثل عند الترمذي وسيلة حسية تقدم ما غاب وتقّرب ما بعد من الأشياء؛ وذلك لمن 
ليس لديهم القدرة على التعقل بمجاوزة ظاهر الأشياء إلى باطنها دون وساطة وفي هذا يلتقي 
الترمذي مع العقلانيين والفلاسفة في مبدأ أن المعرفة الحسية وسيلة أولية لتحقيق المعرفة, 
ولا يمكن الاستغناء عنها. وبهذا توخذ الأمثال ‏ بطبيعتها الحسية ‏ معيرا للإدراك العقلي. 
أو معبراً للوصول إلى المعنى المجرد. لكن الترمذي يجعل مسألة تعقل الأمثال ومجاوزة 
مستواها الحسي الظاهري إلى مستواها الباطن ‏ وما قد يلمح إليه هذا من العبرة أو العظة 
الأخلاقية التي تقف وراء الأمشال ‏ أمراً يخص العلماء وحدهم؛ معتمدأ في هذا على النص 
القرآني نفسه "تلك الأمثال نضربها للناس وما يعقلها إلا العالمون." إذن فقيمة المثل تكمن 
في مغزاه الذي لا يصل إليه سوى العألم بباطن الأمور. 

ولعل الإضافة التي حققها الترمذي ترجع إلى أنه قرن بين التمثيل والمرآة؛ حيث جعل مأ 
يدرك عقلا له قوة ما هو حسي؛ وذلك حين يتحول المعنى المجرد إلى صورة حسية تناظره. 
قال الترمذي عن النفس المترددة دائما بالشهوة التي فيها والتي لا تثبت إلا إذا تحقق لها 


وتذبذبت النفس وترددت بالشهوة التي فيها. فإذا ضريت لها الأمثال. صار 
ذلك الأمر لها بذلك المثل كالمعاينة. كالذي ينظر في المرآة؛ فييصر فيها 
وجهه, ويسصر بها من خلفه, لأن ذلك المشل قد عاينه بيبصر الرأس. فإذا 
عاين هذا أدرك ذلك الذي غاب عنه بهذاء فسكتت النفس,... 817 
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إن ما أراد أن يثبته الترمذي هو أن الإدراك الذهني للمثل يكون في قوة التجربة العينية 
المباشرة؛ مثال ذلك رؤية المرء لصورته وصورة من خلفه في المرآة؛ أي أن التجسيد ا مسي 
للمعنى يوازي رؤية المرء لصورته في المرأة. وعليه فمعاينة أل مرء » للشيء الغائب عنه في المثل 
تماثل معاينة المرء لصورته في المرأة. وهذه المعاينة يترتب عليها سكون النفس أو إقناعها. 
ومن هنا تكون أهمية المثل وقيمته. 

ومشل هذا ألفهم للطبيعة الحسية للمثل؛ ٠‏ الذي يقف بشكل أساسي عند المثل القرآني 
يرتد إلى طبيعة النص القراني, الخاصة: ما هو نص ديني وتشريعي وأخلاقي تعليمي, 
اعتنى بالتصوير ا حسي للمعاني المجردة الى يصعت إدراكهاء وذلك بهدف التقريم الأخلاقي 
والسلوكي وتقديم العظة والاعتبار ومن نم كان احتفاؤه بالصور التشبيهية والتمثيلية: التي 
كان لها الدور الأكبر في الزجر والنهي والأمر والتنبيه والإقناع. وبهذا فرض النص القرآني 
دلالة المثل بمعنى "المشول" أى ا حضور ا حسي العيتي الذي يقر في النفوس؛ ويكون موظفا 
بشكل دائم لغايات تعليمية أو تربوية أو أخلاقية تهذيبية. كذلك فرضت الطبيعة المعرفية 
للشعر في النقد العربي القديم ميدأ التقديم الحسي للصورة البلاغية بشكل عاء.(4*) وكان 
الحمثيل هن أهم هذه الصور البلاغية من حيث قيامه بهذا الدور. 

إن وظيفة المثل في الشعر والأدب بصفة عامة تة تقف وراءها فلسفة خاصة بالمثل وجدنا 
أساسها النظري والمعرفي عند الفلاسفة والعقلانيين وغيرهم من المفكرين! تلك الفلسفة التي 
أمدت البلاغيين بكثير من اللأسس النظرية التي بتوا عليها كتاباتهم عن الصورة البلاغية في 
النصوص الأدبية بشكل عام. 

و يلد عبد شاع راشي أبرز هؤلاء البلاغيين, الذين بنوأ تصورهم لوظيفة 
المثل "البلاغي" وعلاقتها بالتقديم الحسى على تلك الأسس المعرفية والفلسفية السابقة 
فالمثل (العمثيل) ‏ عند عبد القاهر سواء كار جازاً أو قسماً من أقسام التشبيه - طريقة 
خاصة هن طرق تقديم المعنى. ومن شأن هذه الطريق” أن تحدث تأثيرً خاصاً لدى التلقي, ريما 
يتجاوز الإحساس أو الانطباع إلى الانقعال والسلوك. والسبب في هذا أن التمشيل يقدم 
المعنى الموجود سلفاً بشكل أكثر وضوحاً وبياناً, وربما تفضيلا ثم إقناعاً في أي موضوع 
عرض له الشاعر من مديح أو اقتخار أو هجاء أو حجاج . .. إلخ.40) ويرجع ذلك إلى أن 
التمثيل يعيد صياغة ا معنى بشكل حسي يعتمد على التصوير. وقد أسهب عبد القاهر في 
عقد مقارنة تقضيلية بين المعاني المجردة وإعادة صياغتها بشكل حسي من خلال كثير من 
النماذج الشعرية وغير الشعرية. ليبين اختلاف التأثير الذي يحدث لدى المتلقي في الحالتين؛ 
م نكا مرة؛ ثم تلقيه للمعنى نفسه مجسداً أو مصورا أو ممثلا مرة 
أخر: 

اليه من خلال التقديم الحسي يعد نقلة من المعقول إلى المحسوس أي من 
الخفي إلى الجلي؛ ومن الغائب إلى الحاضر ومن الظن إلى اليقين؛ ومن الخبر إلى المعاينة. 
ومن هنا تأنس التفوس - في نظر عبد القاهر ‏ عندما تتحقق لها هذه النقلة المحسية؛ إذ 

يصبع المعنى أكثر اكتمالا وقوة واستحكاماً. واحتفاء الجرجاني بالتقديم الحسي للمعنى 
عقوا كما يتجلى هذا في "المثل" (التمثيل) ‏ يرتكز على الأسس النظرية السابقة التي 
تحدد طبيعة المعرفة الحسية وعلاقتها بالنفس الإنسانية, ثم تحدد وضع هذا الحس بالنسية 
للإدراك العقلي وهو أمر يشير إليه الجرجاني بوضوح؛ حين يذهب إلى أن "العلم المستفاد من 
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جهة النظر والفكر في القوة والاستحكاء ..."(41) أو أن العلم الأول أتى النفس أولا من 
طريق الحواس والطياع: ٠‏ ثم من جهة النظر والرئية. فهو إذن أمسُ بها رحماً, وأقوى لديها 
ذممأء وأقدم لها صحبة, .. . وإذ نقلتها في الشيء تله عن المدرّك بالعقل المحض وبالفكرة 
في القلب إلى ما يدرك بالحوا س أو يعلم بالطبع وعلى حد الضرورة فأنت كمن يتتوسل إليها 
للغريب بالحميم. وللجديد الصحبة بالحبيب القديم؛ فأنت إذن مع الشاعر وغير الشاعر إذا 
وقع المعنى في نفسك غير تمثل ثم مله كمن يخبر عن شيء من وراء حجاب ثم يكشف عنه 
الحجاب. ويقول : ها هو ذا قأبصره تجده على ما وصفت7٠(88)‏ 

وعلى هذا يرل رجاتي أهنمة التقدير مسي للمشل ويترة ميدأ أساسيا في التمقيل لا 
شكأ وريبة تداخل نفس المتلقي. كالذي يسمع قول المتنبي : 


فإن تفق الأنام وأنت منهسسم فإن المسك بعض دم الغفزال 


ذلك أن ما ادعاه المتنبي في الشطر الأول من البيت ‏ وهو تفرد الممدوح وتمايزه عن أفراد 
جنسه من البشر الى حد يصبع نيه كأنه لا ينتمي إليهم من المعاني الغريبة التي يمكن أن 
تخالف وتستنكرء وبدعي استحالة وجودها. ومثل هذا المعنى لا يستقيم بنفسه - في رأي 
الجرجاني ‏ إلى أت يجيء التمثيل ‏ في الشطر الثاني ليدحض الدعوى التي تبطل 
المعنى السابق؛ ذلك "أن المسك خرج عن صفة الدم وحقيقته حتى لا يعد من جنسه. إذ لا 
يوجد في الدم شيء من الأوصاف التي كان لها الدم دما ألبعة." (45) 

وبهذا تحول التمشيل إلى نوع من القياس العقلي. صحيح أن المسك المستيخلص من دم 
الغزال صورة حسية متحققة متحققة في الواقع, لكنها تستخدم هنا على طريقة القياس العقلي. 
الذي يدلل به على صحة المعنى السابق ودفع أي اتهام له بالبطلان أو الكذب. من هنا يصبح 
التمثيل ذا نفع. نايليل سن المدى بيني الريب والخاقوبودن مباعيد عن تكليب 
المخالف وتهجم المنكر وتهكم ا معترض 5 

أما إذا كان المعنى ليس غريبا 3 تادرا, ولا يفتقر إلى التمشيل في إثباته كما هو الحجال 
في بيت الشاعر : 


فأصبحت من ليلى الغداةً كقابضٍ على الماء خانته فروج الأصابع 


فأهمية التمثيل فيه وفائدته ترجع إلى أنه يحدد مقدار خيبة أمل الشاعر في مسعاه في 
أن يصل محبويبته؛ حيث "أراك رؤية لا تشك معها ولا ترتاب أنه بلغ في خيبة ظنه وبوار 
سعيه إلى أقصى المبالغ. ؛ وانتهى فيه إلى أبعد الغايات حتى لم يحظ لا بما قل ولا بما 
كثر."(١6)‏ ويتحول التمشيل مرة أخرى إلى نوع من القياس العقلي. . الذي تحدد على أساسه 
حال الشاعر مع محبوبته. فالتمثيل الحسي وسيلة من وسائل الاستدلال على صحة المعنى أو 
بيان مقداره. والمتعة النفسية التي تحدث في هذه الحالة؛ تكون بسبب زوال الشك من خلال 
الانتقال في الشيء عن الصفة والخبر إلى العيان ورؤية البصر. 

ويقف عبد القاهر طويلا عند أثر المشاهدة في النفس حين تنتقل من المعنى إلى تجسيده 
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بالصورة المحسوسة. غير أن "متعة النفس" بالانتقال من المعنى المجرد إلى المعاينة والمشاهدة 
فى هذه الحدود تتحقق بشكل آلي؛ ذلك أن الانتقال من العقل إلى الحس ‏ عند عبد 
القاهر ‏ لا ينطوي على الإحساس بالتوتر بين التجريد والحس؛ لأن الانتقال من المعنوي 
إلى الحسي هنا يكون يهدف تجريد الحسي للعودة مرة أخرى إلى المعنوي والثبات على ذلك. 
ويعيارة أخرى. رغم احتفاء عيد القاهر بحسية الصورة التمثيلية على وجه خاص؛ فإنه لا 
يليث أن يفرغ هذه الصورة من محتواها الحسي العيني بحيث يصبح هذا التقديم الحسي 
وسيلة أو مَعبراً لإثبات المعنى المجرد. ورما يؤكد هذا ما ذهب إليه عبد القاهر مبررأ إيثاره 
للعمثيل الذي يوقع الائتلاف بين الأشياء المختلفة في قوله : "ولم تألف هذه الأجناس المختلفة 
للممثّل. ولم تتصادف هذه الأشياء المتعادية على حكم المشيهء إلا لأنه لم يراع ما يحضر 
العين. ولكن ما يستحضر العقلء ولم يعن بما تنال الرؤية, بل بما تعلق الروبة. ولم ينظر إلى 
الأشياء من حيث توعى فتحويها الأمكنة, بل من حيث تعيها القلوب الفطنة."!؟١)‏ فيؤكد 
هذا النص إلحاح عبد القاهر على تقريغ المثل من محتواه الحسي. فإذا جمع الشاعر بين شيثئين 
شديدي الاختلاف والتباين في ثيل ماء ليست المشكلة هنا في اتفاقهما الظاهري الحسي 
العياني» وإنما في استحضار "الشبه العقلي": الذي يجمع بينهما بالتأمل والرويّة بتجاوز هذا 
الحس مرة أخرى وتجريده, حيث يصبح معيراً للعقل أو لما يراد إدراكه عقلا. وعلى هذا 
تتحول عملية إدراك التمثيل إلى عملية ذهنية محضة:؛ قوامها العقل والروية والبصيرة 
النافذة. 

وليس هذا بغريب فمعايير عبد القاهر الجمالية الخاصة بالتمثيل تستند إلى العقل أولا 
وأخيراًء فضلاً عن أن الأسس النظرية السائدة التي انطلق منها كانت تُسكّْر الحس للعقل. 
وقد وظف التمشيل بتركيبه الحسي المميز 'ندمة أغراض نفعية تتعلق باستجداء الممدوحين أو 
استرقاقهم وإخافة المهجوين أو الاعتبار وال. ١1.3"‏ ولا يفوتنا أن نشير إلى أن التمثيل 
- عتد عبد القاهر ‏ كان نشاطأ عقلياً على مس ى الإبداع والتلقي؛ بدءا من التمييز بينه 
وبين التشبيه يأنه (التمثيل) يعتمد على التأول العقلي؛ ومروراً بوضع هذا التأول العقلي 
في درجات متفاوتة تتوقف على بعد العلاقة بين طرفي التمثيل الذي يترتب عليه تعقد 
التركيب النحوي الذي يقع فيه التمثيل. فكلما بعدت هذه العلاقة كان المبدع حاذقاً لأنه 
يدفع المتلقي إلى شحذ الذهن لمزيد من التفكير والتأمل للوصول إلى الشبه بينهما. فالعقل 
هو المرجع في إبداع التمثيل وهو المرجع أيضا في تلقيه (54) 

4 ومن المثير أن عيد القاهر الجرجاني لا يدخل التمثيل ضهن المعانى التخييلية, 
لاسيما أن قسماً من التمثيل وهو التمثيل الاستعاري يدخل تحت المجاز؛ فهو لا يصرح بالبعد 
التخييلي في التمثيل سواء كان تشبيها أو استعارة؛ ويحرص على الإيغال في عقلنة 
التمقيل دائما. حتى في طرحه ليعد العلاقة بين طرفيه نجده ينسب مثل هذه المقدرة الإبداعية 
إلى الحذق والصنعة؛ التي يكون مرجعها العقل وليس الخيال. كما أنه في حديثه عن الانتقال 
من المعقول إلى المحسوس ‏ في التمثيل ‏ جعل النقلة تتم بشكل مباشر دون ذكر لدور 
الخيال في هذا؛ ذلك أن إدراك العلاقة بين المعقول والمحسوس يتوقف على إعادة تشكيل هذا 
المحسوس من جديد وليس تقديمه كما هو. وهذا ما يقوم به الخيال الشعري عند الفلاسفة 
المسلمين السابقين والمحعاصرين للجرجاني مثل الفارابي وابن سسيئا, اللذين ربطا الصور 
البلاغية ‏ والمجاز عموما ‏ بالخيال في الشعر. فضلا عن أن التمثيل عند الفارابي ارتبط 


5 ألف ١١‏ (؟ؤؤ1) 


بالتخييل الشعري على وجه خاص. غير أن عبد القاهر كان بعيدا عن هذا التصور. مع أنه 
ربط بين التمثيل والتصوير؛(9*! بالإضافة إلى اهتمامه بالتأثير النفسي للتمثيل كما سبق. 
لكنه لم يول الجانب التخييلي في التمثيل اهتماماً صريحاً؛ بل استبعده, لأنه كان حريصآ 
على جذب "المثل" (التمثيل) لأرضية عقلية والتمييز بينه وبين التشبيه على هذا الأساس 
فالصورة في التشبيه حسية عينية مادية؛ في حين تكون في التمثيل ذهنية عقلية. من هنا 
نجده يلح على إيراز الفارق الكبير بين التشبيه والتمشيل (الحس والعقل) من خلال علاقة 
يعقدها بين التمثيل والمرآة. قال عبد القاهر 


إنك بالتمشيل في حكم من يرى صورة واحدة إلا أنه يراها تارة في المرآة 
وتارة على ظاهر الأمر. وأما في التشبيه الصريح فإنك ترى صورتين على 
الحقيقة. يبين ذلك أنا لو فرضنا أنْ تزول عن أوهامنا ونفوسنا صور الأجسام 
من القرب والبعد وغيرهما من الأوصاف الخاصة بالأشياء ء المحسوسة لم يمكنا 
تخيّل شيء من تلك الأوصاف في الأشيا المعقولة؛ فلا يتصور معنى كون 
الرجل بعيداً من حيث العزة والسلطان قريبا من حيث الجود والإحسان؛ حتى 
يخطر ببالك وتطمح يفكرك إلى صورة البدر وبعد جرمه عنك؛ وقرب نوره 
: مل ولي كدلاك لجالا فى الشسو يسمه عفنا الآخر من جهة اللون 
والصورة والقدرء فإنك لا تفتقر في معرفة كون النرجس وخرطه واستدارته 
وتوسط أحمره لأبيضه إلى تشبيهه بمداهن در حشوهن عقيق: كيف وهو 
شيء؛ تعرضه عليك العين وتضعه في قلبك المشاهدة. وافا يزيدك التشبيه 
صورة ثانية مثل هذه التي معك ويجتلبها لك من مكان بعيد حتى تراهما 
معا وتجدهبا جميعاً. وأما في الأول فإنك لا تجد في الفرع نفس ما في 
الأصل من الصفة وجنسه وحقيقته ولا يحضرك التمشيل أوصاف الأصل 
على التعيين والتحقيق وإنما يُخُيل إليك أنه يحضرك ذلكء فإنه يعطيك من 
الممدوح بدرأ ثانياًء فصار وزان ذلك وزان أن المرآة تُخْيل إليك أن فيها 
شخصاً ثانياء صورته صورة ما هى مقابلة له. ومتى ارتفعت المقابلة ذهب' 
عنك ما كنت تتشيله؛ فلا تجد إلى وجوده سبيلاء ولا تستطيع له تحصيلا 
لا جملة ولا تنصيلة (30) 


يوضح نص عبد القاهر كيف تكون عملية إدراك التمثيل عملية ذهنية» فالصورة الحسية 
تستحضر عن طريق الذهن, لأنها غير متحققة في الواقع. ومن هنا تكون الصورة الحسية 
المتخيلة في التمثيل موازية لصورة من يرى نفسه في المرآة؛ حيث لا تكون هذه الصورة 
حقيقية (أو أصلية). أما التشبيه فإنه يقوم على استحضار صورتين حقيقيتين (أصليتين) 
لأنهما موجودتان في الواقع؛ فضلا عن أن الصفة أو الصفات التي تجمعهما معا موجردة 
بيشكل عيني محسوس في كل منهما (تشبيه النرجس في خرطه واستدارته ولونه يمداهن الدر 
حشوهن عقيق). ويبين عبد القاهر هذا الفارق عملياً. عندما بشير إلى التمثيل في قول 
البحتري : 


ألف ١١‏ (لأؤة١ا)‏ م4 


دان على أيدي العفاة وشاسع عن كل نّد في الندى وضريب 
كالبدر أفرط في العلو وضوؤه للعصبة السارين جد قريب 


فيرى أن الحس وإن كان يعين على تصور البعد (السلطان والعزة) والقرب (الجوه 

والاحسان) باليدر في علوه وقرب ضوته؛ إلا أن صورة البدر الحقيقية (الأصل) تختلف عنها 
فى هذا التمثيل؛ لأن التمثيل د فى قزل القتاعة أصبح بمثابة مركب جديد مغاير للأصل, 
بعد أَنْ تحول إلى صورة ذهنية للبدر توازي صورة الشخص في المرآة. ومن هنا يتحدد الفرق 
بين العشبيه الذي نرى فيه أصلين حقيقيين في حين نرى في التمثيل أصلا (البدر الحقيقي) 
وصورة مراوية متخيلة. 

ومع أن مثل هذه النظرة إلى التمشيل تفصع عن البعد التخييلي فيه. خاصة وأن عبد 
القاهر استخدم فعل التخييل هناء كما أنه وضع التمثيل (التخييلي) أي الذي لا يوجد خارج 
الخيال في مقابل الحقيقة الواضحة في التشبيه. وكأنه استبدل بالتأويل التخييلء إلا 3 كن 
القول بأن نظرته الأصلية إلى التمثيل أنه عمل غير تخييلي. فالتمثيل ‏ عنده ‏ لا يثبت 
شيئاً وإنما يثبت شبه الشيء عن طريق التأول. م 0 
"المؤمن مرأة المؤمن" يقول : "ليس المراد إثبات مرآة من حيث الجسم الصقيل؛ لكن من حيث 
الشبه المعقول . .. فقد جمع بين المؤمن والمرآة في صفة معقولة وهي أن المؤمن ينصح أخاه 
ويريه الحسسن من القبيح كسما تري المرآة الناظرة فنيها ما يكون بوجهه من الحسن 
وخلاقه فالتمشيل وإِنْ كان يقوم على علاقة بين العقلي والحسي, لا يليث هذا الحس 
أن يجرد لتحقيق الفكرة أو المعتى المراد . كما أنه وإن ن كان وسيلة من وسائل تقريب المعنى من 
خلال التجسيد ٠‏ فهو بعيد عن فكرة إد ' ء ظاهر اللفظ. ومن هنا يتحول إلى ضرب من 
ضروب التأويل يستخدم في تفسير بعض أده ات ت القرآنية التي تنطوي على التجسيد. 
فيصبح (ضرب المثل) أو (التلويع بالمثل) أو (المشن الصريح) أو الدخول إلى المعنى بطريق 
امغل[9"! مخرجا لتفسير مثل قوله تعالى : 


'والسماوات مطويات بيمينه' : 'وإذا تأملت علمت أنه على طريقة ة المثل» 
كما أن نعلم في صدر هذه الآية وهو قوله عز وجل 'والأرض جميعا قبضته 
بوم القيامة' إن محصول المعنى على القدرة ثم لا نستجيز أن نجعل القبضة 
اسما للقدرةء بل نصير إلى القدرة من طريق التأويل والمثل؛ فنقول ... إن 
مُقَل الأرض في تصرفها تحت أمر الله وقدرته وأنه لا يشذ شيء هما فيها عن 
سلطانه. ... مثّل الشيء يكون في قسبضة الآخذ له منا والجامع يده 
علب ل(كة) 


فالتأويل قائم هنا على أساس المشابهة العقلية التي لا وجود لها خارج العقل. 

وإذا كان نص عبد القاهر السابق قد بيد أن ئمة دور للخيال في العمشيل يتعارض مع 
تصوره العقلي له. نهذا أمر يفسره اتكبابة في يد علاقة الصور البلاغية بالتخييل 
بشكل عام. . فهو تارة ينفي هذه العلاقة؛!: . 'أوتارة يشبعها. ١١‏ )0 والسبب في هذا 
الاضطراب أنه قرن التخييل بالكذب والمخادعة ومناقضة العقل؛(؟- “17 رفي الرقت تقس 


5١‏ ألف ١١‏ (359ؤا) 


وجد الئص القرآني قد أكثر من الصور البلاغية كالتشبيه والاستعارة. فكان من الصعب أن 
يربط بين هذه الصور والتخييل القائم على الكذب والمخادعة. من هنا أثيت عبد القاهر 
اختصاص المعاني التخييلية بالشعر والخطابة. واختصاص ال معاني العقلية بأحاديث الرسول 
وآثار السلف الذين شأنهم الصدق, كما هو في الأمشال القديمة والحكم المأثورة. وريما يفسر 
اضطراب موقف الجرجاني من التمثيل والصور البلاغية بصفة عامة أن تقسيمه المعاني إلى 
عقلية وتخييلية ارتد إلى مدى قبول الصور البلاغية وطواعيتها للتصنيف والتيريب 
والتنسيط؛ الذي أجراه؛ فما قبل هذا التصنيف والتنميط أدخله فيما هو عقلي. وما لم يقبله 
أدخله في التخييلي. وعلى هذا وصف المعاني التخييلية بأنها غير محدودة: ومن الصعب 
حصيرها , ذلك أنها كانت أوسع من أن يستوعبها تصتيفه للاستعارة والتشبيه والتمثيل. 
وهي الأقطاب الكيرى للمعاني عنده. وقد كان "المثل" (التمشيل) أكثر طواعية لقبول 
التنميط الذي كان يسعى إليه. ساعد على هذا الطبيعة الخاصة بتركيبه اللفوي, الذي يقوم 
مهمة تقريب المعنى وتوضيحه دون مجاوزة للدلالات الأصلية للألفاظ. فهولا يقوم على 
ادعاء ظاهر اللفظ مهما يعدت العلاقة بين طرفيه؛ ذلك أن العلاقة في هذه الحالة لا بد أن 
يشهد العقل يصحتها. حتى لو كان المثل استعارياً, فإنه يؤول دائما على أساس المشابهة 
العقلية. كما دعم هذا أيضا نظرة عبد القاهر إلى المكل بوصفه عبارة ثابتة ذات مضمون 
عقلي أساساً؛ حيث إن ضرب المثل ارتبط عنده دائما بالمعنى العقلي الذي يقف وراءه سواء 
كان على سبيل التشبيه أو الاستعارة. من هنا كانت سهولة تفريغ المثل من ملابساته الحسية 
والمادية للنفاذ إلى المعتى. وقد أدى هذا إلى تداخل المثل كقول مأثور أو تعبير شائع مع 
التمثيل ‏ كما رأينا فيما سبق ومن هنا كانت محدودية المعاني العقلية. التي ينتمي إليها 
التمثيل في مقابل لا محدودية المعاني التخييلية. وهذا هو ما وقف عنده عبد القاهر يوضوح 
في وصقه لهذا التوع من المعاني العقلية : "هو في الأكشر يسرد على السامعين معائي 
معروفة وصورا, مشهورة, ويتصرق في أصول هي وإن كانت شريفة فإنها كالجواهر تُحفظ 
أععدادهاء ولا يرجى ازديادهاء وكالأعسيان الجامدة التي لا تنمي ولا تزيد. ولا تربح ولا 
يد «ق(”١٠)‏ 
هكذا وبناء على كل ما تقدم حصر "المثل" (التمفيل) ‏ في الكتابات البلاغية ‏ في 
معنى جزئي لم يجاوزه؛ على الرغم من وجود إمكانات للامتداد به من صورة جزئية على 
مستوى العبارة الواحدة إلى صورة كلية على مستوى عذده من العبارات المتوالية, وقد 
رأينا مثالا لذلك في بعض التمثيلات القرانية التي وقف عندها عبد القاهر الجرجاني؛ كما 
حصر "المثل" أيضا في بعض التعبيرات الثابتة المتداولة» التي يمكن أن تستخدم في سياقات 
متعددة متمائلة مرة على سبيل التشبيه وأخرى على سبيل الاستعارة. ومن هئا تداخل 
"المثل" كقول سائر مع التمثيل بوصفه صورة بلاغية, وفي الوقت نفسه طرح تراثنا الأدبي 
والنقدي مفهرما آخر "للتمثيل” جاوز تلك الدلالة البلاغية الجزئية إلى دلالة أرحب. تكشف 
عن علاقة حميمة للمثل بالقصص؛ إِذ دل "المثل على الحكاية ذات المغزبي" أو "القصة" أو 
"الخرافة التي تهدف إلى التعقل." وقد بدأ هذا الطرح في نصوص تصصية مثل كليلة 
ودمنة. التي طرحت مصطلحي "المثل" و"الأمثال" للدلالة على الحكاية (أو الحكايات) ذات 
المغزى. كما ظهر أيضأ مرتبطأاً بالقصة القرآنية من خلال تفسير بعض امفسرين لبعض الآيات 
المرتبطة بقصص الأنبياء. حيث ث أخذت هذه القصص مأخذ المثل بهدف التعليم والعظة والعبرة 


ألف ١7‏ (لكؤا) أن 


منذ وقت ميكر. وفي الوقت نفسه أطلق بعض فلاسقة المسلمين مصطلح "المشل" على “الخرافة" 
أي الحكاية التي تجاوز الواقع بهدف التعقل وإقادة الآراء. 

وتردد استخدام "المشل".بهذا المعنى القصصي مقترنا بكليلة ودمنة من ناحية, 
وبالقصص القرآنى ‏ من ناحية أخرى ‏ عند بعض التقاد مثل ابن وهب الكاتب الذي ساوى 
بين كليلة ودمنة كأمثئال قصصية والقصص القرآني. إلا أن عناية ناقد مثل ابن وهب أو 
بعض المفسرين "بالمثل" دالاً على الحكاية أو القصة كان موجهاً للمغزى المستفاد أو العبرة 
المستخلصة؛ أي أنه كان موجها بأهداف تعليمية وتربوية وأخلاقية فكان لهذا له تأثيره 
الكبير في اختزال الصورة الكلية للمثل كقصة إِلْى معنى عقلي مجرد مقتضب يتضمن 
خلاصة الحكاية (مغزاها الأخلاقي أو الدرس المستفاد بشكل عام)؛ حيث لم تكن العناية 
موجهة إلى الدلالة القصصية للمثل. وعلى هذا التقى إغفال النقاد القدماء للمثل يوصفه 
شكلاً قصصيأ متحتقاً في تراثنا الأدبي ‏ نتيجة لتهميشهم للانتاج القصصي بصفة عامة ‏ 
بعدم محاولة البلانفيين الإفادة من ارتباط المثل يالقصص على الرغم من شيوع التمشيل 
القصصي الذي كان متداولا ومستعملا حتى في سياق الأشكال النثرية المعترف بها. 


هوامش 
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السيوطي. شرح وضيط محمد أحمد جاد المولى وآخرين: (القاهرة : عيسى البابي الحلبى: 
دءت.) ج 1ه ص كمغ وما يعدها. 

'- رودلف زلهايم: الأمثال العربية. ص 75. 

4- راجع : عبد الحكيم الترمذي, الأمثال من الكتاب والسنة. تحقيق: السيد الجميلى 
(بيروت : دار اين زيدون» د.ث.)ء كتاب أمثال الحديث للحسن بن عبد الرحمن بن خلاد 
الرامهزي (المتوفي ٠ه).‏ وقد ذكر رمضان عيد التواب أنه طبع في باكستان عام 514١م‏ 
بتحقيق أمة الكريم القرشية؛ الأمثال العربية. ص ؛ غير أنه نشر أيضا في بيروت 
بتحقيق: أحمد عيد الفتاح تمام في 1488. كتاب الأمثال في الحديث النبوي للامام 
الحافظ بي الن الأصفهاني (ت 155ه), تحقيق: عبد العلى عبد الحميد حامد (بومباي: 
دءن.ء . 

6- راجع تفاصيل ذلك في : رودلف زلهايي: الأمثال العربية. ص /ا. 

1- وسمت كليلة ودمئة بأنها أمثال في كثر عن موضع داخل النص نفسه "هذا كتاب 
كليلة ودمنة. وهر ئما وضعته علماء الهند من الأمثال والاحاديث؛ التي ألهموا أَنْ يدخلوا 
فيها أبلغ ماوجدوا من القول في الئحو الذي أرادوا". 'وينيغي لمن قرأ هذا الكتاب أن يعرف 
الوجوه التي وضعت له. وإلى أي غاية جرى موّلغه فيه عندما تسبه إلى اليهائم. وأضافه إلى 
غير مفصح وغير ذلك من الأوضاع التي جعلها أمثالاً." راجع ابن القفع, كليلة ودمئة؛ 
عناية محمد حسن نائل ا مرصفي (بيروت : دار المسيرة, 01 اولا : ص 55156, 
وراجع أيضًا : ص كلل هىة ١‏ . 


534 ألف ١١‏ (؟ذؤا) 


- ابن المققع. كليلة ودمئة. ص 49. .6.١‏ 
8- المرجع السابقء ص .!١‏ 

4- ا مرجع السابق, باب الاسد والثور: ص كل كأل الو 16 وباب الفشحص 
عن أمر دمنةء ص .١114‏ وباب القرد والغسيلمء ص 1١18‏ وياب الناسك وابن عرس. ص 
"0 

2 الجاحظ. البيان والتبيين. تحقيق: عبد السلام هارون: طّ 3 (القاهرة 5 مكتية 
الخانكى: دءت.). حاقل ص 66؛ الجاحظ. الحميوان. معفيق وشرح: عبد السلام هارون 0 
١0‏ (القاهرة مطبعة مصطفى البابي الحلبي, دءت. )أ حت 6 ص .١77‏ 

-١‏ ابن وهب الكاتب, البرهان في وجوه البيان. تحقيق: أحمد مطلوب وخديجة 
الحديثي (بغداد :مطبعة العاني [ساعدت جامعة بغداد على نشره]. 1951), ص 0غ8١,‏ 
. قال اين وهب : ”وأما الأمثال والقصص فإن الحكماء والعلماء والأدباء لم يزالوا 
يضريون الأمشالء وييينون للناس تصرف الأحوال بالنظائر والأشباه والأشكال, ويرون هذا 
النوع من القول أنجع مطلباً وأقرب مذهياً. ولذلك قال الله عز وجل ولقد صرفنا للناس في هذا 
محتاج إلى ما يدل على صحته والمثل مقرون بالحجة ... ولذلك جعلت القدماء أكثر آدابها 
وما دونته من علومها بالأمثال والقصص عن الأمم. ونطقت بيبعضه على ألسن الطير 
والو عن" 

.)5( ابن المقفع. باب عرض الكتاب. كليلة ودمنة. ص 2,50 راجع هاميش رقم‎ -١١ 
.44 ص‎ :)١984 مصطفى تاصفء الصورة الأدبية (القاهرة : مكتبة مصرء‎ -١ 
: الطبري (أبو جعقر محمد بن جرير)» ا البيان في تفسير القران (القاهرة‎ -١ 
دار الحديث, 15417)., المجلد الخامسء ص 87؛ قآل الطيري "وقال آخرون لم ينزل الله على‎ 
بني إسرائيل مائدة: ثم اختلف قائلو هذه المقالة» فقال يعضهم : إنما هذا مثل ضربه الله تعالى‎ 
: لخلقه. نهاهم به عن مسا ءله نبي الله الآيات. ذكر من قال ذ لك. قال حدثنا ابن وكيع؛ قال‎ 
حدثنا يحيى بن أدم عن شريك عن ليث عن مجاهد في قول 'أنزل علينا مائدة من | ع‎ 
قال مثل ضرب. لم بنزل عليهم شيء."‎ 

-٠١6‏ ابن رشيقء العمدة محاسن الشعر وآدابه ونقده؛ تحقيق: محمد محيى 
الدين عبد الحميد (بيروت : دار الجيلء /الاة١ا),‏ جا.ء ص ١ .58١‏ 
15- المرجع السابق. لت ١‏ ءص 14 

-١١7‏ أبن سيناء "فن الشعر من كتاب الشفاء", ضمن كتاب فن الشعر لأرسطوطاليس, 
ترجمة وتحقيق: عبد الرحمن بدوي (بيروت : دار الثقافة. د.ت.)؛ ص 1817؛ راجع أيضآ 
"تلخيص كتاب أرسطوطاليس في الشعر". تفسه. ص .1١4 1١1‏ من المهم أن نوضح هنا 
- منعا لأي التباس - أن دلالة "المثل" و"الأمثال" على "الخرافة" أو "الخرافات" عند الفلاسفة 
بقدر ما تحمل تحولا في المفهوم القصصى للمثل» فهي لا تحمل أي معنى سلبي بالنسبة 
للأمثال القرآنية. ونضلا عن ذلك فسيلحظ القارىء أن طرح الفلاسفة لمفهو المثل على هذا 
التنحو جاء من منظور مغاير لطرح ابن وهب الكاتب تماما. ذلك أن طرح القلاسفة لأمثال 
كليلة ودمنة جاء في سياق المقارنة مع الشعر والمحاكاة الشعرية. اما طرح ابن وهب الكاتب 
فجاء في سياق المقارنة مع الأمثال القرآنية هذا على الرغم من التقاء كل من الفلاسفة وابن 
وهب الكاتب فى كون المثل "حكاية ذات مغزى". 

4- عبد القاهر الجرجاني, أسرار البلاغة: تحقيق: ه. ريترء طبعة بالأوفست عن طبعة 
استانيول (بغداد : مكتية المثنى: 91/5١)ء‏ ص .14١‏ 

-١9‏ يصرح نص كليلة ودمنة بالفكرة العقلية المجردة التي تقف وراء القصة في البداية 
الاستهلالية لكل قصة. 

- الجاحظ, الحيوان, جاء ص ؟159. الجساحظ؛ البيان والتبيين. حا ص 60. 
الرواني (علي بن عبد العزيز). الوساطة بين المتنبي وخصومه. تحقيق: محمد أبو 
الفضل إبرأهيم وعلي البجاوي (القاهرة : مطبعة عيسى البابى الحلبى. ,)١1455‏ ص 8؟, 
١‏ أبن سيناء الخطابة. تحقيق: محمد سليم سالم (القاهرة : وزارة المعارف العمومية, 


ألف ١١‏ (أؤذا) لمأن 


١ .؟7"١ ص‎ ,) ١ 
يرى محمد زغلول سلام أن مصطلحي التشبيه والمثل كان من أول الاصطلاحات التي‎ -١ 
) بدأت تظهر في الدراسات القرانية (معاني القرآن للقراء, مجاز القرآن لأبي عبيدة‎ 
دالة على صور بيانية : محمد زغلول سلام» اثر القرآن في تطور النقد العربي‎ 
ص 5ش.‎ ,)١9548 (القاهرة : دار المعارف,‎ 

17 أبو هلال العسكري. كتاب الصناعتين. تحقيق: على البجاوي ومحمد أبو الفضل 
إيراهيم.ط؟ (القاهرة : مطبعة عيسى البابي الحليي. .)١97/١‏ ص #354. الباقلاني: 
م7 


*97- عبد القاهر الجرجانىء أسرار اليلاغة. ص .١٠١١‏ 

غ- ا مرجع السابق, ص /الم, فى /اقى لمق ميرت حرو" زيارف ؟ 5 
0- ذكر عبد القاهر في أسرار البلاغة. وفي سيان التمييز بين العشبيه والتمثيل أن ابن 
المعتز حسن التشبيهات. ولايمكن أن نقول عنه أنه حسن الأمثال كما هو الحال بالنسبة لصالح 
بن عبد القدوس مستشهدا بقول صالح بن عبد القدوس : 


وإن من أدبته في الصبا كالعود يسقي الماء في غرسه 
حتى تراه مورقا ناضراً بعد الذى ابصرت من يبسه 


ومع أن هذا الشاهد الذي استشهد به الجرجاني يدخل تحت "التمثيل" بمفهرمه, فإنٌ وصف ابن 
عبد القدوس يأنه حسن الأمثال ليس المقصود به إتقانه للعمثيل» وإئما قدرته على صياغة 
الأقوال الحكيمة التي أصبحت فيما بعد أقوالا مأثورة وحكما ذائعة سواء كانت تصويرية أم 
تجريدية؛ أسرار البلاغة. ص 87. 

ا ابن رشيق» العمدة. جا ٠‏ ص خخ همل ؟ . 1 

/لالا# - راجع جٍ قدامه بن جعفر. نقد الشعرء تحقيق: س.[|. بونيباكر (ليدن : مطبعة بريل: 
55 ), ص 56 الفارابي, "رسالة في قوانين صناعة الشعراء." صضمن فن الشعر, ص 
1 ابن سيتاء الخطابة. ص ١"7ا.‏ 

4- جابر عصفور, الصورة الفئية في التراث النقدي والبلاغي (القاهرة : دار 


يداه يد تنهل بالخير والندى وأخرى شديد بالأعادي ضريرها 
وثاراه : نار نار كل مدة واخرى يصيب المجرمين سعيرها 


... ونار وهي مذكورة على الحقيقة لاعلى المثل." راجع : الشاهد بوشيخي. مصطلحات 

نقدية وبلاغية في البيان والتبيين للجاحظ (بيروت : دار الآفاق الجديدة, 
الرةاا), ص 0 لط ؟., راجع أيضا : الجاحظ, الحيوان. - 1 ص ١6!‏ 

كت الجاحظ. البيان والتبيين: ج 5. 66 راجع ايضا : محمد الصغير بنانى: 

النظريات اللسانية والبلاغية والأدبية عند الجاحظ من خلال البسيان 

والتبيين (بيروت : دار الحداثة, .)١1545‏ ص 7.", ."ا 

0 محمد زغلول سلام؛ أثر القرآن في تطور النقد العربي. راجع: ص 54. 85, 

0 أب عبيدة معمر بن المثتى. نقائض جرير والفرزدق (ليدن : بريل: .)١5.8‏ ج 
؛ ص ل 0 . 

“ا أبن قتيبة: تأويل مشكل القرآن؛ تحقيق: السيد أحمد صقر (القاهرة : دار إحياء 

الكتب العربية؛ مطبعة عيسى البابي الحلبي د.ت.)ء ص 6 الم 

14- يعمم ابن قتيبة هذه النظرة إلى المجاز على الاستعارة؛ حيث تعامل معها يوصفها 

عناصر فطية ثابتة فى اللغة, ولم يهستم بكونها ابتكاراً أصيلا لأفراد من الشعراء. يؤكد ذلك 

أستخدامه لعبارة "والعرب تستعير" في مستهل تعريفه للاستعارة. راجع تفصيل ذلك في 


ثولفهارت هايتركس. "بد الشمال : آراء حول الاستعارة". ترجمة سعاد المأنع. مجلة فصول, 


0 ألف ؟١‏ (؟ؤؤا) 


2 (يتاير, 000 ص -. 0 
أحمد ند خطاب (بغداد : وزارة الإعلا العراقية: 01198 ا 4 - 
1ك /91؟2. 418؛ لكك 5غة؛ القسم الثاني. ص 05١ ,49١‏ خلق, الل لاللت, 
الحية قال ابن النحاس في شرحه لبيت عتترة ين شداد (القسم الثاني ص م ١31ة):‏ 
وازور من و قع القنا بلبائه وشكا إلى يعبر 5 وتجمم 
و"قوله 'شكا إلى كل أى صار بمنزلة الشاكى. العرب تستعمل هذا كشيراً. وقد قيل في 
قول الله تعالى : 'قشيل استوى إلى السماء رفي دحان. فقال لها وللأرض اثعيا طوعا أ 
كرها, قالتا أتينا طائعين' إنه مثيل؛ وإنماكانت إرأدة الله. فكونء والله أعلم." 
المظفر بن الفضل العلوى. نَضرة الإغريض في نصرة القريض. تحقيق: نهى 
عارف الحسن (دمشق : مطبوعات مجمع اللغة العربيةء ,)١91/5‏ ص .١74 ,١17‏ 
117 - ذكر قدامة بن جعفر هين البيدن عد شعراء بني كلاب + 
دع الشر واحلل بالنجاة تعزا إذا هو لم يصبغك قي الشر صابغ 
ن إذا ما الشر 0-06 عليك فائنضج دبع مأ انت دابغ 
عقب علديا بقوله "فأكثر اللفظ وللعنى في هذين البيتين جار على سبيل التمشيل» 


ل كا اد كال عجان ما فل ف : دع الشر ما لم تنشب فيهء فإذا نشبت فيالغ. 
ولكن لم يكن لذلك من الحظ في الكلام التشعري والتعمشيل الظريف ما لقول الكلاني. " نقد 
الشعرء ص ١‏ 5, 


وقد سبق أن ا الماتع إلى ريط قنامة بين التمتيل واللغة الشعرية في أطروحتها 
لنيل درجه ة الدكتوراه من جامعة ميشجان 5م215 بعئوان : 
سه 5ع طوعف لتبعء8101 عطا له عتتتاأعوموعع2 عطا دده ببواتووععع71 عتاعوط" 
.219 ,1986 ,تنقعتطء111 01 (1] ,.155ل ",مسقا سمأعط8 

1 جابر سكول ا الشعر: ا في التراث النقدي (القاهرة 3 دار 
8 قدامة بن جعفر. نقد الشعر.ء ص 

- قال العسكري في كتاب الصعافعية: ص 4 ج] معرفاً 'المماثلة" : "أن يريد 
المتكلم العبارة عن معتي, فياتي بلفظة تكون موضوعه ة معنى آخر: إلا أنه ينبئ : إذا أورده 
عن المعنى الذى اراده. "اما تعريف ابن سنان الخفاجي فهو : "ان براد معنى فيوضح بألفاظ 
تدل على معنى آخر وذلك المعنى مثالللعنى المقصود. " راجع : ابن سنان الخفاجي: سر 
الفصاحة. تصحيح: عبد المشعال الصعيدي (القأهرة اح سك فكخال ص 
11 
-١‏ أبو هلال 'العسكريء كتاب الصناعتين. ص 7568. 
47- أستخد م أبو هلال العسكري الشواهد التى استدل بها قدامة على التمثيل مثل قول 
الرماح بن ميادة : "ألم تك في يمنى يديك  ..‏ 3 0 إلا أنه أضاف إليهر شواهد نثرية 
ينضة رأ : ابن سئأن الحشاجي. سر التصاحة عن 110 058 
1 - أبو علال الفسكري. كتاب المضدي من لش ناض 
0- ري السابق؛ ص -8١‏ ا 
4- المرجع السابق. ص .313١‏ 
/1- قال ابو جعفر بن النحاس تعليقاً على هذا البيت : " : " المعنى بأنا نورد الرايات في 
الطعن كما قال الحجاج: 'رأى' إذا أورده الطعن اصدر ومعتى نصدرهن' : 'تردهن. ٠‏ ومعنى 
البيت التمثيل؛ ممّل الرايات بالآبل, ٠‏ والدهبالماء؛ فكأن الرايات ترجع وقد رويت من الدم كما 
3 الإبل وقد رويت مسن الماء. ع ابو جعفر النحاس. شرح القصائد التسع. ف ' ص 
4 - 0 
0 ابن رشيق. العمدة, جا. ص /ا59. قال ابن رشيق : "ومن ضروب الاستعارة 


١.١ (؟ذؤا)‎ ١٠١ ألف‎ 


| 50006 3 
- (العناج): حيل يشد أسفل الدلو إذا كانت ثقيلة, ثم يشد إلى العراقي فإذا انقطعت 
الأوذام: فانقليت؛ أمسكها العناج. (العراقي): العودان المصلبان الذي تشد إليهما الأوذام. 
(الكرب) : هو الحيل الذى شد فى وسط العراقي: كم يثنى ويثلث ليكون هو الذي يلي الماء 
فلا يعفن الحبل الكبير. (الأوذام) جمع وذم : وهي السيور التي بين آذان الدلو واطراف 
العراقي. والحطيئة هنا يمدح قوماً عقدوا لجارهم عهداً فوفوا به ولم يخفروه. وأراد الحطيئة 
أنهم إذأ عقدوا عقدا أحكموه وأوثقوه كإحكام الدلو إذ!ا شد عليها العناج والكرب. الحطيئة: 
اد الحطيئة بشرح ابن السكيت والسكري والسجستاني. تحقيق: نعمان 

أمين طه (القاهرة : مطبعة مصطفى اليابى الحلبى؛ 1964١)؛‏ ص 4" .١1"0‏ 

[( 7 اين رشيق. العمدة. جاء ص‎ -١ 

67- عبد القاهر الجرجاني, دلائل الإعجاز. تعليق: محمود محمد شاكر (القاهرة : 
مكتبة الخاتكى: .)١984‏ ص 55, /59. 

1 6- المرجع السابق. ص 8" - 55. 

6- ابن رشيق. العمدة, جا ص .578.١‏ 

71- عبد القاهر الجرجانى: أسرار البلاغة. ص 78. 

/ام- ا مرجع السابق: ص إوفة 7 

- ا مرجع السابق. ص 6؟5؟. 

8- المرجع السابق, ص 21 

: .؟؟١ المرجع السابق, ص‎ ٠ 
عبد القاهر الجرجاني. دلائل الإعجاز. ص 58. 55؛ عبد القاهر الجرجاني: أسرار‎ -0 
54 - 9" اليلاغة, ص‎ 

517- عبد القاهر الجرجانى: أسرار اليلاغة. ص .48١‏ 487. 

“ىا - ا مرجع السابق. ص ذلى 1-0 

4 المرجع السابق. ص 1١4‏ -184. 

5 المرجع السايق. ص ؟8م - 46. 

المرجع السابق. ص .4 - ,4١‏ 

4- المرجع السابق. ص 95 - ل!ذة. 

4- من أهم الدراسات التي عرضت بالتفصيل للأنواع البلاغية للصورة في التراث النقدي 
والبلاغي. الصورة الفنية في التراث النقدي والبلاغي لجابر عصفور وقد سيقت 
الإشارة إليه. راجع أيضا : مصطفى ناصف. الصورة الأدبية؛ محمد زغلول سلام؛ أثر 
القرآن في تطور الئقد العربي. 

- جابر عصغور. الصورة القنية في التراث النقدي البلاغي. 
ص 7895 - 585. ش 

١ا-‏ حمادى صمودء التفكير البلاغي عند العرب. أسسه وتطوره إلى القرن 
السادس (تونس : منشورات الجامعة التونسية؛: ,)١94١‏ ص /ااة. 

١/ا-‏ جابر عصفورء الصورة الفنية في التراث التقدي والبلاغي. ص ه/ا!؛ 
حمادي صمودء التفكير البلاغي عند العرب. ص /ا"ه. 

- يقول الرماني : "فبلاغة التشبيه الجمع بين شيئين بمعنى يجمعهما يكسب بيانا فيهما. 
والأظهر الذي يقع فيه البيان بالتشبيه به على وجوه : منها إخراج ما لاتقع عليه الحاسة إلى 
ماتة عليه الحاسة ...' الرماني: "النكت في إعجاز القرآن”؛ ضمن ثلاث رسائل في 
إعجاز القران: تحقيق: محمد خلف الله أحمد ومحمد زغلول سلام (القاهرة : دار المعارف, 
كلاذ١ا),‏ ص 8١‏ 

5ا- ابن سنان الخفاجى: سر الفصاحة. ص 7١‏ 7. 

6ا- المرجع السابق. ص 77؟, 4؟؟. 


حل آلف 17 (9ؤؤا) 


/الا- عن قوى الأدر اك الإنساني الحسية والعقلية, وعلاقة الحس بالعقل راجع تفاصيل ذلك 
في : ألفت كمال الروبي.'مكانة الخيال بين قوى الإدراك الإنساني". ٠‏ نظرية الشعر عتد 
القلاسقة المسلمين (بيروت : دار التنوير؛ "م5 :)١‏ ص لا 2 ص ,5١‏ 05. 

8 التوحيديء المقابسات. تحقيق: محمد توفيق حسين (بغداه : مطبعة الإرشاد, 
./اؤلاء ص 74 .١‏ 

ولا- التوحيدى: المقايسات. ص .١7926‏ 


- المرجع السابق. ص 1١895‏ 4؟5. ١ ١‏ 
١لم-‏ 0 الهوامل والشوامل. نشر: أحمد أمين والسيد أحمد صقر 
(القاهرة : مطيعة لجنة التأليف والترجمة والنشرة 51ا)ء ص .175 111١‏ 
م- الحكيم الترمذي. الأمثال من الكتاب والسئة: تحقيق: السيد الجميلي (بيروت : 
دار أبن زيدون. د.ت.) ص "21 11. 
“اي الم السابق. ص .١5‏ 
- ألنت الروبي: نظربة الشعر عند الفلاسقة المسلمين. ص ١؟؟‏ - ."18, 
6- عبد القاهر الجرجاني: أسرار اليلاقة. ص ,١١١‏ ؟١١.‏ 
كل- اح السابق, ص ؟ 00 0 3 


6- ا مرجع السابق. ص .١١١‏ 
١ه‏ المرجع السابق. ص 3272-5١١١‏ 1, 
4- ا مرجع السابق. ص .١ 7١8‏ 
"ا- نت السابق. ص ؟9١٠١.‏ 
5- ضجّ كمال ل أبو ديب من فهم عبد القاهر الجرجاني لدور الخيال في الإبداعء خاصة فيما 
يتعلق بالا تعارة والتمثيلء: مثل دوره فى خلق الانسجا (الأنتلاف) بين الأشيا ء المتباعدة 
والمتنافرة 5 (المختلقة) . والكشف عن التشابهات بين الأفكار المجردة والأشياء المحسوسة؛ فضلا 
عن دوره في الخلق والابتكار بصفة عامة, راجع : 
:7 ,تعاسنمسة  )177‏ ررم ومد1 عأتعمط ره تورم11:6 115نه زريال- ]ك4 ,رطعع2آ رام .1 
272 ,266 (1979 ,.لانآ ومتلتط2 يك ومتمف 

- عبد القاهر الجرجانى. أسرار البلاغة. ص .٠١8‏ 

- المرج السابق. ص 8١"ء‏ 519 
/1ة- المرجم السابق. ص ؟56؟. 
4- ا مرجع السابق؛ ص .7*8 ال الل اا كار 
8- ال مرجع السابق. ص ؟"". 

1- المرجع السابق. ص 5 
١‏ - 7 السابق. ص 04؟؛ 56 راجع أيضا : جابر عصفورء الصورة الفئية 
في الع النقدي والبلاغي. ص 79060, 05", 
-٠ 5‏ عبد القاهر الجرجاني 1 ار البلاغة. ص 67؟. يجدر الإشارة الى أن تناول عبد 
القاهر الجرجاتي للايات القرانية السابقة ة ولجوءه إلى التأويل فضلا عن اضطرايه في النظر إلى 
ل فيها التمثيل بالتخييل ربما يرجع إلى أنه كان من المتكلمين 
الأشاعر: 
إق 6 الع السابق. ص ١60؟.‏ 


ألف ؟١‏ (؟ؤؤا) ١‏ 


مفهوم الصبغ المحازية بين التراث العربي والنقد المعاهر 


صبري حافظ 


مئذ أن اشتكت كرستين بروك - روز في مقدمة كتابها الرائد في استقصا ملامح نحو 
الاستعارة «0:[جهاء1/! عزن ودجبو07 4 !١!)١504(‏ من أن معظم الدراسات 
النقدية الغربية انني تناولت المجاز والاستعارة منذ أرسطو وحتى وقت كتابتها لدراستها تلك 
قد اهتمت بالفكرة والمحتوى وليس بشكل العملية المجازية وبنيتها , ودراسات المجاز الأدبي 

في الغرب تحاول أن تعيد التوازن إلى هذا التاريخ الأدبي الغربي الطويل الذي اهتم بالكشف 
ل عا والشعرية خاصة دون البحث في آليات العملية المجازية 
نفسها ودون التعرف على بنيتها اللغوية أو الهيكلية. فقد كانت الدراسات الأدبية الغربية 
للصيغ المجازية المختلفة من تشبيه وكناية وتمثيل واستعارة تهتم بالدرجة الأولى لا ببنية 
الصيغة المجازية ووظيفتهاً وولاللات لجوء مستخدمها إليها ودوافعه من استعمالها, وإنما 
بالتعرف على معناها ومحتواها دون العئاية الكافية بميناها. واستطاعت دراسة بروك -< رول 
الرائدة تلك والتي جعلت مدار اهتمامها هو البحث في البنية النحوية للاستعارة أن تفتح 
الباب أمام مقسترب جديد كان نطاق بحثه هو بنية الصيغ المجازية والدلالات التي تنطوي 
عليها مختلف تشكلاتها ودوافع مستخدمها منها. وفتح هذا المقترب الجديد أفاقا للبحثكث 
الأدبي وتحليل النصوص كان لها أبلغ الأثر قي تغيير مفهومنا للكثير من الصيغ المجازية وما 
تنطوي عليه من مصادرات فكرية ومنهجية. 

لكن المتأمل لتاريخ علوم البلاغة والبيان العربية سيجد أن ما شكت بروك - روز منه 
بالنسبة للنقد الغربي لا ينطبق بأي حال من الأحوال على النقد العربي. بل إن منهجها 
اللقوي النحوي في تحليل بنية المجاز والاستعارة هو نفسه. وربما بشكل أكثر نضيبا وحصافة 
ما دعا إليه الناقد العربي الكبير عبد القاهر الجرجاني (2.0 - 474 ه / . 

٠١١م)‏ في ديباجة كتابه العظيم دلائل الإعجاز قبل ذلك بتسعة قرونء عندما 0 


إني أقول مقالا لست أخفيسه ولست أرهب خصما إن بدا فيه 
ما من سبيل إلى إثبات معجزة في النظم إلا يما أصبحت أبديه 
ها لظم كلا أنت اظمسسه 2 معنى سوى حك إعواب ترعيه 
اسم يرى وهو أصل للكلام فما يتم من دونه قصد لمنشيه 
وآخر يعطيك الزيادة في ما أنث تثبته أو أنت تنفيوم!!) 


١.‏ ألف ؟١‏ (كقؤا) 


١‏ - مركزية النص و مركرية الكلمة 


وقبل البحث في مدى جدة إسهام عبد القاهر الجرجاني الهام وحداثته وفقا لمقاهيم النقد 
الأدبي المعاصرة» بل وفي مدى تجاوزه للكثير من كشوف التقد الحديث في هذا المجال: أود أن 
أبدأ ملاحظتين أساسيتين لا بد من البدء بهما لأنهما سيكشفان لنأ عن مدى تقدم مفهوم 
الجرجاني للينية المجازية عن مقهوم بروك - روز على الرغم من أسيقيته عليه, ٠‏ فقد تبلور 
الأول في نطاق تراث نقدي بنهض على مركزية النص بينما حاول الثاني أن يصو كشوفه 
النقدية ضمن سياق نقدي لم يحقق كلية تناغمه مع مقهوم مركزية النص الذي لا يزال يجاهد 
في تاسيسه: وأولى هاتين الملاحظتين هي أن أي دراسة جادة للمفاهيم النقدية الحديثة تريد 
أن تتجاوز حدود التقل والتعريف؛ وتسعى للإسهام الخلاق في دفع التقد العربي إلى الأمام 
وإنقاذه من وهاد التكرار والكسل العقلي؛ وأن تعمل على إرهاف قدرته على التفاعل مع 
الواقع الأدبي وتمكينه من القيام بدور فعال في ساحته. عليها مد جذور هذه المفاهيم الجديدة 
في تراثنا النقدي حتى لا تبدو كائنا غريبا وكيانا مستهجنا لا قدرة له على التوائم مع واقعنا 
الأدبي» ولا علاقة له بتاريخنا الثقافي, وحتى تكتسب من خلال تفاعلها مع هذا التراث 
قدرا من الوعي بآلياته والألفة بمصطلحاته والاقتراب من همومه ومشاغله, بصورة تنفي عنها 
العجمة والإغراب. وثانيهما؛ والتي يعتبرها الكثيرون المحك الرئيسي لأي مفهوم أو مقترب 
نقدي جديدء هي تطبسيق هذا المفهوم على نصورص أدبية عربية - سواء أكانت قدية أو 
معاصرة - بصورة يبرر معها المفهوم الجديد نفسه ويبرهن على أهليته لاحتلال مكان ما في 
واقع التقد العربي وذلك من خلال تأكيد قدرته على إضاءة أبعاد جديدة في العمل الأدبي ما 
كان باستطاعة المفاهيم أو المقعربات القدية اكتشافها. 

فيدون هاتين الهمتينٍ المتكاملتين لا تقوم لأي مفهوم نقدي جديد قائمة سواء أكان هذا 
الجديد فيه غير مسبوقء أو كان قديا يتبدى في ثوب جديدء بل إن أهمية هذا العمل المزدوج 
تتضاعف إذا ما كان للمفهوم التقدي الجديد أساس راسخ في تراثنا النقدي, لأن العودة إلى 
هذا الأساس التاريخي تكن الجديد من الصمود في وجه هجمات الكسل العقلي ودعاوي 
الاستيراد والغريب أو الوافد أو الطريف وغيرها من أساليب التهميش والمحاصرة التي تريد له 
أن يظل كيانا أجتبيا لا قدرة له على الاندغام في الواقع الثقافي, ناهيك عن الاضطلاع بدور 
أساسي فيه. وسأشرم هنا في محاولة للاقتراب من أولى هاتين المهمتين: وهي محاولة لا 
ترجع إلى رغبة محضة في التأصيل. ٠‏ وإن كان فيها شيء مشها. ولا نريد الزعم بأننا سبقنا 
الغرب بالنسبة لبعض المفاهيم الجديدة: على الرغم من أن هذا الزعم ليس عاريا من الصدق 
كلية. لكن أهميتها تعود إلى أنها عملية جوهرية للتحرر من الدونية النقدية وترسيخ 
المقهوم النقدي الجديد في الواقع الثقافي؛ وكسر حاجز العزلة بينه وبين المتلقي؛ ووصل هذا 
الإسهام النقدي الجديد بما سبقه من إنجازات» وتمكين الواقع الثقافي من إقامة حوأ ر خلاق مع 
الفاهي' التقدية الجديدة لا يكتفي بالأخذ والنقل ولكته يسعى إلى التفاعل والجدل والإنشاء. 

وإذا كان النقد الأدبي الحديث قد أعرض عن القيام بهذه المهمة بالنسبة لعدد من المقاهيم 
النقدية التي درست العلاقة بين الأدب والواقع» بحجة أن تراثنا النقدي العربي لم يول هذه 
العلاقة كبير عنايته: فإنه لا يستطيع إهمالها بالنسية للموجة الجديدة من المفاهيم النقدية 
التي تجعل النص مدار اهتمامها الأول ولا تهتم كثيرا بمسألة الأطر المرجعية؛ وإن اهتمت بها 


ألف ١7١‏ (؟ذؤا) ه. ١‏ 


جعلتها فى مكانة أدنى على سلم أولوياتها النقدية. ذلك لأن تراثنا النقدي العربي وجه جل 
عنايعه للتص الأدبي. شفهيا كان أو مكتوبا. وصرف كل همه إلى دقائق هذا النص بصورة 
مكنته من أن يقدم لنا عبر إنجازاته الباهرة التي بدأت في القرن الغالث الهجريء وبلغت 
ذروتها في القرتين الرابع والخامس. واستمر ازدهارها في القرنين السادس والسابع: واحدة من 
أوسع الدراسات الوصفية والمعيارية في فهم جزيئات العمل الإبداعي. وفي التعرف على كل 
ملامحه البنائية. واستقصاء خرائط علاقاته الداخلية وفرز ادواته واستراتيجياته الشكلية 
على الخصرص. 

ولا غرو فقد عني التقد العربي القديم بالكشف عن أسرار البلاغة!؟) والتعرف على 
آليات الصناعتين!2) الأدبيتين الرئيسيتين : الشعر والنثر واستكناه دلائل الإعجاز(ة) 
فيهماء وسر الفصاحة!" بهماء في محاولة لوضع أحكام صنعة الكلام!"' وإرساء 
أسس محرير التحبير!ة) حتى تصبح دراسة مسائل الانتقاد(؟) منهاج البلغاء 
وسراج الأدياء!"') نيعرف الجميع حقيقة المثشل السائر في أدب الكاتب 
والشاعر! ١١‏ على السواء من خلال اطلاعهم على رايات المبرزين وغحايات 
المميزين!١)‏ فتتضح للكاتب والمتلقي على السواء ماهية البيان والتبيين ١"‏ 
ويسهل عليهم السعي إلى بلوغ مراتب الكمال. ١!‏ ولأن الشعر هو ديوان العرب الأثير, 
فقد كان طبيعيا أن يهتم تراثنا النقدي كثيرا ب نقد الشعر ١١!‏ والتقنين ل قواعد 
الشعر ١١١‏ والتعرف على قواتين صناعته!!١'‏ ودراسة تفاصيل العلاقة بين الشعر 

والشعراء!4١)‏ حتى يكون النقد بحت هر العمدة في صناعة الشعر ونقده!؟١)‏ 

وهو النبراس الذي يساعد العاملين يه على اختيار الممتع في علم الشعر وعمله!١'‏ 
وإدراك ما به من بديع!١!)‏ وما يلجأ إليه من غرائب التشييهات./؟؟) 

ولم يكتف النقد العربي القديم بالجانب المعياري في العملية النقدية وحدها, على الرغم 
من وعيه الدائم بأهمية بلورة عيار الشعرا""ا ووضع أساس نظري للممارسة النقدية منذ 
فترة باكرة في تاريخه؛ ولكنه اهتم بنفس القدر بالجانب التطبيقي منذ بواكيره الأولى حيث 
شرع محمد بن سلام الجمحي ١08(‏ - 117 ه) في رسم أول بئاء هرمي رتب فيه الشعراء 
في "طبقات"(4؟) من النواحي التاريخية (طبقات شعراء الجاهلية ثم طبقات شعراء الإسلام) 
والموضوعية (طبقة شعراء المرائى وطبقة شعراء القرى العربية) والدينية (شعراء الجاهلية, 
وشعراء اليهرد. وشعراء الإسلام). لكن معياره النقدي داخل كل مجموعة كان معيارا نصيا 
وفنيا قبل أي شيء آخرء بالصورة التي تجعل تقسيمه أول عمل نقدي عربي ينطوي على قدر 
من الوعي التناصي والبنيوي. إذ تنهض علاقات التراتب الهرمي 11613112131 بين 
الشعراء لا على أساس من شرق المحتد أو رفعة المكانة» وإنما على أساس النصوص الشعرية 
نفسها التي تكون عند ابن سلام الجمحي مجتمعا نصيا له استقلاليته شيه الكاملة عن الأطر 
ا مرجعية التي صدر عنها ء والواققع أن الدارس الحديث لعمل ابن سلام النقدي سيدهشه مدى 
نضج المعايبر الفنية والجمالية التي يقيم عليها اين سلام نظامه التراتبي؛ ومدى تأثير هذه 
المعايير الآدبية الخالصة على من تلاه من النقاد. 

فقد حاول النقد العربي القديم منذ بداياته الباكرة تلك عقد توازن حساس بين المعيارية 
والوصفية من ناحية المنطلقء وبين التنظير والتطبيق من حيث المنحى. ليس فقط لأن ابن 
سلام الجمحي حقق شيئا من ذلك في طبقاته.(*5) ولكن أيضا لأن معظم الدراسات التالية له 


كيا ألف ١١‏ (919ؤا) 


سعت إلى المحافظة على هذا التوازن وترسيخ ملامحه. فقي مقابل كل كتاب ينحو إلى 
الجانب النظري سنجد كتايا آخر على الأقل بنحو إلى الجاتب التطبيقي. ومن هنا كثرت 
الكتب التي تتناول "الإيانة عن السرقات"٠1؟)‏ وتعددت الدراسات التي تعقد "الموازنات"117) 
بين الشعراء و"المفاضلات"41) بينهم أو حتى بين قصائدهم» أو القيام ب "الوساطة بين الشاعر 
وخصومد'(؟؟! أو تتابع "أخبار"!"') شاعرء أ و تكشف عبن “عيوب ١17‏ آخرء أن تظهين 
“مساوئه".١؟")‏ بالصورة التي استطاع بها تراثنا النقدي أن يضفي على مقولاته النقدية 
قدرا كبيرا من الوضوح والتماسك باختبارها في ساحة التطبيق؛ وأن يحدد عبر التطبيقات 
معايير الحذق والإجادة؛ وأن يبين ما يجوز للشاعر في الضرورة. وما ينبو عنه الذوق أو 
الجرس أو المنطق العقلي أو الاستعاري على السواء. 

وكان النص - شعريا كان أو نثريا - هو مدار اهتمام التجربة النقدية التراثية ومرجع كل 
استقصاءاتها النظرية وممارستها التطبيقية على السواء. بالصورة التي لا نجافي معها 
الصواب إذا ما قلنا إن السمة الرئيسية لتراثنا النقدي هي أنه 161-0681160 ينهض على 
مركزية النص ويجعله مدار انشغالاته كلها. وهي سمة موازية ومناقضة في الوقت نفسه 
- على الصعيد الفلسفي - لفكرة مركزية الكلمة 10850667111511 التي تحكمت في الفكر 
النقدي الغربي لفترات طويلة» والتي تسعى كتابات ما بعد البنيوية النقدية 
لاكذلة تناع نانات-)05م واستقصاءات النقد التفكيكي 066011501101101 ورؤى ما وراء 
البنية إلى زعزعتهاء واستيدال مركزية النص بها. وسبق تراثنا النقدي في هذا المجالك يحتم 
علينا أن نعود إليه لاستشارته في الكثير من المفاهيم النقدية الجديدة تلك قبل تقديها إلى 
واقعنا النقدي أو الانغماس في اتباع كشوفها في تطبيقاتنا النقدية. 

فهذه العودة هي ي التي فكننا بحق من ! إحياء هذا التراث القديم واستيحائه. لا ياعتباره 
شيئا ينتمي إلى أشباح الماضي. ولكن كقيمة فاعلة في الحاضر تتواصل بها العلاقات بين _ 
الاستقصاعات الراهنة وبين الإنجازات القديمة الباهرة, كما أن هذا التواصل هو الذي سيمكننا 
من وضع النقد الجديد على الطريق الصحيح فيما يتعلق بقضية بقضية المصطلح الأدبي لأنه سيجهز 
على القطيعة الضارة بين المصطلح الأدبي الحديث الذي مازال يتعثر في أحابيل الترجمة 
وميوعة التحديد وإيهاءم القصد., والمصطلع النقدي التراثي الذي مازال هو الآخر يعاني من 
الإهمال والجمود . والذي أساءت إليه سنوات الكسل العقلي وقرون التخلف النقدي الذي امتد 
منذ السكاكي واستمر حتى العصر المسمى بعصر النهضة. وبدون الإجهاز على هذه القطيعة 
وإعادة طرح المفاهيم النقدية القديمة في ساحة الجدل التقدي المعاصر لن تنقطع الشكوى من 
قلق المصطلع النقدي. ولن نستطيع بحق ترسيخ أي مفهوم نقدي جديد؛ بالصورة التي يصيع 
معها قوة فاعلة في واقعنا الثقافي ا معاصر. 


]- عبد القاضر الجرجاتي والأساس ال شاري 
إذا كان تراثنا النتقدي قد وج هجل عنايته إلى النص الأدبي. وجعله بؤرة الاهتمام 
00 فإن من ادبي أن يضرا هذا التراث النقدي 0 ل على الا بين 
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بين النصوص من عده كبير من قضايا البنية في التقدالحديث ومجالات اهتمامه. ولنبدأ من 
الأساس الذي ينهض عليه مفهوم البنية, أي من القناعدة الإشارية التي اتحدرت منها معظم 
الاتجاهات التقدية الحديثة, والعي قامت على أساس الاتجاه المعياري الذي بلوره فردينائد دي 
سوسير (1881 - 191) في الدراسات اللغرية, ثم تطورت في عدد من الدراسات 
اللغوية والنقدية والإشارية الصرفة على أيدي مجبوحة من الدارسين الذين أتوا بعده. 

ويفترض هذا الأساس الإشاري الذي يعتمد عثّى مفهوم الإشارة 5182 مجموعة من 
الاقتراضات: أولها أن "الإشارة كوحدة تتشكل من خلال الوظيفة الإشارية. أي عبر العلاقة 
الاقتراضية المتيادلة بين الوحدات على الصهيد التعبيري - أي المشيرات 5180111615 - 
وعلى صعيد المعنى - أي الدلالات أو المشار إليها 51801168 - أثناء الفعل أو الإجراء 
اللغري"!'") أو بمعتى أبسط بين الألفاظ ومعانيها وثانيها أن هذه الوظيفة الإشارية هي 
التي تؤسس العلاقات بين المشيرات ومحتوياتها. وهي التي تؤدي - في تعقيدها كعملية 
تفاهم وتواصل لغوي أو فكريٍ - إلى خلق الإشاراتتفسها سواء البسيط منها أو المركب. 
وإذا كان سوسير هو الذي بين أن كل إشارة تنطوي على مشير ومشار إليه, أو دال ومدلول. 
وأن العلاقات بين الدلالات هي أحد تجليات العلاقات بين المدلولات: فإن العالم اللغوي 
الداماركي لويس يلمسليف 2161505167 101015 ١4499(‏ - 15586) هو الذي كشف عن 
أن الإشارة بدالها ومدلولها . هي نتيجة للعملية الإثارية, وعن أنها تتجاوز حدود اللفظة إلى 
آفاق الجملة أو الخطاب 015001156 مما فتح البا بأمام مفهوم أكثر تعقيدا وكثافة لموضوع 
الإشارة وبالتالي للاشارية نفسها كمجال خصب للبحث اللغري والنقدي على السواء. 

وقد أضاف يلمسليف افتراضا ثالثا وهو أنهبالنسبة للصعيدين الرئيسين في عملية 
التراصل اللغري : صعيد الدلالات. وصعيد المدلولات: أو التعبير والمحشوى؛ ثمة تمييز بين 
الشكل 1013 والجوهر 5115568566 وأن هناك ياثتالي علاقة بين شكل التعبير وشكل 
المحتوى. وفصل في هذا المجال بين ما سماه بالعلاقات التبادلية 11 حيث تتسم 
العلاقة بالاختيار بين أحد البديلين, أو العلاقة الترابطية 16121100 حيث ث يمكن الجبمع بين 
اليديلين؛ وهناك كذلك افتراض رايع وهو أن العلاقات بين الدالات أو المدلولات تشكل أنساقا 
من الأنظسة التي تساعدنا على ة فهم أفضل للإارة, وللنظام الإشاري معا.ء وقد أكد 
بلمسليف إلى جاتب هذين الافعراضين على مسأ أسيقية ية الجوهر أو المعنى» على تشكله 
الإشاري سواء في تعبير أو في إشارة, "فالوظيفةالإشارية - عند يلمسليف - تحدد المعنى 
قيل تشكله, وتدخّل هذه الوظيفة ذاته هو الذي يوه الشكل ويجعل المعنى ممكنا. ٠‏ ومع ذلك 
فإن أسبقية المعنى القابل للتعبير عنه تكمن فيما بهراء شكل المحتوى وشكل التعبير. وحتى 
تسبق جوهر المحتوى وجوهر التعبير وتظل من الأقكار الأساسية عنده”. (14) وهذه القضية 
الإشارية هي التي ستحيلنا إلى الجانب الإشارى في فكر عبد القاهر الجرجاني اللغوي 
والنقدي, لأن عمله كله تبلور في ظل نوع من الجنكٌ مع مثل هذه المفاهيم. 

وقد بييق أن أشار محمد مندور إلى هذا الجاتي في فكر عبد القاهر اللغوي, عندما قال 
أن "مذهب عبد القاهر هو أصح وأحدث ما وصل ليه علم اللغة في وردنا لأيامنا هذة. 
مذهب العالم السويسري الثبت فرديناند دي سوسير الذي توفي سنة ١9١‏ . 0 1 
عبد القاهر إلى أن اللغة ليست مجموعة من الأقفاظ, بل مجموعة من العلاقات"!9؟) بل 
وفطن قيل ذلك ك إلى الأساس الإشاري الذي يحدد لبيعة العلاقة بين الدال والمدلول في الإشارة 
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اللغوية؛ إذ قال في رده المتكرر على آراء المعتزلة اللغوية التي يشيع فيها الفصل بين الدال 
والمدلول "إته محال أن يكون اللفظ قد نصب دليلا على شيء: ثم لا يحصل منه العلم بذلك 
الشيء: إذ لا معنى لكون الشيء دليلا إلا إفادته إياك بما هو دليل عليه. إن مدلول اللفظ 
ليس هو وجود المعنى أو عدمه. ولكن الحكم بوجود المعنى أو عدمه"17) فاللفظ عند 
الجرجاني هو في حقيقة الأمر علامة أو إشارة بالمعنى الحديث لهذا المصطلح. ولذلك فإن 
العلاقة بين شقي الإشارة؛ اللفظ والمعنى, عنده هي كما يقول علماء الإشارية المعاصرون 
علاقة تعسفية 35511135 ومن هنا فإن "اللفظ من قول الكاذب يدل على نفس ما يدل عليه 
من قول الصادق"("1) لأن بنية اللفظ الإشارية شيء مغاير كلية لما يحدث للمعنى أثناء 
استخدام اللفظ في عملية التعبير وإدخاله في مجموعة من العلاقات السياقية مع غيره من 
الألفاظ. 

وليس غريبا أن يتناول عبد القاهر الجرجاني بروح عالم حقيقي ما يحدث للمعنى عند 
إدخال اللفظ في معمعة العلاقات السياقية, لأن هذا الفهم الإشاري الناضج للعلاقة بين شقي 
العلامة اللغوية كان لا بد أن يقود عبد القاهر. كما قاد ترا الغريي بعد اله بس 
قرون؛ إلى البحث في بنية العلاقات التي تتعلقٍ بين الإشارات أثناء عملية التعبير أو 
الاتصال؛ بل وحتى إلى البحث فيما انشغل به أعلام ما بعد البنيوية في الفكر النقدي 
الغربي من استقصاء لدوافع الخطاب وتأثير ذلك على عمليتي التوصيل والتلقي. شرل عد 
القاهر "وإذ قد عرفت أنه لا يتصور الخبر إلا فيما بين شيئين :مخبر به ومخبر عنه؛ فينبغي 
أن تعلم أنه يحتاج من بعد هذين إلى ثالث. وذلك أنه كما لا يتصور أن يكون هاهنا خبر 
حتى يكون مُخَيَر به ومخبّر عنه, كذلك لا يتصور أن يكون خبر حتى يكون له مُخير يصدر 
عنه ويحصل من جهته. ويكون له نسبة إليه؛ وتعود التبعة فيه عليه ... وجملة الأمرء أن 
الخبر وجميع الكلام: معان بنشئها الإنسان في نفسه. ويصرفها في فكرهء ويناجي بها قلبه, 
ويراجع فيها عقله. وتوصف بأنها مقاصد وأغراض". (28) 

فعبد القاهر لا يشير هنا فحسب إلى وجود مخبر به ومخبر عنه : اي مشير ومشار إليه, 
مسند ومسئد إليه. مبتدأ وخبر؛ ولكنه يضع هذه الإشارة ضمن نطاق عملية التوصيل حيث 
لا بد لأي رسالة لغوية من مرسل أو "مُخبر" يصدر عنه الخبر ويحصل من جهته. وبؤكد 
بالإضافة إلى ذلك فكرة أسبقية المعنى على الإشارة التي قال بها يلمسليف من بعده بقرون. 
صحيح أن عبد القاهر يتحدث هنا عن تركيب الجملة وعن توكيد المعنى من خلال علاقات 
الألفاظ؛ وعن أولوية الخبر على المبتدأ الذي يمكن إضماره وإسقاطه والذي لا يمكن أن تتحقق 
دونه وظيفة اللغة الإعلانية: إلا أن اهتمامه كناقد أدبي بآليات عمل العلاقات الداخلية بين 
الألفاظ. وحرصه على بلورة نوع من الحتمية اللغوية؛ وإبراز الجانب الوظيفي والدلالي في 
علاقات الألفاظ على المحور السياقي للإنشاء اللغوي هو الذي مكنه من نقل الأساس 
الإشاري لعملية التواصل من مستوى اللفظة إلى مستوى أعقد وهو مستوى الجملة. 

وتبرز أهمية إنجاز عبد القاهر في هذا المجال إذا ما وضعتاه في سياقه في تراثنا النقدي 
الذي ظل لما يقرب من قرنين من الزمان اشير لقولة الجاحظ العابثئة بئة 'والمعاني مطروحة في 
الطريق؛ يعرفها العجمي والعربي والبدوي والقروي والمدني؛ وإنما الشأن في إقامة الوزن, 
وتخير اللفظ. وسهولة المخرج», وكشرة الماء. وفي صحة الطبع؛ وجودة السبك".(5!) وهي 
المقولة التي اعتبرها الكثيرون أساس للفصل بين اللفظ والمعنى في نظرية الجاحظ النقدية. 
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وهذا أمر غير صحيعء لأن الجاحظ نفسه أشار أكشر من مرة إلى وجود علاقة جدلية بين 
اللفظ والمعنى(20) فعلى قدر وضوح الدلالة وصواب الإشارة يكون إظهار المعنى عنده. يل 
وأشار كذلك إلى عملية السياق بين اللفظ والمعنى: وإلى علاقتهما معا بالسياق اللغوي 
وبالسياق الاجتماعي الذي يصدران عنه ويحققان فعاليتهما فيه. لكن هذا الفهم الخاطىء 
لمقولة الجاحظ ظل شائعا حتى عصر الجرجاني» وبلغ ذروته النظرية في كتاب المغتي لقاضي 
قضاة المعزلة أبي الحسن عبد الجبار الهمذاني الأسداباذي (م: 4١6‏ ه) الذي يعد كاب 
الجرجانى ردا على ما به من خطل كما يؤكد محمود شاكر في مقدمة تحقيقه للكتاب. كا 
كما تجد أن ابن سنان الخفاجي (م :451 ه) وهو من معاصري الجرجاني قد "عني؛ عند 
تحديده مقاييس الكلام عناية كبيرة 5 باللفظ المقفردء ووضع له شروطا حصرها في ثمانية 
أشياء"!) انطلق فيها جميعا من هذا الافتراض الخاطىء الذي يتصور أن الألفاظ منفصلة 
عن المعاني؛ وأن لها قيمة مستقلة عن العلاقات التي تدخل فيها أثناء عملية التوصيل 
اللغري. 

غير أن أحد معاصري عبد القاهر الآخرين: وهو ابن رشيق القيرواني قد التفت إلى أهمية 
العلاقة بين اللفظ والمعنى, مؤكدا أن "اللفظ جسم وروحه المعنى؛ وارتباطه به كارتباط الروح 
بالجسم يضعف بضعفه ويقوى بقوته. فإذا سلم المعنى واختل يعض اللفظ كان نقصا 5 
وهجنة عليه . .. وكذلك إن ضعف المعنى واختل بعضه كان للفظ من ذلك أوفر حظ .. 
تجد معنى يختل إلا من جهة اللفظ وجريه على غير الواجب . وم 2 
بقي اللفظ مواتا لا فائدة فيه. 25 
لأنا لا نجد روحا في غير جسم البتة". !25 صحيح أن تأكيد ابن رشيق للترابط الوثيق 
اللفظ والعنى يعسم يقدر كبير من البساطة حيث يفعرض اسنتقلال كل متهما عن الآخر 3 
على الأقل إمكان مثل هذه الاستقلالية؛ وهو ما لا تقبل به الدراسات الإشارية المعاصرة؛ 
لكنه يعترف بوثاقة الرابطة بينهما وبنوع من العلاقة الجدلية التي تؤدي إلى تأثير أحدهما 
على الآخره إلا أن فهم ابن رشيق لهذا ا موضوع يظل بسيطا رغم أهميته إذا ما قورن بمفهوم 
عيد القاهر له. 

ذلك لأن عبد القاهر انطلق من رفض قاطع للفصل المتعسف بين اللفظ والمعنى. "فقد 
أزعجه أولا أن يرى ذلك التفضيل للألفاظ وتقديها على المعاني عند من سبقه من الثقاد. 

حتى أنهم جعلوا للفظة المفردة جميزات وصفات لم يستطع أن يت يتقبلها ذهئه المتمرس بتفاوت 

الدلالات, وقيمة التعبير عن هذا التفاوت. ذكان يس برطي نقدي فل أن ثنائية اللفظ 
وا معنى التي تبلورت عند ابن قتيبة قد أصبحت خطرا على النقد والبلاغة معا. أما على 
المستوى النقدي فإن الانحياز إلى اللفظ قتل الفكر الذي يعتقد الجرجاني أنه وراء عملية أدق 
من الوقوف عند ميزة لفظة دون أخرى. وأما على المستوى البلاغي فأن الجرجاني لم يستطع 
أن يتصور الفصاحة في اللفظة, ٠‏ وإنما هي في تلك العملية الفكرية التي تصنع تركيبا من 
عدة ألفاظ" .(5 وهذه هي العملية التي أطلق عليها عبد القاهر اسم "النظم" أي عملية 
التأليف بين الكلمات: لا كدالات مستقلة عن دلالاتها. وإنما كإشارات لا يمكن فصل المشير 
فيها عن المشار إليه؛ إذ يبدو من هذا المقتطف الذي استشهدنا به من دراسة إحسان عباس 
أن عبد القاهر لا يزال أكثر تقدما من كل شراحه: لأنه لم يقل أبدا بممسألة تقاوت الدلالات 
التي يشير إليها إحسان عباس هناء بل أصر على ما يمكن أن ندعوه بالحتمية اللغوية في 


١١.‏ ألف ١١‏ (؟5ؤ[) 


علاقة اللفظ بامعنى سوا ء أكان هذا اللفظ كلمة مفردة أم تعبيرا. (40) 

وقد أقام عيد القاهر رفصه القاطع لهذا القصل المح يوذ الفط واي فل أساس 
علمي متين منذ مستهل كتابه الهام دلائل الإعبجاز؛ إذ بدأ بالتأكيد على أنه "ينيغي أن 
ينظر للكلمة قبل دخولها في التأليف. وقبل أن تصير إلى الصورة التي بها يصير إخبارا 
وأمرا ونهياء واستخبارا وتعجباء وتؤدي في الجملة معنى من ال معاني التي لا سبيل إلى 
إفادتها إلا بضم كلمة إلى كلمة؛ وبناء لفظة على لفظة". 26١‏ فالنظر في الكلمة؛ وهي اللبنة 
الأولى لأي خطاب لغوي. مسألة حتمية للإجهاز على الفصل بين اللفظ والمعنى باعتبارهما 
جائبين متكاملين في تكوين الإشارة اللغوية. ويجهزر عبد القاهر على صعيد اللفظة المفردة 
أولا على هذا الانفصام الشائع بين شقي الإشارة اللغوية عندما يقول : "هل يتصور أن يكون 
بين اللقظتين تفاضل في الدلالة حتى تكون هذه أدل على معناها الذي وضعت له من 
صاحيتها على ما هي موسومة يه. حتى يقال أن أرجلا' أدل على معناها من ' فرس' على 
ما سمي به وحتى يتصور في الإسمين يوضعان لشيء واحدء أن يكون هذا أحسن نبأ عته 
وأبين كشفا عن صورته من الآخرء فيكون الليث' مشلا أدل على السبع المعلوم من 
'الأسد'. وحتى أنا لو أردنا الموازتة بين لغتين كالعربية والفارسية ؛ ساغ لنا أن نجعل لفظة 
'رجل' أدل على الآدمي الذكر من نظيره في الفارسية؟ وهل يقع في وهم وإن جهد أن 
تتفاضل الكلمتان المفردتان من غير أن ينظر إلى مكان تقعان فيه من التأليقف 

والنظم... ٍ. الفق 

هنأ يؤسس عبد القاهر الجرجاني أحد المبادىء الإشارية المعروقة؛ وهي واحدية العلاقة بين 
"المشير" و"المشار إليه" في جميع العلاقات اللغوية؛ وينكر أي تفاضل بين الألفاظ من هذه 
الناحية, نما يجعله بحق المؤسس الأول للاشارية. فهو لا يعي بحق تساوي الإشارات من حيث 
طبيعة العلاقة بين شقيها : الدال والمدلول؛ ولكنه يدرك أيضا أن هذا المبدأ الإشاري الهام عابر 
للغات 158115111181131 وأنه ينطبق على الفارسية انطباقه على العربية أو غيرها من اللغات 
الأخرى. فالعلاقة بين اللفظ والمعنى في كلمة “رجل" العربية: هي نفسها العلاقة بين اللفظة 
ومعناها في كلمة "مره" الفارسية؛ أو كلمة "11321" الانمجليزية: أو كلمة "110110116" ' 
الفرنسية ... إلخ. مزع عبد الذافر 5زلا فى اناه المقولة التأسيسيةالمهمة مسألة 
ازدواجيته المشير فيما يتعلق بالمترادفات مؤكدا أنه إذا ما كان "المشار إليه" واحدا أصبحت 
الإشارة واحدة هي الأخرىء حتى ولو كان هناك ازدواجا لفظيا كما هو ال حال في لفظتي 
"الليث" و"الأسد". والواقع أن عبد القاهر لا يقدم لنا من خلال المعالين اللذين يضربهما هنا : 
مثال "الليث؟ و"الأسد" في اللغة العربية. ومثال لفظتي "رجل" العربية و"مرد" الفارسية, 
حتمية العلاقة بين شطري الإشارة اللغوية فحسب.ء ولكنه ينيهنا كذلك إلى ما أكده إشاريو 
القرن العشرين من اعتباطية العلاقة بينهما. ومن أن ما يكسب هذه العلاقة أي معنى هو 
النظام الإشاري ذاته. 

ولوعي عبد القاهر الباكر بهذه الطبيعة الكلية للإشارة؛ فإنه لم يكتف بمهاجمة اللفظيين 
وحدهم. كما هو شائع عنه؛ وإنما رد كذلك على اللذين يهستمون بالمعنى دون اللفظ, لأنهم 
عنده ينطلقون من نفس المصادرة الأساسية التي تفصل بين شقي الإشارة اللغوبة. بل وكشف 
لنا ما ينطوي عليه هذا الفصل من دلالات فكرية وفلسفية. إذ قال : "واعلم أن الداء 
الدوي, والذي أعيى أمره في هذا الباب. غلط من قدم الشعر بمعناه. وأقل الاحتفال باللفظ, 


ألف ١١‏ (لكلقةا) ١لا‏ 


وجعل لا يعطيه من المزية إن هو أعطى إلا ما فضلعن المعنى"(4) فهؤلاء لا يقلون خلطا 
وخطلا عن أتصار اللفظ. "وعبد القاهر ينكر بذلك أن يكون للمعاني مزية في اليلاغةء كما 
أنكر ذلك بالقياس إلى الألفاظ من حيث هي ألفاظ يي مستهل كتابه"(9) لأن العلاقة بين 
اللفظ والمعنى فى أي نص لا تنفصل عن العلاقة بيةالمشير "اللفظة/ الدال" والمشار إليه 
"المعنى/ المدلول" فى الإشارة اللغوية ذاتها. فشمةتواز بين العلاقتين هو الذي أدى بالنقد 
الحديث إلى اعتيار الأدب نفسه نظاما إشاريا خاصاء ووجه عناية دارسيه إلى الكشف عن 
آليات هذا النظام الإشاري العامة وعن حركيتها الداطية الخاصة. 


"!- أنساق العزاقات وبنبية الصبغ المجازية 


ومع أن الجرجاني لم يطور ملاحظاته اللغوية المياهرة وبحولها إلى نظام إشاري للأدب, 
فإنه ناوش يعض ملامح هذا المفهوم. خاصة عتدتتاوله لمسالة العلاقات التي تنهض بين 
الألشاظ وفق ما سماه ب "النظم". ولو لم يتناول الجرجاني هذا الجانب الهام من أليات العملية 
اللغوية لبقي الأساس الإشاري المتين الذي وضعه لنظرة اللغة ناقصا. لكن الجرجاني لحسن 
الحظ استفاض في هذه المسألة إلى الحد الذي دفع محمد مندور إلى التأكيد على أن "منهج 
د الف يح إل رب في احا از فوا لمر ل 0 تماشي ما 
وصل إليه علم اللسان الحديث من آراء. .. حيث يقرر عبد القاهر ما يقرره علماء اليوم من 
أن اللغة ليست مجموعة من الألفاظ بل مجموعة منالعلاقات 0 و06 تلد 
وعلى هذا الأساس العام بنى عبد القاهر كل تفكيره اللغوي الفني".!*) ويبدو أن محمد 
مندور يقصد بتعيير مجموعة العلاقات الذي أثيتهبالقرنسية لحسن الحظ ما اصطلحنا على 
ترجمته في الخطاب النقدي العربي المعاصرب "نظلم" أو "نسق" من العلاقات وليس مجرد 
مجموعة منها. أقول يبدو لأن دراسة فكوين يع أاء) لهذا الجانب في فكر عبد القاهر 
اللقوي والنقدي على السواء لم تربطه بأي حال بالجاتب الإشاري عند سوسير على الرغم من 
إشارته إلى اسم هذا العالم السويسري الثيت كما يقيك. 

والواقع أن اكتشاف عبد القاهر لوجود أنساقهن العلاقات - وليس مجرد مجموعة أو 
مجموعات متثائثرة متها - بين الألفاظ في التعيير اللغوي؛ يعد واحدا من أهم الكشوف 
اللغرية والنقدية في تراثنا العربي. وقد اهتدى إلى أهمية هذه العلاقات في بحثه عن أصول 
ما سماه ب"علم الفصاحة" إذ يؤكد أنه "لا يكفي في علم الفصاحة أن تنصب لها قياسا ماء 
وأن تصفها وصفا مجملاء وتقول فييها قولا مرسلاءيل لا تكون من معرفتها في شيء. حتى 
تفصل القول وتحصلء وتضع اليد على الخصائص قتي تعرض في نظام الكلم وتعدها واحدة 
واحدة: وتسميها شيئا شيثئاء وتكون معرفتك معقة الصنع الحاذق الذي يعلم علم كل خيط 
من الإيريسم الذي في الديباج, وكل قطعة من القطع المنجورة في الباب المقطع. وكل آجرة 
من الآجر في اليناء البديع".!*) وقد وقد أكدت فيعقتطف عبد القاهر ذاك على كلمة النظم 
لأن هذه المصطلح. كما يعرف دارسوه. هو مدار نقريته النقدية والبلاغية. وبدأ عبد القاهر 
بالقعل بدراسة اللبنة الأولى للنظم وهي الكلمة ث,انتقل منها إلى دراسة الخصائص التي 
تعرض في نظم الكلم أو بالأحرى العلاقات الع سان بن الألقاة ,نافيا . 

ذلك لأنه "لما كانت المعاني إنما تتبين بالألفاظ.وكان لا سبيل للمرتب لها والجامع شملها. 


١١‏ ألف 1١١‏ (473ؤل) 


9 أن يعلمك ما صنع في ترتييها بفكره, إلا بترتيب الألفاظ في نطقه. تجوزا فكنوا عن 
تيب المعاني بترتيب الألفاظ. ثم بالألفاظ بحذف القرتيبء ثم اتبعوا ذلك من الوصف 
0 ما أبان الغرض وكشف عن المراو".(!2) والإشارة إلى الترتيب المعلن والمحدّرف 
تنطوي على وعي بأن فاعلية أنساق العلاقات تظل قائمة حتى ولو بدا على السطح أنها غير 
ظاهرة؛ لأن الإضمار من سمات هذه الأنساق التي تنجسد في البنية العميقة مع06 
16 ناة للغة وليس فى ينيتها السطحية 1ع ماد 206 كناد إذا ما استشدمنا 
مصطلحات تشرمسكي في هذا المجال. ولذلك فمهما حذف الترتيب وخاصة في الصيغ 
الوصفية والمجازية فإن ترتيب المعاني لا يتأتى إلا بترتيب الألفاظ سواء أكان هذا الترتيب 
مضمرا أم ياديا. ولولا أن مدار اهتمام هذه الدراسة هو بنية الصيغ المجازية لا تفاصيل 
مفهوم الجرجاني لأنساق العلاقات التي تتحكم في عملية توليد المعنى وفي آليات صناعته 
وتوصيله إلى المتلقي لاستفضت هنا في دراسة ما ينطوي عليه كتاباه من مقولات تشكل 
ملامح مفهوم متكامل في هذا المجال. 
لكن لا بد هنا من الإشارة الى أن الجرجاني يفهم النظم وعملية توليد المعاني وطييعة 
العلاقات بين الألفاظ التي تنطوي عليها حركية هاتين العمليتين معأ أفهماً نحوياً؛ أي فهما 
منهجيا علميا ينهض على أسس بالغة النسقية والتحديد, ولها مجموعة من القواعد التي 
يمكن إخضاع أي بناء أدبي لها عند الدرس والتحليل: وخاصة إذا ما تعلق الأمر بالصيغ 
المجازية التي يتجاوز فيها التعبير حدود الإبلاغ وينحو صرب التأثير الجمالي أو حتى 
البلاغي على المتلقي. ف"جملة الأمر أنه كما لا تكون الفضة أو الذهب خاتًا أو سرارا أو 
غيرهما من أصناف الحلي بأنفسهما. ولكن بما يحدث فيهما من الصورة, كذلك لا تكون الكلم 
المفردة, التي هي أسماء وأقكال دروف كلانا وشعرا من خير أن يحدث فيه النظم الذي 
حقيقته توحي معاني النحو وأحكامد".!*) فنظرية النظم عند الجرجائي تتجاوز حدود 
البنية اللغوية لتشمل البنية المجازية كذلك. كما أن نسقية هذه النظرية وقيامها على شبكة 
من العلاقات المتحولة دوم تشمل كلا المجالين اللغوي والمجازي في عملية الإنشاء. وهذا هو 
مدخلنا إلى نحو 85310113225 الصيغ المجازية عنده والذي سبق فيه بروك - روز يتتسع قرون. 


5- نحو الصيغ المجازية عند بروك - دوز 


وحتى ندرك حقيقة سيق الجرجاني في هذا المجال سنعود مرة أخرى إلى كتاب يروك - 
.روز عن نحو الاستعارة لنتعرف منه على ملامح البنية اللغوية للصيغ المجازية الذي يقترحه. 
فبعد أن تتناول الكاتبة في مقدمتها الضافية المقتربات المنهجية المختلفة لدراسة الصيغ 
المجازية متل تقسيم أرسطو للأجناس والأنواع الأدبية إلى تقسيم كوينتليان القائم على 
التمييز بين الجمادات والمحسوسات واستعارة سمات أحدهما 0 وتقسيم سيسيرو الذي 
ينهض على الفرقة بين مجالات التفكير وحتى التقسيمات التالية لهم والتي تعتمد على 
الخصائص الغالبة والسمات القائمة على التمائل والمفار قة أوعلى أغراض الصيغ المجازية 
وغاياتهاء تعتمد إلى دراسة البنية اللغرية: أو بالأحرى النحوية؛ للصيغ المجازية بادثة 
بدراسة أبسط صيغ البنية الاستعارية التي تنهض على الإحلال البسسيط 5111016 
6126611611 وتعتمد على الاستبدال والحذف الذي يتوقق معناه على إدراكنا لشفرته. 


ألف ١١‏ (57ؤ9١)‏ رك 


وهي شفرة تتخلق آليات توليد الدلالة فيها من المعلومات الخارجية المتاحة من نأحية؛ ومن 
السياق العام الذي تظهر فيه الصيغة الاستعارية في العمل الأدبي. لكن اعتماد الإحلال في 
هذه الصيغة الاستعارية البسيطة على الحذف يودي إلى قصرها بصفة عامة على 
الاستبدالات الفجة أو الشديدة الوضوح أو اللصيقة بالموضوع الأصلي للاستعارة. وتبداً 
بالاستعارات الاسمية التي تتجلى فيها كل خصائص الاستعارة في أبسط أشكالها لأن 
الإحلال فيها بالغ الوضوح حيث يتعلق باستعارة اسم للدلالة على اسم آخر كاستعارة الوردة 
للحبيبة أو الليث للرجل. (00) 
وحتى تكشف عن البنية النحوية للاستعارة من ناحية وعن العلاقة الجدلية بين الصيغ 
التحوية والصيغ الاستعارية تلجأ الياحثة بروك - روز يعد ذلك إلى تأسيس علاقة مباشرة 
بين دراستها للصيغ الاستعارية وبين الدراسات اللغوية والنحوية عندما تقارن ما يحدث 
للمعنى باستخدام صيغة الاستعارة الاسمية بدلا من غيرها من صيغ التعيير اللغوي المباشرة 
بما يحدث للاسم عند إضافة أداة التعريف له, لأن ما تضيفه أداة التعريف للمعنى من توكيد 
أو توسيع لدلالته يعتمد أساسا على الوعي بنحو عملية التعريف نفسها وما تنطوي عليه 
من شفرات. وهذا هو ما يحدث أثناء العملية الاستعارية لأن الوعي يتغيرات المعنى الناجمة 
عن استعارة اسم لاسم آخر يعتمد على معرفة نحو الاستعارة أو القواعد الشفرية التي تمكن 
المتلقي من الاستجابة للاستعارة بالشكل المطلوب دون التعامل معها على المستوى الحرفي 
اللغوي. وتكشف لنا في دراستها عن أن ما تضيفه أداة التتعريف للكلمة على مستوى 
المعنى يكتسب أبعادا جديدة عند اتتقال هذه الصيغة النحوية إلى العملية الاستعارية. 
وتواصل دراسة ما يجري في مجال الإحلال البسيط عند استخدام بقية أدوات الربط والوصل 
والحروق المختلفة كعناصر أساسية في العما : الاستعارية. وكيف تتفاعل آليات الاستعارة 
مع آليات الينية النحوية قي هذا المجال؛ ليس "+ باعتبارها أدوات وحروف نحوية ولكن 
باعتيارها عناصر مشاركة في بناء الصيغةاة 'نعارية ومشاركة في توليد دلالاتها 
الإضافية. ثم تنتقل الياحثة إلى دراسة استخدام الصفات باعتبارها استعارات وكيف تبعد 
العملية الاستعارية بالصفة عن مجال دلالتها الرئيسى: (93) 
وتكرس بروك - روز بعد ذلك ثلائة فصول لدراسة ملامع ما تسميه في كتابها بصيغ 
الإبراز 10112218 00181138 وهي طرق مغايرة للربط بين جانبي الاستعارة تنشفي من 
ساحتها إشكاليات الغموض لأنها لا تتطلب حذف الطرف الأول من طرفي الاستعارة كما في 
عملية الإحلال. ومسألة الريط بين طرفي الاستعارة في هذه الصيغ ليست مسألة وضوح 
بقدر ما هي مسألة فاعلية, ؛ على الرغم من احتمالية فقدان الوضوح إذا ما كانت الرابطة بين 
الطرنين واهنة أو مضطربة. وتنقد أدوات التعريف أو الريط في هذه الصيفة أهميتها فى 
صيغة الإحلال البسيط السابقة لأن العلاقة بين طرفي الاستعارة هنا تتسم بمجموعة 9 
من السمات حيث أن ذكر الطرف الأول وإيراد الاستعارة أحيانا في محل يبدل 2720511101 
منه من حيث الإعراب يجهز على الغموض ويقلل من أهمية مثل تلك الأدوات التي كانت 
تقوم بوظائف التأكيد أو التخصيص. ومن هنا فإن حذفها لا يؤدي إلى الغموض أو يهدد 
بتقويض الابنية الاستعارية كما كان الحال بالنسبة لصيغ الإحلال البسيط. وقد أشارت 
الباحثة في هذا المجال إلى أربع طرق للابراز سواء أكان الإبراز فيها مباشرا أم ! إيحائيا وهي : 
جمل الإشارة, والتوازي؛ والبدل, والنداء. وقد فصلت لنا ملامع كل طريقة ومواطن الضعف 


غ1١1‏ ألف ١١‏ (؟ؤؤا) 


والقوة فيها. (؟*' وتسم صيغ إلابراز تلك بأنها أقل من سابقعها مياشرة وأكثر حصافة 
وإيحاء. ولذلك فإنها تتقصى آليات عملها فى مجال الاستعارات الإسمية والفعلية رفي 
مجال استخدام بعض الحروف وخاصة تلك التي تتبلور عبرها رابطة أقرب ما تكون إلى صيغة 
الإضافة أو الجر. لأن الاستعارة هنا لا تتكون من طرفين فحسب. وإنما من نسبة بعض 
خواص طرف إلى الطرف الآخر. وتتقصى بروك - روز تفاصيل التمجليات المتعددة لتلك 
الرابطة وكيفية اجتيازها لحدود الصيغ اللغوية من الجمل المجرورة إلى الأفعال وجمل الوصل 
0 

أما فصول دراستها الثلاثة الأخيرة فتتخصصها للاستعارات الفعلية سواء أكانت الأفعال 
فيها أصلية أو مساعدة أو أفعال مضافة إلى أسماء أو صيغ أسمية؛ منطلقة من وجود فرق 
أساسي بين الاستعارات الفعلية والإسمية يتعلق بدرجة التصريح 68110108655 أو 
الإعلان» لأنه بينما تستيدل الاستعارة الإسمية الطرف الأول بالشاني موحية بشكل واضع بأنه 
إياه: فإن الاستعارة الفعلية تغير اسما إلى آخر بطريقة تعتمد على الإضمارء ولا تستبدل 
فعلا بفعل بشكل صريح؛ لأنها هنا تعود بنا إلى فكرة أرسطو عن الاستعارة والتي تتضمن 
عغناضر اريعة عيث نض على أن "|" بانلسبة ل "ان" هن مغل "عه" بالنسبة ل" أو 
بالأحرى على وجود علاقة تناظر بين هذه العناصر الأربعة أو بين عنصرين منها على الأقل. 
وتتناول الباحثة الفرق بين اللزوم والتعدي في هذا المجال وبين البتاء للمجهول أو للمعلوم وبين 
الأفعال الأصلية والمساعدة وتفصل فى هذه الأشياء كلها متناولة مختلف تنويعات إضافة 
الاستعارات الإسمية إلى الفعلية أو العكس, وما يترتب على هذا كله من تغييرات في بنية 
الاستعارة وفي معناها على السواء. حيث أن إضافة هذين النوعين من الاستعارة بعضهما 
لبعض يستلزم دراسة درجات الانزياح التي تمحدث في العلاقات الداخلية بين الأسماء والأفعال 
في الاستعارة المركبة الناتجة عن الإضافة والمولدة عبرها لآليات جديدة. (3) 


0- بنية الصيغ المجازية عند الجرجاني 


بعد هذا العرض الموجز لملامح مشروع نحو الاستعارة عند بروك - روز علينا العودة من 
جديد إلى عمل الجرجاني السايق عليها بتسعة قرون؛ وسنجد أن الجرجاتي يقسم الكلام, 
وهو مصطلح يستخدمه في كتابه بطريقة تجعله أقرب ما يكون إلى مصطلحي الكلام 
46 والخطاب 01560111556 المعاصرين: إلى قسمين حين يقول "الكلام على ضربين : 
ضرب أنت تصل منه إلى الغرض بدلالة اللفظ وحده, وذلك إذا أردت أن تخبر عن 'زيد' 
مثلا بالخروج على الحقيقة, فقلت : 'خرج زيد' - وضرب آخر أنت لا تصل منه إلى الغرض 
بدلالة اللفظ وحده. ولكن يدلك اللفظ على معناه الذي يقتضيه موضوعه من اللغة, ثم تجد 
لذلك المعنى دلالة ثانية تصل بها إلى الغرض. ومدار هذا الأمر على 'الكناية' والاستعارة' 
والتمثيل' ".!') وهنا التقسيم ينطوي على مسألتين هامتين : أولاهما أن الجرجاني يميز 
بشكل واضح بين السعبير اللغوي المباشر والصيغ المجازية: إذ يقصر الأول على الوطيقة 
التوصيلية المباشرة للغة. بينما يجعل الثاني أكثر منه تعقيدا لأنه ينطوي على الأول 
ويتجاوزه في آن. وثانيتهما أنه يدخل الصيغ المجازية في باب ما أسماه بمعنى ا معنى الذي 
ينطوي بدوره على أساس أشاري ناضج لهذا المفهوم. 
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يقول عبد القاهر مباشرة بعد تفصيله تقسيم الكلام إلى ضربين "وإذ قد عرفت هذه 
الجملة, فها هنا عبارة مختصرة وهي أن تقول المعنى'؛ و'معنى المعتى'؛ تعنى با معتى 
المفهوم من ظاهر اللفظ والذي تصل إليه يغير واسطة؛ و بعنى ال معنى' أن تعقل من اللفظ 
. معنى ثم يفضي بك ذلك المعنى إلى معنى آخر ... وإذ قد عرفت ذلك فإذا رأيتهم يجعلون 
الألفاظ زيئة المعنى وحلية عليها. أو يجعلون المعاتي كالجراري والألفاظ كالمعارض لها 
وكالوشي المحبر واللباس الفاخر والكسوة الرائقة ... فأعلم أنهم يصفون - قد أعطاك 
المتكلم أغراضه فيه من طريق معنى المعنى فكنى وعرض ومثل واستعار". '' ووعي عيد 
القاهر بالفرق النوعي بين الصيغتين يقترب به هنا من مفهوم الإزاحة المعاصر من ناحية. ومن 
تأسيس قاعدة إشارية واضحة لمفهوم للصيغ المجازية من ناحية أخرى تتجاور مفهوم بروك - 
روز لعملية الاستبدال البسيطة التي تعتمد على نظام شفري يقترب في اساسه من مفهوم 
الجرجاني الخاص بترتيب الألفاظ المحذوف؛ لأن الجرجاني يؤكد أن "صورة المعنى لا تتغير 
بتقلها من لفظ إلى لفظ. حتى يكون غناك اتساع ومجازء وحتى لا يراد من الألفاظ ظواهر 
ما وضعت له في اللغة, ولكن يشار بمعانيها إلى معان أخر". ١"!‏ وهو تأكيد يقترب به 
كثيرا مما ذهب إليه يلمسليف من بعده في هذا المجال. 

قعبد القاهر يعي أن لعملية التعيير المجازية تلك بنيتها الإشارية التي لا يتغير قيها 
"المشير" حتى يتبع هذا التغيير حتما تغيير في 'المشار إليه". ولذلك فإنه يقرر بجلاء تأدر 
بأنه "إذا تغير النظم فلا بد حينئذ من أن يتغير المعنى"!'') والنظم عنده هو كل صياغة 
للعبارة يصوره تدخل فيها عناصر بلاغية تنطوي تحوراتها وتباين أشكالها على تغييرات 
أساسية في الدلالة. وهو أمرلا يعتمد بأي حال على أمور الذوق التي يصعب تحديدها, 
ولكن لا بد له من أن ينهض على أساس ع” لي كما هي الحال في كل الأمور لديه. إذ يؤكد 
أكثر من مرة في كتابه "أنه لا بد لكل كاد “ستحسته, ولفظ تستجيده؛ من أن يكون 
لاستحسانه ذلك جهة معلومة وعلة معقولة, و'' يكون لنا إلى العبارة عن ذلك سبيلء 
وعلى صحة ما أدعيناه دليل". !4" فإذا لم يكن ثمة أ...اس عقلي للصيغ البلاغية لما أمكن 
لأي دارس للتصوص الأدبية التي تستعملها من أن يحلل هذه الصيغ ويسير أغوار معانيها, 
وأن يقيم على صحة ما أدعاه دليل. وأهم من ذلك لما أمكن لأي مستخدم لها من أن يعيد 
إنتاجها بأي قدر من الثقة أو الوضوح, أو أن يكون له إلى العبارة عن ذلك سبيل. فالفهم 
العقلي لآليات عمل الصيغ البلاغية؛ مثله مثل النحو أو البنية التحتية للغة. ضروري لكل 
من عمليتي التلقي وإعادة الإنتاج. وهذا الفهم العتلي هو الذي يبني عليه عبد القاهر 
تحليله اللامع للصيغ المجازية. ّْ 

فتعريفه لها ينطلق من تقرير درجة من الانزياح كمدخل لكل الصيغ المجازية يميزها عن 
غيرها من أشكال التعبير المياشرة. فهو يعئون الفصل الذي يبدأ فيه تناوله للموضوع "في 
اللفظ يطلق والمراد به غير ظاهره" ليكون مدار اهتمام البحث هو كيفية توليد اللفظ لمعنى 
آخر غير المعنى المتعرف عليه والمستخدم فيه؛ ولينصب الدرس على الأمور التي تمكنه من 
الانزياح عن مجال دلالته الأساسي والإيماء إلى عوالم دلالية أخرى. ويبدأ هذا الفصل بتأكيد 
اتساعه وتعدد مناحيه : "اعلم أن لهذا الضرب اتساعا وتفننا لا إلى غاية: إلا أنه على 
اتساعه يدور في الأمر الأعم على شيئين : 'الكناية' والمجاز'. والمراد بالكناية هاهنا أن 
بريد المتكلم إثبات معنى من المعاني؛ فلا يذكره باللفظ الموضوع له في اللغة؛ ولكن يجيء 


الاح ألف ؟ؤ (اؤؤا) 


إلى معنى هو تاليه وردفه في الوجود قيومىء به إليه. ويجعله دليلا عليه. ... وأما 
المجاز' فقد عول الناس في حده على حديث النقل. وأن كل لفظ نقل عن موضعه فهو 
'مجاز'. ... والاسم والشهرة فيه لشيئين : 'الاستعارة' و"'التمثيل' وانما يكون التمشيل 
مجازا إذا جاء على حد الاستعارة".!'' ومن البداية نجند أن هناك عناصر مششركة بين 
المنهجين الأساسيين في التعبير المجازي أهمها إطلاق اللفظ والمراد يه غير ظاهره, وإثيات 
المعنى من خلال الاعتماد على شبكة العلاقات اللغوية التي تعتمد على الترادف من جهة. 
وعلى العلاقات السياقية التي تمكن اللفظ من أن يجلب إلى عملية الترصيل مجموعة أخرى 
من المعان ني التي يكتسبها من رحلته الاستعمالية على محور العلاقات السياقية من جهة 
أخرى. 

فبدون الوعي يدور كل من مجموعتي العلاقات السياقية والترادفية في مفهوم 
الجرجاني للصيغ المجازية يفوتنا كترم أنهزه. حيث يبدأ تعريفه للاستعارة بالتأكيد على 
الجانبين معا : فالاستعارة : أن تريد تشبيه 7 تشبيه الشيء بالشيء فتدع أن تفصح بالتشبيه 
وتظهره. وتجيء إلى اسم المشبه به فتعيره المشبه وتجريه عليه. تريد أن تقول 'رأيت رجلا هو 
كالأسد في شجاعته وقوة بطشه سواء' فتدع ذلك وتقول : 'رأيت أسدا' وضرب آخر من 
الاستعارة وهو ما كان نحو قوله : 'إذ أصبحت بيد الشمال زمامها' [البيت للبيد بن ربيعة 
من معلفته؛ وصدره : وغداة ريح قد كشفت وقرة] . هذا الضرب. وان كان الناس يضمونه 
إلى الأول حيث يذكرون الاستعارة فليسا سواء. وذلك أنك في الأول تحجبعل الشيء الشيء 
ليس به؛ وفي الثاني للشيء الشيء ليس لد"( لأن الإنشاء في الأول على أساس الماهية 
أو الكيئونة أو بالأحرى على أساس الترادف والإحلال البسيط حسب اصطلاح يروك - روز» 
وفي الثاني على أساس الترابط والملكية أو الاستحواذ, أو بالأحرى على أساس السياق؛ وهو 
أقرب ما يكون إلى صيغ الإبراز في عمل بروك - روزء لأنك في الأول تدعي أن الإنسان 
أسد وتجعله إياه, وفي الثاني تدعي أن للشمال يدا ومعلوم أنه لا يكون للريح يد. 

بعد هذه التفرقة اللامعة بين النوعين والتي تعي عمل آليات توليد المعنى في الصيغ 
المجازية على المحورين: ينتقل الجرجاني بدراسته إلى أفق أبعد مما وصلت إليه يروك -- روز 
عندما يقول : "وههنا أصل يجب ضيطه وهو أن جعل المشية المشبه به على ضريين : أحدهما 
أن تنزله منزلة الشيء تذكره بأمر قد ثبت لهء فأنت لا تحتاج إلى أن تعمل في إثباته 
وتزجيته ... والثاني : أن تجعل ذلك كالأمر الذي يحتاج إلى أن تعمل في إثباته وتزجيته 
وذلك حيث تجري اسم المشبه به خبرأ على المشبه فعقول 'زيد أسد' و'زيد هو الأسد'. أو 
تجيء به على وجه يرجع إلى هذا كقولك 'إن لقيته لقيت به أسدا' و'إن لقيته ليلقينك منه 
الأسد' فأنت في هذا كله تعمل في إثبات كونه 'أسدا أو الأسد' وتضع كلامك له. وأما 
في الأول فتخرجه مخرج ما لا يحتاج فيه إلى إثبات وري ا فالجرجاني يدرك ما 
ذهيت إليه بروك - روز من بعده من أن الهدف الأول للاستعارة توكيدي. ومن أن الاستعارة 
الإسمية تختلف عن الاستعارة الفعلية فى آليات عملها ومدارات التوكيد فيها. 

وهذا نفسه ما نجده عندما ينتقل الجرجانى إلى دراسة "التمثيل" الذي ضمنت بروك - روز 
كثيرا من دراستها له في الفصول التي تناولت فيها الاستعارات الفعلية. إذ يقول " وإما 
التتمثيل الذي يكون مجازا لمجيئك به على حد الاستعارة, فمثاله قولك للرجل يتردد في 
الشيء بين فعله وتركه : 'أراك تقدم رجلا وتؤخر أخرى' فالأصل في هذا أراك في ترددك 
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كمن يقدم رجلا ويؤخر أخرى, ثم اختصر الكلام. وجعل كأنه يقدم رجلا ويؤخر أخرى على 
الحقيقة". () فالجرجانى هنا لا يتحدث عن إحلال اسم محل آخرء وإنما عن الاستعاضة 
بفعل عن آخر وعن تّثيل الحركة العقلية با حركة الجسدية المحسوسة: لأن وعي الجرجاني 
بضرورة إدراك أن حركة انتقال المعنى من معنى اللفظ إلى "معنى المعنى" هي التي يتولد 
عنها الأثر الجمالي للصيغ المجازية يحتم عليه الاستفاضة في اليرهنة على فاعلية مفهومه, 
ف فقد "أجمع الجميع على أن الكناية أبلغ من الإفصاح؛ والتعريض أوقع من التصريح» وأن 
للاستعارة مزية وفضلاء وأن المجاز أبدا أبلغ من الحقيقة. إلا أن ذلك وإن كان معلوما على 
الجمملة. فانه لا تطمئن نفس العاقل في كل ما يطلب العلم به حتى يبلغ فيه غايته؛ وحتى 
يغلفل الفكر إلى زواياه. وحتى لا يبقى عليه موضع شبهة ومكان مسألة . .. وأعلم أن 
سبيلك أولا أن تعلم أن ليست المزية التي تشبتها لهذه الأجناس على الكلام المتروك على 
ظاهره والمبالغة التي تدعي لها في أنفس المعاني التي يقصد المتكلم إليها بخيره» ولكتها في 
يقة إثباته لها وتقريره إياه .. . فليست المعنى إذا قلنا إن الكناية أبلغ من التصريح كأنك 

لما كتيت عن المعنى زدت في ذاتهء بل المعنى أنك زدت في إثباته. فجعلته أبلغ وأكد وأشد. 
فليست المزية في قولهم 'جم الرماد ' أنه دل على قرى أكثر, بل أنك ثب اصن 
وجه أيلغ, وأوجيته إيجابا هو أشد. وأدعيته دعوى أنت بها أنطق, وبصحتها أوثق 
فليس تأثير الاستعارة إذن في ذات المعنئ وحقيقته. بل في إيجابه والحكه بد.(15) 

ووعي عبد القاهر بأن التغيير لا يحدث في طبيعة المعنى وإنما في درجته من الأمور 
الهامة هنا لأنه يرتبط بمفهومه الإشاري للغة من ناحية؛ ويربط تحليل الصيغ البلاغية 
بالأساس النحوي الذي بنى عليه دراسته للكلام جملة من ناحية أخرى. ولذلك فإنه يؤكد هذا 
المعنى مرة أخرى عند حديثه عن التمشيل ويضيف له فكرة جديدة على درجة كبيرة من 
الأهمية عندما يقول : "وهكذا قياس 'التمثيل ترى المزية أبدا في ذلك 5 تقع في طريق إثبات 
المعنى دون المعنى نقفسه. فإذا سمعتهم يقولون أن بن شأن هذه الأجناس أن تكسب المعاني 
نيلا وفضلا؛ وتوجب لها شرفاء وأن تفخمها في نفوس السامعينء وترفع أقدارها عند 
المخاطيين, ٠‏ فإنهم لا يريدون الشجاعة والقرى وأشباه ذلك من معماتي الكلمة المفردة, واما 
يعنون إثبات معاني هذا الكلم لمن تثيت 0 ا 

وأهم ما يضيفه عبد القاهر هنا إلى ما سبقت مناقشته هو التمييز الصارم بين معاني 
اللفظة المفردة؛ وما 0 المعنى. فإذا كان للصيغة المجازية 
بئيتها الإشارية عنده؛ فإن اختلاقها عن اللفظة جملةٌ يترك أثره أيضا على جانب الدلالة في 
هذه العملية ؛ فلا يمكن أن تتغير الإشارة دون أن ينتاب هذا التغير دلالتها أو "المشار إليه" 
فيها. وهذا أمر متسق مع البنية العقلية والمنطقية في تفكير الجرجاني كله. نهولا يشي 
فكرته تلك على أساس إشاري فحسب, وإفا على أساس منطقي كذلك. فالسيب في أن 
للإثبات في الصيغ المجازية "مزية لا تكون للتصريح أن كل عاقل يعلم إذا رجع إلى نقسه 
أن أثبات الصفة بإثبات دليلها. إيجايها بما هر شاهد في وجودها, ؛ أكد وأبلغ في الدعوى من 
أن تبِيء إليها نتثيتها هكذا ساذجا غفلا؛ وذلك أنك لا تدعي شاهد الصفة ودليلها إلا 
والأمر ظاهر معروف, وبحيث لا يشك فيه, ولا يظن بالمخبر التجوز والغلط"١١"'‏ وهو أمر 
يعتمد على الإقناع العقلي بالدرجة الأولى ويؤسس قاعدة عقلية للأحكام الجمالية عنده, 
بدلا من تلك التي كانت تعتمد على المرزاج أو الاستحسان وفق مقولات اللطف والفصاحة. 


م14١‏ ألف 1١١‏ (19ؤؤا) 


ولا يكتفي عبد القاهر بهذا كله. ولكنه يعمد إلى البرهنة على أن ما أسسه في هذا 
المجال من قاعدة عقلية صارمة؛ وبنية إشارية محكمة للصيغ البلاغية لا يتنافى مع وجود 
تباينات كبيرة في تجليات هذه البنية العميقة للصيغ المجازية. وأن هذه التياينات لا بد من 
فهمها هي الأخرى بطريقة عقلية لا تقل صرامة عن تلك التي أسس بها قواعد الصيغ المجازية 
نفسها. وكأن العلاقة بين هذه البنية العميقة وتحجلياتها المختلفة مغل العلاقة بين اللغة 
عنا8ة] والكلام 081016 عند سوسيرء إذ يقول : "أعلم أن من شأن هذه الأجناس أن تجرى 
فيها النضيلة وأن تتفاوت التفاوت الشديد. أفلا ترى أنك تحجد فى الاستعارة العامى الميتذل 
كقولنا 'رأيت أسدا ووردت بحراء ولقيت بدرا' والخاصي النادر الذي لا تجده إلا في كلام 
القحول؛ ولا يقرى عليه إلا أفراد الرجال كقوله 'وسالت بأعناق المطي الأباطع' [صدر اليبت : 
أَخْذنا بأطراف الأحاديث بيننا] أراد أنها سارت سيرا حثيثا في غاية السبرعة. وكانت سرعة 
في لين وسلاسة؛ حتتى كأنها كانت سيولا وقعت. في تلك الأباطح فجرت بها". ا 
الجرجاني في تعديد مختلف تجليات الاستعارة وغيرها من الصيغ المجازية 0 
يتأكد للقاصي والداني أن هذا التباين لا يغير من حقيقة البنية التي فصل فيها القول 
وأرسى لها الأساسء بل إنه يؤكد مرة أخرى أن آليات توليد المعنى في البنية المجازية 
وجمالياتها لا علاقة لها بدلالات الألفاظ المستخدمة نيها ل "أنك ترى اللفظة المستعارة قد 
استعيرت في عدة مواضع. ثم ترى لها في بعض ذلك ملاحة لا تجدها في الباقي" 117) 

لكنه سرعان ما يربط الجمال والملاحة بمنطق اللغة وبالنحو "فلا ترى كلاما قد وصف بصحة 
نظم أو فساده, أو وصف بزية وفضل فيه إلا وأنت تجد مرجع تلك الصحة وذلك الفساد 
وتلك المزية وذلك الفضل إلى معاني النحو وأحكامه؛ ووجدته يدخل في أصل من أصوله 
وتضل باب عن أ 7 ولذلك يعتمد تحليل الجرجاني للصيغ المجازية في كتتابه كله 
على هذا الأساس النحوي أو اللغوي. . صحيح أنه يسآن في ذلك سنة مغايرة لتلك التي 
اختطتها بروك - روز ومن بعدها من النقاد المعاصرين في تحليل بنى الصيغ المجازية؛ لكنه 
يتفق معها ومع من حذا حذوها من النقاد في انه بنى دراسة جماليات هذه الصيغ وتحليلها 
على أساس عقلي خالص؛ وفي نزوعه نحو تأسيس عمله كله على أساس لغوي ونحوي يعي 
أن بنية النحو المنطقية هي امتداد لبنية أعمق وأشمل وهي الينية الإشارية للنظام اللغري 


ذاته. 


هوامش 


-١‏ اكمنعرعك/1 ندسملممآ) «ماصيمعا8 كزه ««مجه© 4 ,رعدمكآ]-ع 82001 عمسمتافصطة 
1 8 0 لم180 

.و (القاهرة . 0 3 -.1. 

'؟- هذا هو عنوا ن كتاب عبد القاهر الجرجاني 

7 ينا مر عسيان كناب ابي عل السكرن'.: اا ا 

الرماني : الإاها)ء 0 القرآن لأبي ألذكت في إعجاز الباقلاتي - 

وبيان يا ات سليمان الخطابي (م: خلافم). 0 البيان في 


ألف ؟١‏ (؟5ؤؤا) ١1‏ 


مجازات القرآن للشريف الرضي (م: +١5‏ ه). 

-١‏ هذا هو عنوان كتاب إين سنان الخقاجي. 

لا- هذا هو عنوان كتاب اين عبد الغفور الكلاعي (م :حوالي 041 ه). 

4- هو كتاب زكي الدين ابن ابي الإصبع المصري (م :-6 ه). 

4- هو عتوان كتاب أبي عبد الله بن شرف القيرواني (م: 23١‏ ه). 

-١١ '‏ هو كتاب أبي الحسن حازم القرطاجني (م: 5184 ه). 

؟أ- هو عنوان كتاب ابي الحسن بن سعيد الاندلسي (م: هقخ" م). 

-١“‏ هو كتاب ابى عثمان غمرو بن بحر الجاحظ ( : ةة؟ ه). 

: , هذه إشارة إلى كتاب الكامل لأبي عياس المبرد (م :85؟ ه).‎ -١ 

6- هناك عدد كيير من الكتب التي تحمل هذا العنوآن بصورة أو بأخرى من أشهرها نقد 
الشعر للناشىء الأكبر - أبو العياس عيد الله بن محمد المعروق بابين شرشير 
الشعر لأسامة بن منقذ (م تعمة ه)ء وتظم الدر في نقد الشعر لابن 0 بن 
إسماعيل (م :1119 ه). 1 

5- هو عنوان كتاب ابى العباس يحي بن ثعلب (م: 55١‏ ه). 

-١١7‏ هذه إحدى رسائل ابي نصر يحيى القفارابي (م: 19" ه) وهي رسالة في قوانين 
صناعة الشعر. 0 

4- هو عنوان كتاب أبي محمد بن قتيية (م: كلال ه). 

5 هو عنوان كتاب ابن رشيق القيرواني (م: ”غ44 ه). 

- هو كتاب عبد الكريم التهشلي. 

هو كتاب أبي العياس عبد الله بن المعتز (م: 795 ها. . 

7- هو كتاب على بن ظافر الأزدي (م: 117" ه)ء وهناك أيضا كتاب التشبيهات 
لابن أبي عون (م: 597 ها. 00 , 

ال هو كتاب ابن طباطبا محمد بن أحيد 'اعلوي )م ا ه). 

4- راجع كتابه طبقات فحول الشعراء. ' يق: محمود محمد شأكر (القاهرة : مطيعة 
المدني: 4/ا5١)ء‏ ؟ ج. 1: 

0- استمر هذا التقليد في كتب أخرى مثل: طبد'ت الشعراء لأبي العباس عبد الله بن 
المعتز (م: 5ؤ] م). : : 

1- إلى جانب الإبانة عن سرقات المتنبي لابي سعيد بن احمد العميدي (م: 217 ه) هناك 
سرقات المتنبي لابن بسام النحوي. وسرقات ابي تام لابن عمار القطربلي (م ١59:‏ ه) 
وسرقات البحتري من أبي مام لبشر بن يحي النصيبي» وسرقات أبي قواس لمهلهل بن يمرث بن 
المزرع (م: يعد 514 ه) وغيرها. 1 1 

48- مثل رسألة في المفاضلة بين العباس بن الأحنف والعتابي لأبي عثمان 


3112 17 أخبار أبي نما لأبي بكر بن يحي الصولي (م اران ه). 


كن 


؟١-‏ مثل: الكشف عن مساويء المتنببي للصاحب بن عباد (م: 88" ه). 
7" سجوماع سنصره810) عع ملاع اتصآ 14نه ع أأم 51 ,و0026 .[ ع2 كقورزعرين .[ .م 
.6 .م ,(1982 ,18آ وسمقتكص1 
غ"- قأطصسسامن) : علرملا بجع1[) موميرعاجما عناعمط مز «مةتساوبعر بوبع وني قناتاز 
.م ,(1984 ,12 
وثا- محمد منذدور, النقد المنهجي عند العرب (القاهرة: مكتية نهضة سصر» 


5 ألف 1١7‏ (؟ؤؤا) 


).ص 505. 
1- دلائل الإعجاز. ص 59 6. 

لا ا مرجع السابق. ص 21775. 

8 - المرجع السابق. ص 658. 

8 الجاحظ. كتاب الحيوان» تحقيق: عبد السلام هارون. ط١‏ (القاهرة : مطبعة لجنة 
التأليف والترجمة والنشرء 1914)؛ ج؟ء ص 17١‏ 

00 راجع مثلا: : بداية "باب التبيين" من البيان والتبييت» ٠‏ تحفيق: عيد السلام هارون: 
ط١‏ (القاهرة : مطبعة لجئة التأليف والترجمة والنشره 4) ج١.‏ ص 0/. حيث يقول 
“قال بعض جهابذة الألفاظ ونقاد المعاني : المعاني القائمة في صدور الناس المعصورة في 
أذهاتهم, والمتخلخلة في نفوسهم, والمتصلة بخواطرهم ٠‏ والحادثة عن فكرهم مستورة خفية: 
وبعسيدة وحشية؛ ومحجوبه ا ير الإنسان ضمير 
صاحيه. ولا حاجة أخيه وخليطه ولا معنى شريكه والمعاون له على أموره: وعلى مالا 
يبلغه من حاجات نفسه إلا بغيره. وانما 0 إخبارهم عنهاء 
واستعمالهم إياها وهئة الخصال هي أل يذ من الفهم؛ وتجلبها للعقل. وتجعل الخفي 
منها ظاهراء والغائب شاهدا. واليعيد قريبا د الا ار 
المهمل مقيداء والمقيد مطلقا, والمجهول معروفاء والوحشي مألوفا والغفل موسوماء والموسوم 
معلوما. وعلى قدر وضرح الدلالة وصواب الإشارة. (التأكيد من عندي)؛ وحسن 
الاختصارء: ل 0 إظها ر المعنى. وكلما كانت الدلالة أوض ضع وأفصح. .وكانت 
الإشارة أبين وأنورء كان أنفع وأنجع". ص 0/ من الطبعة الأولى. ٠‏ تحقيق: 0 م هارون 
(القاهرة : مطيعة لجنة التأليف والنشر. )١944‏ وراجع كذلك قوله عن نفس المرخة "وقال 
بعضهم - وهو من أحسن ما اجتبيتاه ورويناه - لا يكون الكلا ا 0 
يسايق معناه لفظه. الفكمياة فلا يكون لنظه لنظه الى سمعلك أقرت فن معلا إلى قلبك 

(ص )١١6‏ . وقوله ' 'ينبسغي أن يعرف أقدا ر المعاني؛ ويوازن بينها وبين أقدار 
المستمعين وبين أقدار الحالات, فيجعل لكل طبقة من ٠‏ ذلك كلاماء ولكل حالة من ذلك مقاماء 
حتى يقسم أقدار الكلام على أقدار المعاني؛ ويقسم م أقدار المعاتي على أقدار المقامات وأقدار 
المستمعين على أقدا ر الحالات". ص 154 - ولا! . وقوله "ني أزعم أن سخيف الألفاظ 
مشاكل لسخيف المعاني". ص .١145‏ وهناك عشرات الأمثلة تشير إلى وعي الجاحظ بوثاقة 
العلاقة بين اللفظ والمعنى. 

- محمود محمل شاكر: مقدمة تحقيقه. دلائل الإعجاز. ص ه - و 

4- راجع: أحيد 0 عيد القاهر الجرجاني . : بلاغتم ودر (الكييت : 
سسابعة الخارع :أن عبد لتاليف اللفظة في المع بنسنا ور على يدها 70 
التأليف من الحروف المتباعدة وان تكون الكلمة غير متوعرة وحشية وان تكون غير 
ساقطة عامية. وأن تكون جارية على العرف العربي الصحيح غير شاذة, وألا يكون قد خبر 
بها عن أمر آخر يكره ذكره: فإذا اوردت وهي غير مقصود بها ذلك المعنى قبحت» وأن تكون 
معتدلة غير كثيرة الحروف: وأن تكون مصغرة في موضع عبر بها فيه عن شيء لطيف أو 
جني ارقليل ارما 1 00 0 كتاب ابن سنان 
بعدها.” 

47- أين رشيق القيروانى: العمدة. تحقيق: بعالمو ص لني (القاهرة : المكتبة 
التجارية الكيرى, 19517١)؛‏ ج١:‏ ص 174 

44- احسان عباس, تاريخ التقيد الأدبي عند العرب (بيروت : دار الأمانة, 
/1ا) د . وراجع أيضا اح مطلر المج المشار إليه من قبلء ص 49 حيث 
تعظيم اللفظ. ولذلك وقف يقاوم هذا التيار. لوه على اللفشين. ٠‏ وشيهاتهم وفساد د 
مداع كر م 


ألف ؟ؤ (7ؤؤا) ١‏ 


تصوروا أنه يرد على اللفظيين نمن سبقوه من النقاد والبلاغيين. وليس على المعتزلة وما 
تنطوي عليها أفكاره, عن اللفظ من دلالات فكرية وفلسفيةء والواقع أن تأسيس محمود 
شاكر للعلاقة بين كتابي دلائل الإعجاز للجرجاني والمفتي للقاضى عبد الجبار تفتح 
الباب أمام إعادة نظر جذرية في الكثير من الاستقصاءأت السابقة في هنأ المجال. 

25- دلائل الإعجاز. ص 45. 

417- المرجع السابق: نفس الصفحة. 

44- المرجع السابق. ص ١0؟‏ - ؟581. 

4- شوقى ضيف. اليلاغة : تطور وتاريخ (القاهرة : دار المعارف. .)١947‏ ص 
١6“‏ 

-م- محيد ملدورء. في الميزان الجديد,ء طْ (القاهرة : مكتبة نهقضة مصرء 23 ت.ل 
ص نذا . 5 1 

- هنا مرة أخرى يبدو عبد القاهر أكثر تقدما ونفاذ بصيرة من كل شراحه. فعلى الرغم 
من دراسة محمد مندور لعبد القاهر مرتين في النقد المنهجي عند العرب 5 
الميران الجديد. وعلى الرغم من ربطه بين عبد القاهر وسوسير في كل من الدراستين, فإن 
هذا الريط ظل غامضا وسطحيا؛ بل سرعان ما اتسم بشيء من الخلط والاضطراب عندما 
توسع في هذه المسألة (راجع: في الميزان الجديد. ص )١1856‏ وأشار إلى فنت 18206 
ومييه »28111 وسوسير معا على الرغم من التياين الواضح في أفكارهم ومنطلقاتهم 
اللغوية. لكن تبقى لمحمد مندور دون شك حدة بصيرته في الكشف عن وجود وشائج قوية 
بين فكر عبد القاهر اللغوي والدراسات اللغوية الحديثة في هذا المجال. وهي البصيرة التي 
انقذت الكثير من أعمال هذا الناقد الكبير من تعجله وعدم عكوفه على تلك الكشوف 
اللامعة. 

7- دلائل الإعجاز. ص /ا. 

'اة ‏ المرجع السابق. ص 54. 

5 المرجع السابق. ص 588. 

06- راجع الفصل الثائي من [0[رزماء ل[ “0 تهاجبه07 4 ص كلا - 6ع 

5- راجع الفصل الثالت من 07 أجرهاء الا إن 2270771216 ل ص 25 - 50" 

/01- راجع القصول الرايع والخامس والس 'ءس من «متطصماءارة عزن جمارجيه 07 1 
ص 58 - 2.١114‏ 

08- راجع الفصلين السابع والثامن من 07/414270 07277177107 لى ص ١55‏ - 6١؟.‏ 
- راجع الفصول من الكاسع حتى الحادي عشر من «07[جهماء4! 07 67277171127 ل ص 
5.؟ كملا 

- ولائل الإعجاز. ص 557؟. 

.85 المرجع السابق . ص‎ ١ 

المرجع السابق. ص 550. 

4- المرجع السابق, ص .2١‏ 

6 المرجع السابق. ص 55-/!8. 

4 المرجع السابق: ص 54 - ذل 

8 ال مرجع السابق. ص ا ل إلى 

-٠‏ المرجع السابق. نفس الصفحة. 

الا المرجع السابق. ص "لا. 

"لا ا مرجع السابق. ص )لا. 

*7- المرجع السابق. ص 8. 

3534 المرجع السابق, ص 'اقم. 


ف ألف ١١‏ (517ةؤا) 


الرمز والأمئولة في التعبير الشعبي 


نبيلة إبراهيم 


إن علة وجود الرمزية فتح تعدد المعنى على غموض الذات 
يول ريكور 


-- 

لما وجد الإنسان نفسه. منذ أن قدر له أن يعيش في الأرضء محصوراً في عالمه المحدود: 
وأن ما حوله فضاء مطلق . وما تحته عمق لا حدود له . ولما كان الكثير من مظاهر الطبيعة 
غير معد وجاهز للفهم, كان لابد له لكي يقتنع بسر وجوده قي الحياة؛ من أن يخلق بفكره 
وشعوره عالماً تقترب فيه الأشياء المعلومة من الأشياء المجهولة وتتعانق في وحدة من 
العلاقات. فإذا تعارضت الأشياء إلى حد وصولها إلى التناقض الذي لا يسمح باجتماعهاء 
فإن الفكر الإنساني قادر علي أن يجمعها في نسيج من العلاقات الذهنية والروحية. 

ومن هنا كانت الوفرة الهائلة من الرموز التى صنعها الفكر الإنساني الجمعي, ليفسر بها 
طبسيعة الوجود الخقي وعلاقته بالوجود المرئي. وحتى يصل الإنسان إلى هذا التكوين 
التصويري. حيث تتشابك الأشياء القريبة والبعيدة: والحقيقية والمصنوعة. ويتداخل بعضها 
في بعض» ٠‏ كان عليه أن مر يُسكويات من الإدراك يتصاعد فيها الوغي من الحسي إلى 
المطلق؛ فهو يبدا بمعايشة تجاربه الفريدة في الحياة مع الطبيعة الجامدة والحية؛ والساكنة 
والمتحركة؛ والصامتة والمصدرة لأصوات مبهمة. وفضلا عن هذا فهر يرى الطبيعي في أبعاد 
متعددة؛ يراه ممتدا إلى أعلى حيث السماء وأعالي الجباله ويراه ممتدا إلى أسفل حيث يدفن 


الموتى؛ أو حيث تختبىء بعض الكائنات. أو حيث تعد تختبىء البذرة لتنمو في شكل نبات 
فارع؛ أو يراه ممتدا في أعماق البحار بعوالمها الخفية ؛أو يراه في عمق الكهوف التي تغريه 
باكتشاف خباياها. 


ولم يكن الإنسان يعيش بفكره مع المكان في حد ذاته فحسب, بل كان يعيش فيه أحداثه 
التي كانت ت تفاجثه في كل حين من مصادرها المعلومة والمجهولة؛ فالمطر والرعد والبرق أحداث 
تأتيه من عالمه الفوقي» والميلاد والمرض والموت أحداث لا يعرق أسبابها ومسبباتها. هذا 
فخلاعما يعيشه من صراع المتناقضات بين الموت والحياة, والخصب والجدبء والفيضان 
والتحاريقء والنور والظلمة. 

ولم يكن من الممكن أن يقف الإنسان سلبيا بفكره إزاء هذه المظاهر المثيرة والغريبة؛ فقد 
خُلق قادرا على التفكير المتحرك فيما حوله. إن مركز التفكير يقع بداخله؛ والعالم من حوله 
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بتحرك: ولا مغر له . لكي يشعر بالطمأنينة؛ من أن يجمع الأشتات في وحدات فكرية 
مؤتلفة؛ وهذه هي المرحلة الثانية للادراك. 

وليس من الضووري. يالتسبة للفكر الجمعي. أن تجتمع الأشيا - على أساس عقلاتي؛ بل 
يكفي أن تقوم على أساس ذهني وشعوري يثير الأقكار التي تهتدي إلى تعليل ما للظواهر 
الكونية. وطريقة تكيف الإتسان معها لصالحه. ومهما تكن درجة العقلانية في هذه 
التعليلات: فهي تحتوي على المعتى الغائب الذي يحاول الإنسان أن يستحضره في كليته 
وضبابيته المكثفة. 

حتى إذا ما استقر الإتسأن على تصور يريحه من دواعي القلق. واطمأن إليه. جمع من 
الأشياء المتنائرة أشياء بعيتها ليضعها قي نظام فكري محندء وذّلك بعد أن يسمي هذم 
الأشياء يبمسمياتها, التي تكشف عن كنهها ووضعها الكوتي. وعندئذ يتحول الشيء الحسي 
إلى مغزى روحاتيء متعديا بذلك خصائصه الحسية المحدودة. 

وتتمثل المرحلة الإدراكية التالية في رحلة تصاعد الوعي عندما تجتمع الأشيا ء المشماة 
بأسمائها في إطار حدث فريد وقع في الزمن الأولي المقدس الذي تحددت فيه الأشياء لتتفصل 
الديني عن الدنيوي من ناحية: وتربط بينهما في رباط أزلي محتم من ناحية أخرى. وهذا 
الحدث يتبغي أن يؤدي فى شكل طقوسء وأنَ يعاد أدازه فى متاسبات دورية: لأته يذكر 
الإنسان بالاتبثاقة الأولى. وبالرباط الديني الذي يربطه بالقوى الخفية المتحكمة في شئون 
حياته: والمسيرة لها. 

والأشياء التي اتتزعها الإنسان ذات يوم من الطبيعة أو شكلها بخياله وسماها بمسمياتها. 
هي الرموز التي تقوم بوظيفة وسائطية بين المعرقي والكوني, أي بين داخل الإتسان وخارجه. 
وبقدر ما يكشف الرمز للإاتسلن عن الحقاء:, الكونيةء يظل الومز مسدلا على هذه الحقائق 
غطاء شقافا ليكشف أشياء ويخفي أشياء. . اذه هي الطبيعة السحوية للومزء التي نود أن 
نستكشقها في التعبير الجمعي والشعبي ولكند ”بل أن نصل إلى ذلك؛ نحاولك أن تحصر 
خصوصيات الرمرّ؛ لأن هذا يساعدتا على رؤية الرمز موظفا قي أشكال التعبير الشعبي 
المختلفة. وتنحصر خصوصيات الرمز فيما يلى : 

أولا : إن الرمز هو المحصلة النهائية لتحول الظاهرة إلى فكرة, والفكرة إلى تشكيل 
تصويري يحس؛ لأته في إطار هنا التشكيل التصويوي تتحرك الأشياء وتتحاور وتتداخل. 
والرمز ينتزع من الطبيعة: ولكته من الممككن أن يكون مصنوعاً من بنات الفكر الإنساني 
وخياله. 

ثانياً : عتدما يكون الرمز ممثلاً للظواهر الكونية التي بهرت الإنسان ذات يوم وشغلته 
إلى درجة القلق. ولم يشعر بالارتياح إلا بعد أن اهتدى بتصوره إلى أن يحيل هذه الظاهرة 
إلى حدث تؤدي فيه الرموز دورها. وبتعبير آخره عندما يختزل الإنسان مشاعره وانفعالاته 
بالأحداث الكورنية في شكل رموزء تضبح +لالاشعنه الرزسوز مكثقية للغاية.. بحيث.يصعب 
أن تستبدل بها لغة شارحة. وكأن الرمز يتعمد أن يحصن نفسه ضد عمليات التفكيك التي 
قد تنتهي به إلى المسخ. ولهذا يظل للرمزء مهما خُلع عليه من تفسير وتأويل, طابعه 
الكهنوتي المغلف بالغموض.١١)‏ 

ثالغا : تمتد الرموز الراسخة في ضمير الإنسان: إلى أعمق أعماق التاريخ البشري؛ 
فالإنسا ن خلق صانعا للرمز؛ 95 110 
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الأرض. وقد توارثت الأجناس البشرية رموزها وهي ماتزال تستخدم بعضها على الأقل. 
بخاصة الرموز المرتبطة بأشياء محسوسة؛ في ممارساتهاء مع انفصال هذه الرموز عما كان 
يربطها بطقسها الأول. ومع غباب دلالتها الأولى؛ فرمز القدم؛ على سبيل المثال, الذي يوظف 
لدرء مفعول العين الحاسدة. لا تدرك علاقعه بوظيفته إلا على سبيل التأويل وإن استمر 
حضوره في ضمير الجماعة؛ وفي حين أن رمز الملع. وهو قديم كذلك. بسبب خاصيته المعروفة 
في منع فساد الأشياء. يظل أكثر وضوحاً في ارتباطه بالطفس الذي يارس فيه؛ فالملح يرش 
على العروس ليلة زفافها؛ والملح يرش كذلك في أرجاء البيت كافة ليلة الاحتفال بسبوع 
الطفل؛ والملحع يلقى في البخور ليحدث فرقعة تماثل فرقعة العين الحاسدة. وهكذا يجاوز الملح 
وظيفته العادية إلى وظيفة مجازية؛ هي إفساد عمل القوى الشريرة؛ وعلى رأسها العين 
الحاسدة. على آلا يصل الطقس إلى غايته المرجوة, وهي الوفرة والرخاء. 

رابعا : لا يقوم الرمز بوظيفته الفعالة إلا عندما تشترك معه رموز أخرى في أداء 
حدث ماء سواء كانت هذه الرموز قولا أو فعلاء أو قولا العلاريعا. على نحو يؤكد ادراك 
الإنسان لتداخل الظواهر الطبيعية. ثم إدراكه أن الطبيعة لا تستمر في علاقتها الطيبة معه 
إلا إذا كان الرمز فعالا على نحو متصل. 

لقد كان العرب "إذا اشتد عليهم الجدب, واحتاجوا إلى الأمطار, يجمعون بقرأ معلقة في 
أذنابها وعراقيبها السّلع والعُشر. وهما نوعان من الأشجار خشبها شديد الاحتراق؛ ويصعدون 
بها إلى جبل وعر؛ ويشعلون فيها النار. ويضجون بالدعاء والتضرم؛ وكانوا يرون ذلك من 
الأسباب المتوصل بها إلى نزول الغيث".(1) ويعلق الألوسي على ذلك بقوله : "إنما يضرمون 
النار في أذئاب البقر تفاؤل لليرق بالنار؛ وكانوا يسوقونها نحو المغرب من دون الجهات."(؟) 

فنحن هنا إزاء حدث تؤدي فيه الرموز دوراً يهدف إلى الوصول إلى التأثير السحري على 
ظواهر الطبيعة؛ فالبقرة هنا ترمز للسحب» كما أن النار ترمز للبرق. وقد تداخل الرمزان 
أحدهما مع الآخر على نحو ما تتداخل الظواهر في الطبيعة. فإذا أضقنا إلى ذلك أن أداء 
الطقس في حد ذاته رمز يحتاج كذلك إلى تفسيرء ؛ أدركنا كيف أن العملية الرمزية تجمع بين 
الرموز في حدث موحدل. 

وتلاحظ هنا شيئا آخرء هو أن العلاقة بين الرمز والمرموز إليه ليست علاقة اكتمال فيما 
بينهما؛ فليست هناك علاقة بين البقرة والسحبء كما أنه ليست هناك علاقة بين النار والبرق: 
اللهم إلا في بريق الضوء ء الصادر عن كل منهما. فالعلاقة إذن افتراضية وتعسفية. ولكن 
حيث إن البقزة والنار رمزان قديمان: فإنهما يقفزان في عقل الإنسان من رصيد الذاكرة ليؤديا 
دورهما في تكافوؤ تأمء في لحظة إدراك العلاقات بين الأشياء. ولهذا فمن المسكن أن تدخل 
البقرة والنار في علاقات أخرى مع أشياء أخرى في مجال فكري آخر. وكل هذا يؤكد أن خلق 
الرموز ليس مبنيا على الوهم, ؛ بل على الإدراك الواعي بحقيقة ما تثبته الرموز من أفكار. 

خامساً : لا يكون للرموز فعالية إلا إذا دخلت في السياق اللفوي. يقول فون 
هوميولت في معرض الكلام عن اللغة بوصفها تعبيراً عن الفكر : "إن الإنسان يعيش أساساً 
مع الأشيا ء في عالمه المحسوس؛ فهذه الأشياء هى الوسيط بين مدركاته والكون. وبقدر ما 
تتحدد الأشياء في اللغة تتحدد مدركاته."(4) 

فالإنسان يغزل اللغة من نسيج وجوده؛ وهو ينفخ فيها من روحه. وعندئدل ترسم اللغة 
حولها هالة من السحر الذي يظل يأسر الإنسان بداخله إلى أن تنشأ لغة في سياق آخر؛ أى 
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عندما يتنقل الإنسان إلى فكر آخر. ومع تطور اللغة وتعقيدها يزداد الرمز تعقيداً 
وغموضاً. 

فالإنسان في البداية كان يعيش التجارب الجزئية, حيث يسمي كل شيء باسمه. . وفي هذا 
المجال الفكري كان كل إله مرتبطا بجزئية التجربة لا بكليتها ؛ فهناك إله الخمر: وإله الجمال. 
وإله الغضب. وإله الرعد .. إلخ. ولما كان هذا غير كاف للتعبير عن الإحساس بكلية الحياة, 
انتقل الإنسان بالآلهة إلى مستوى آخر من التعبير حيث شخصها وأدخلها في صراع مع 
بعضها اليعض؛ وجعلها تتحاور. وعتدئذ ديت الحياة في الرموز, إذ أصبح كل شيء نابعا من 
الكل وموجها إلى الكل. 

وإذا كانت الأشياء قد استنفدت نشاط الإنسان ذات يوم؛ فإنه يعود. بفضل اللغة, 
فيتفقصل تدريجيا عن الأشياء, ويعيش في اللغة التي أصبحت مستودع رموزه ومشاعره 
وأفكاره. ومن هنا كان خلود النصوص القديمة: التي تركت علامات بارزة على تأكيد الإنسان 
لوجوده القكري. وصارت شاهدا على إصراره على أن يتحرر من المعرفة الناقصة التي حصل 
عليها من قبل بالوصول إلى المعرفة الكلية التي توصل إليها من بعد.(*) 

سادسا : استكمالاً لهذه الخصرصيات,. هناك شروط ثلاثة ينبغي أن تتوافر في الرمز 
حتى قيزه عما يمكن أن يلتبس به. وهذه الشروط هي : 

١‏ أن يكون الداقع وراء » الرمز تأمليا وليس نفعيا. وبناء على ذلك فإن إشارة المرور لا 
تعد رمزأً؛ لأن دافعها نفعي. 

؟ ‏ ألا تقوم العلاقة بين الرمز ومعناه على أساس المشابهة التنامة؛ كما لا تقوم على 
العلاقة السببية؛ بل تقوم العلاقة بينهما على اساس التأويل أو التفسير. وفي هذه الحالة لا 
يكون المعنى بديلاً للرمزء بل إضافة إليه, وامتداداً بوظيفته. وبنا ء على ذلك فإن الخريطة 
التي قشل الكرة الأرضية, أو جزءا منها. “ تعد رمزأ؛ لأنها تقوم على المشابهة. كما أن 
السحب الدكتاء لا تعد رمز لسقوط المطر؛ د العلافة بن اس قرط لطر عله 
سبيية. 
 *‏ إن الرمز لابد أن يتمتع بحالة من الاستقرار في فكر الجماعة؛ قبل أن يُصطلح عليه 
بوضعه رمزاً, وقبل أن يؤدي وظيفته الرمزية. (5) 

وعلى الرغم من انتفاء السببية والمشابهة والنضعيية عن الرمزء يظل الشيء في حالة 
اتعلاف مع مدلوله؛ إذ لايد أن يكون هناك في الشيء ما يشير فكر الإنسان ويحيله إلى 
الكوني والميتافيزيقي. فصوت البومة ونعيب الغراب لم يتحولا إلى رمز إلا بعد أن أصبح 
هذان الصوتان جزءاً من بنية وعي الإنسان للكون؛ فهذا الوعي هو الذي ثبت المعنى الذي 
خلع على الصوتين؛ وهو الدافع وراء الإحساس بشؤمهما. ْ 


ب 19 ا 
ونود الآن أن نقدم بعض فاذج من تشكيلات الرموز التي استقرت في العقل الجمعي, 
ابتداء من الأسطورة: المخزون الأساسي الأول للرموز. ثم نواصل تقديم الرموز في صيغها 
المحولة في التعبير الشعبي الحي. 
ولسنا في هذا المجال بصدد دراسة مستقصية للرموز الأسطورية؛ فهذا موضوع يحتاج 
إلى بحث مستقلء وإذا كان من الضروري, عند الحديث عن الرمز في التعبير الشعبيء أن 
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بدأ من الأسطورة, فإنتا تؤكد بذلك أن بذور التعبير الشعبي ليست وليدة عصرها؛ بل هي 
متجذرة في أعماة ق التاريخ البشري وظلت راسخة في ضمير الفكر البشري في العصور 
الوسطى: وماتزال متأصلة فيه حتى اليوم. 

ولهذا الغرض نكتفي باقتطاع مقتطف من أسطررة الخلق الفرعونية المعقدة. وكما هو 
معروف, كانت هذه الأسطورة تخدم هدفين : "الأول أن تصور الخطوات التي تم تنظيم الكون 
وفقا لهاء والتي انتهت بالانتصا ر النهائي لحورس وقيام الملكية الفرعونية. أما الهدف الثاني 
الذي لم يفهم إلا تدريجيا فهو توفير سلسلة من الرموز التي تصف أصل الوعي 0 
لقد انبثق الهدف الأول من نظرية الملكية المقدسة؛ وخرج الثاني من عقيدة الروح. "1و 
أسطورة التكوين هكذا : 


كانت المياه الأزلية العنصر الرئيسي في أساطير خلق العالم المصرية. 
تئش جسيع أساطير كلق وهرة ببة تي اميا الأرا سايالة لطوور 
المخلوقات. وكانت تمتد إلى ما لا نهاية في جميع الاتجاهات. ولكنها لم تكن 
باليحرء إذ إن للبحر سطحاء 00 
مثلما تمئد إلى أسفلء وتخلو من الهواء؛ ويسودها العماء؛ وكل ما بها ظلام 
لااشكل له ولا صورة. (4) 


و"كان للخروج من المياه الأزلية أربعة مظاهر, هى انبشاق الضوء والحياة والأرض 
والوعمي."(؟) وفي "البدء كان أتوم وحيداً في الكون. لم يكن إلهاً فحسب. بل كل المخلوقات 
التي سيقدر لها الوجود" . ثم شرع أتوم في الخلق من خلال عمليتي الاستمنا ء والقذف 
الرمزيين. فكان مولد شو, أي "القضاء أو الفرا اغ المضيء في قلب الظلام الأزلي. ويمثل شو 
النور والهواء كليهماء والحياة الجلية باعتباره ابنا للاله. وهو يفصل السماء عن الأرض لكونه 
النور؛ ويحمل قبة السماء بوصفه الهواء."١١١!‏ وهذه المرحلة الأولى تمل الفجر الأول لبدء 
الخليقة. وتنتهي هذه المرحلة بارتفاع الشمس من المياه؛ وهو ما يرمز إليه بصورة طفل رضيع 
ب معاد 
ثم تأتي المرحلة التالية لذلك وقثل الحركة التلقائية إلى أعلى؛ وبرمز لها بتعسبان 
منتصبء: أو زهرة تخريج من المياه وتتفتح براعمها لعحيط اللثام عن أ ولضوء. "وتعني 
الأرض انبثاق التل الأزلي. أو الموطن الأزلي؛ ؛ أو العرش الأزلي» حاملاً معه منشأ النظام 
والإرادة؛ إذ إن مفهوم عالم الأحياء ينطوي على وجود العقل والإرادة؛ وسيطرة المرء على 
ذاثة. 1 
ومع مرور الزمن تتعدد الرموز وتتنوع: وعندئذ يمكن تصنيفها في مجموعات ذات 
دلالات محددة. فإذا كان شو قد خرج من المياه الأزلية, وخرج معه الضياء من قلب الظلام: 
فإن حشرة الجعران تمثل رمزاً آخر لهذه الفكرة مع تشكيل جديد. "فالجعران حشرة اعتادت أن 
تضع بيضها في كرة من الروث ثم تدحرجها على الرمال. لذا أصبح الجعران رمزا للاله عندما 
جاء إلى الوجود؛ وللشمس المشرقة بما تمثله من إعادة يومية للخلق."(؟١)‏ وفي طقوس 
هليوبوليس هبطت العنقاء (طائر النور) على ركيزة مقدسة عند بدء الخليقة؛ تعرف باسم 
بئين. (119) 


ألف 17 (؟57ؤل) ف 


هذا الفكر الأسطوري القى ع بي مه استمد ل بطبيعة الجال من التصوص اذوه التي تؤيد 


يبدأ مع نشأة الكون. ولابد للاتسان: ل يتظام الكون, من أن 0 
الدوام هذا الحدث الأولي الجليل. ووسيلة ذلك تكرار اللغة التي تقول الحدث وتكرر الطقوس 
التي تفعل الحدث. ولهذا كانت تأدبة الطقوس الفرعونية تتطلب توعين من الكهنة. م 
وقارىء: "الأول يرتدي جلد فهد ينسدل على ظهره؛ أما الآخر فهر حامل اللفافة؛ ويميز بارتداء 
شريط من الكتان ينسدل من فوق كتفه."!4١)‏ وهو يقوم برواية ما حدث في الزمان الأولي. 
فيقول على لسان الإله شو روح الحياة والخلود: 


إنني الخلود خالق الملايين 

الذي يكرر بصقة آتوم التي خرجت من فمه 
إنه يمد يده (ليخلق) ماشاء من مخلوقات 
قبل أن يتركها تهوي إلى الأرض 

ويقول أتوم 

هذه هي أبنتي الأنثى الحية تغنوت 

التي ستظل مع أخيها شو 

الحياة اسمه والتظام اسمها .(19) 


ومع و الفكر الميتافيزيقي يضاف عنصر آخر إلى الأسطورة الأولى؛ وهذا يعنى مزيدا 

من التشخيص ومن الرموز. فإذا كان الإل أتوم فجر الحياة, وإذا كان الإله شو خلق الحياة 
والنظام؛ فإن الإله بتاح خلق العضوين الأساسي ' القادرين على استمرارية الحياة بين الكائنات 
الأرضية؛ وعلى رأسها الإنسان. على نحو يجمه . بن الفكر والفعل. وهذان العضوان هما 
القلب واللسان : 


الآن حاز القلب واللسان السلطان على كل الأعضاء؛ لأن الأول موجود في 
كل جسد والثاني موجود في كل فم: في كل إله وكل إنسان وكل حيوان 
وكل دودة وكل ما هو حي. فالقلب يفكر فيما سيكون. واللسان يأمر با 
سيكون.(11) 


وليس في وسعنا. في هذا الحيز المحدود من البحث؛ أن نتتبع تطور الفكر الأسطوري 
المصري القديمء الذي يمثل مع تشعبه وتطوره ووفرة رموزه بئية أسطورية وأحدة متكاملة, 
سجلت قيز الفكر المصري القديم في بحثه في القضايا الميتافيزيقية عن مصدر الزمان والحركة 
والنظام الأخلاقي والطبيعي. 

ونعود إلى الرموز التي أشارت إليها تلك المقتطفات المبتسرة من أساطير الخلق المصرية 
التدية لنجد أنها تريط بين الحسي والمثالي في وحدة تشكيلية مثيرة؛ فالتلال الطينية التي 
تنشو تنشق عنها مياه الفيضان في أثنا اتحسارها ثم تكسوها الأعشاب وتعج بها ا حشرات ويرتع 
بها الحيوان. وكأنما ولدت الأرض ل روات ا - هذا المنظر الحسي الذي 


لين آلف ؟1 959ؤذؤا) 


يوحي يبداية الخلقء يتجاوز في لحظة من الإدراك المجال الحسي إلى المجال الفكري 
والشعوري ليعبر عن حنين الإنسان الشديد إلى معانقة الدنيوي للديني. فهذا التل ال حمسي 
المحدود يتحول إلى التل المقدس الذي انبثق من السديم ذات يوم ليفجر الحياة من العدم. ومع 
انبثاقة العل انتصبت الحية لتزيح الظلام وقهد لانبلاج النور. وعندما راقب الإنسان حشرة 
الجعران وي تدحرج بيضها على الرمال. ضمها إلى تلك الرموز الإلهية المبشرة بخلق الكون 
على نحو واضح ومنظم ومحدد. ثم تشارك هوّلاء جميعا العنقاء طائر النور وقد هبط على 
ركيزة مقدسة عند بدء الخليقة. 

ويهمنا في هذا المجال أن نشير إلى رمز العين الذي يماثل الحية في خصوصيته في تراث 
الشعوب قديما وحديثا. يقول آتوم : "ذرفت دمعا هيئة عيني وهكذا جاء الإنسان إلى 
الوجود. واستبدلتها (العين) بأخرى براقة (الشمس) فغضبت مني حينما عادت لتجد أخرى 
تتألق في موضعها."٠1١)‏ ويقول نص آخر على لسان العين, عين آتوم : 


لن يأتي من يقدر على مقاومتي سوى أتوم 
قهر من تحرك في البدء ووضعني أمامه 
حتى استخدم قوتي وأشع حرارتي 

وقلت لأبي أتوم 

بفضل قولك دبت في القوة 

فبت أكثر الآلهة جيروت. (14) 


فالعين بذلك لم تصبح لها علاقة بعين الإنسان إلا في قوة التأثير فيما حولها. ومعنى 
هذا أن العين الأسطورية القديمة استقلت بكينونتها لتمثل في حد ذاتها قوة وجبروتا وسلطاناء 
فهي "رمز القوة والضوء المعشي للأبصار والنار والعواطف والغضب الجامح."(15) 

أما الثعبان فهو رمز كبير مغلف بالغموضء إذ إنه يحمل معنى الضدين. الخير والشر 
معاآً. فمتارة هو الإله القديم المنبثق من المياه الأزلية» والمتتصب إلى أعلى. وتارة هو الإله 
الحارس للأرض الذي تحصيط لناته بالعالم المخلوق. ولكنه خلاق ذلك الكائن المراوغ الذي 
اختلف مع الإله رع حول وراثة هيليوبوليس. فلما استعد رع لضربه, حول الثعبان نقسه إلى 
فتاة ذات غدائر. 

لقد "نظر المصري للثعابين باعتبارها القرى الشيطانية التي : تبث الفوضى والتي تسكن 
العالم السفلي؛ وحيئما كان الإله الأعلى موجودا في اللجة أو على الأرض كانوا يخضعون 
لسيطرته. ولكنه رحل إلى السماء بعد أن ترد عليه البشر. وظنت الثعابين أن الإله لم يعد له 
وجود وشرعت في الكشف عن طبيعتها الحقة. لذا أنزل لهم جب برسالة مكتوية يقضي فيها 
عليهم بالتزام البقاء على الأرض حيث سيبقون إلى الأبد."(١؟)‏ 

ومازال الشعبان حتى اليوم يحمل معنى الضدين : الخيير والشر معاً. أليس هو رمز 
الشفاء الذي يوضع لافتة على مداخل الصيدليات؟ 


ممت 
وقد يبدو أننا نقفز قفزة كبيرة عمرها الآف السنين إذا ما انتقلنا من الطقوس والرموز 


ألف 1 (9ؤ9ل) أل 


الأسطورية القديمة إلى الرموز الموظفة في الطقوس والشعبير الشعبي اليوم. ولكن عندما 
نتذكر أن التعببر الشعبي ميراث تعوارثه الأجيال. وأنه يأخذ من السابق أشياء ويضيف إليه 
أشياء؛: وأن الرموز ذات المغزى الكونى 0 التي تتداحّل في عالم الإنسان الشعبي موروثة: وقد 
يكون لها طابع عالمي وليس محليا فحسب. عندئة تبدو الممارسات الشعبية التي يكتنفها 
الكثير من الرموز, قريبة من الطقوس القديمة. وعتدئذ تبدو الهوة الزمنية بين القديم والحديث 
أكثر ضيقاً. 

قالاحتفال يسبوع الطفلء ٠‏ على سبيل المثال. احتفال طقسي : وهو يؤدى مستوفيا لجميع 
عناصر الطقس القديم؛ فهو أولا يقوم على انعقاء » أشياء حسية تتحول إلى رموز عندما 
يزحرّحها فكر الإنسان من النفعي إلى الكوني. وهذه الأشياء هي الملح والبخور والغربال 
والحيوب الجافة والماء. فضلا عن رمز العدد سبعة. وتتداخل هذه الرموز, مع اختلافهاء ٠‏ في 
اجا للق في سبع درج سينا ركف ايها لاد الى قدا و حمل ثم إن هذه 
الرموز لا تصل إلى فاعليتها إلا إذا اتخذت شكل أدا ء عملي تصاحبه الكلمة التي قتص قوة 
الرمز وتوحي يفاعليته. ويجري طقس السبوع على النحو التالي : تعد الأشياء التي 
تستخدم في السبوع في عصر اليوم السادس لميلاد الطفل: أي ليلة السبوع وهي : الملح 
وخليط من الحيوب (سبع حبات من كل صنف وعي القمح والشعير والفول والذرة والعدس 
والحلبة)؛ إبريق من الفخار إذا كان المولود ذكراً» وقلة إذا كان المولود أنثى؛ غربال وهاون من 
النحاس؛ شموع وورود وبخور؛ ملابس جديدة للطقق. 

وفي هذه الليلة يحمى الطفل ويليس ملابس جديدة. ثم يلف ويوضع في الغربال. 
ايحتل جه د ا 0 
شمعاء. 

يُرقَى الملح بأن تعلى عليه الآيات الدينية والرقى, * ثم يوضع يجوار المولود حتى الصباح. 
وعندئذ ينفصل الملح عن الملح العادي في وظيفته ويسمى ال ملح المرقى. ووظيفة الرقية أن 
تحمي الطفل من العين الحاسدة؛ ولذلك فإن الرقية تبدأً بقول الراقي : "بسم الله الرحمن 
الرحيم: الأولة باسم الله. والثانية باسم الله؛ والغقشة باسم الله؛ والرايعة باسم الله والخامسة 
باسم الله, والسادسة باسم الله. والسابعة باسم اللهء 00 فرقت عيني وعين خلق الله على 
الله. رب المشارق والمغارب, ولا يغلب الله فالية". ثم تستمر الرقية فتعدد العيون التي 
يمكن أن تصيب الطفل بالحسد. خط بهد الك يل لطر إذ إنه يكون محاطأً بالملانكة 
التي توشك أن تغادره في اليوم السابع؛ وهذا هوالسبب في إجراء الطقس. 

يبدأ الإجراء العملي في صبيحة اليوم التالي» فتنتشل الحيوب من ماء » ا حموم وتوضع 
في الغربال مع الطفل, ٠‏ ثم يرمى ماء ا حموم تحت شجرة خضراء أو نخلة عفية أو في مزود 
عجلة » وتسمى هذه الأشياء ء باسم الطقل فيما بعذ 

ثم تيدأ الحركة بعد ذلك يحمل الأم لوليدها والخطو به فوق البخور المشتعل وبه بعض املح 
سبع مرات. . وفي أثناء » اشتعال البخور وفرقعة املع تقول أحد التساء : 


الأولة 3 واحد 
والثاتية : وداد 


من ألف 17 (51ؤ1) 


والثالثة : متعاد 

والرايعة : حسن الختام 

والخامسة : التبي عزيز الإسلام 

والسادسة : حسيتك بالأريعة المدركين 
والسايعة : العاشق في جمال النبي يصلي عليه 


ثم يلي ذلك عملية رش الملح في جميع أرجاء البيت والكل يغتي : 


ياملح دارنا كثر عيالنا 
يا ملح الملوك يجعلك مبروك 
ياحنان يامنآن املاً دارنا يالصبيان 


ياملح دارهم كثر عيالهم 


وبعد ذلك يغربل الطفل في الغربال مع الحبوبء ويصاحب هذا دق الهاون. ومع صليل 
النحاس تطلق إحدى النسوة الدعوات الطيبة للطفل: ويرد عليها الجمع المحتشد في صوت 
وفي النهاية تزف الوالدة والمولود في أرجاء البيث والكل يغني الأغتية الشائعة : 


برجالاتك برجالااتك حلقة دهب في وداناتك 
يارب يا ربنا تكير وتبقى دنا( ١؟)‏ 


وبهذا يكتمل طقس السبوع في صيغته الأصلية؛ وهو مازال يتبع حتى اليوم مع بعض 
التغيير في المدن المصرية بصفة خاصة. 

ويعد هذا الاحتفال طقسا أسطوريا بكل تفاصيله؛ إذ تجتمع فيه الرموز واللغة والأداء 
لعسهم جميعاً في تكرار حدث موغل في القدم وهو إبعاد القوى الشيطاتية التي يمكن أن 
تصيب الإنسان في كل ما يجلب له السعادة والرخاء. والطفل رمز للميلاد الجديد وللشروة 
والوفرة؛ ولهذا فهو يماثل النّبت الذي يوشك أن ينمو ويترعرع. وإذا كانت الحبوب تغربل 
لتنقى» فإن الطقل يكتسب هذه الخاصية عندما يغريل معها. وينضم الماء بطبيعة الحال إلى 
هذه الرموز الدالة على الخصب والنماء. وكأن الماء الذي يوضع في الإبريق أو القلة. وكذلك 
ماء حموم الطفل, اختزال لهذا الماء الأزلي الذي خرجت منه الحياة ذات يوم. 

وتكتمل رموز الوفرة بالملح الذي تصرح الأغنية بوظيفته في قولها : يا ملح دارناء كترٌ 
عيالنا. وهر يحقق هذه الوفرة بطريق غير مباشر عندما يصيب القوة الشريرة في عينها 
الحاسدة. ومن الطريف أن ينسب الملح إلى الملوك. وهو لفظ عام يشير إلى القوى الطيبة غير 
المرئية. ولا يتحول الملح العادي إلى ملح كوني إلا إذا سلطت عليه الكلمات ذات القوة 
السخرية. 

ولا يبعد دق الهاون عن هذا المجال؛ فالقوى الشيطائية كما يقول فريزر, تفزع من صليل 
النحاس وتهرب. ١!‏ وبهذا تتوزع الرموز في حزمتين : حزمة تضم رموز الوفرة والنماء 


ألف ؟١‏ لاقو أخرى 


والور الجديد وتشمل الحبوب والشمع والماء والغربال. وحزمة تضم ما يفسد على القوة 
الشريرة فعلها وهى الملح ودق الهاون واليخور. 

وهتاك من الرموز ما يتصل على نحو مياشر ببقايا الرموز القديمة. فهناك في مركز تل 
البسطة التابع لمحافظة الشرقية: تمثال من الجرانيت لرجل وامرأة يقفان متجاورين وسط حطام 
من الآثار. وحول هذا التمثال تتناثر الأباريق السوداء المهشمة. وقد اختزنت الذاكرة الشعبية 
قصصا حول هذا التمثال منها. أن تل البسطة كانت مديئة عامرة بالناس والخير. ثم فسق 
فلن فسلطت عليها اللعنة فأحالتها إلى حطام. وتصادف أن كان هناك في المدينة فتى وفتاة 

يعشق أحدهما الآخر في شدة؛ وكانا ساعة حلول اللعنة بالمدينة في حالة جماع؛ فمسخا وتحولا 

ا قي وأصبحا رمزأً للقوة الجنسية العارمة, أي رمرّاً للقوى الكونية الدافعة على 
الإخصاب. ولهذا فإن السيدة العاقر أو التي تأخرت في الإنجاب. تزور هذا التمثال وتعائقه 
بعد أن تخلع عنها ملابسها وحولها النسوة يغطينها بملاءة. ثم تصب المرأة الماء على جسمها 
من إبريق أسود وترميه بعد ذلك وتهشمه.!17) 

ومن هنا نرى إلى أي حد يصر الإنسان الشعبي؛ على نحو ما ما كان يفعل الإنسان 
القديم. على أن يحتفظ برموز الخير والشر. وعندما يكون الرمز ضاربا بجذوره في المعارف 
الإنسانية مثل العين والحية والزرع والملح. تظل هذه الرموز فعالة ومؤدية دورها في 
الممارسات الشعبية بعد أن تنتز تنتزع من مجالها الديني الصارم وتدخل في نسيج الحياة اليومية. 

وعلى هذا النحو حول الإنسان الشعبي أسطورة الصراع بين الشخوص الششسيطانية 
والشخوص الإلهية إلى نمط خاص من القص ينغلق على الصراع الحسي بين قوتي الشسر 
والخير. وهذا التمط من القص هو الحكاية الخرافية. والفرق بين أساطير الصراع القدية 
والحكاية الخرافية, أن الأولى مجالها المعبد, أما الثانية فمجالها الحياة. وإذا كان رمز الخير 
يتمثل في الإله الخير في الأسطورة. فهو في الحكاية الخرافية الإنسان البطل؛ وإن لم يكن 
لهذا الإنسان وجود إلا في إطار الحكاية الخرافية. أما الشخوص الشيطانية الشريرة فقد أبقى 
على غرابتها وصورها المفزعة حيث أن مجالها العالم المجهول. 

وأود أن أشير في عجالة إلى حكاية سجلتها بنقسي من سيدة في مدينة شبراخيت في 
محافظة البحيرة؛ وأعدها فوذجا لهذا القص حيث يبلغ فيها الصراع قمسته بين القوى 
الشيطانية والإنسان. ولا انسل أن الراوية بدت في لحظة؛ بعد أن استغرقت في القص وكأنها 
انفصلت عما حولها وأصبحت تستقرا تقرأ أحداث الحكاية من العالم الأسطوري البعيد. قالت : 


كان ياما كانء, كان هناك أم ولها ولد وبنت. الولد كان يدرس في المدرسة. 
والبنت كانت تساعد أمها في أعمال البيت واسمها كشكول دهب. وذات يوم 
تغيب الابن عن ميعاد عودته إلى البيت. فطلبت الأم من الابنة أن تذهب 
إلى المدرسة وتبحث عن أخيها . فلما ذهبت الابنة وجدت المدرسة يسودها 
الصمت إذ كان التلاميذ قد غادروها. ولكنها وجدت البوابة مفتوحة؛ فدلفت 
إلى الداخل ثم نظرت في أحد الفصول المفتوحة, ولشدة فزعها وجدت أن 
النقي أمكزا قالت لي الراوية» والفقي في لغة أهل الريق يعني المدرس] 
يأكل أخاها . وجرت البنت من شدة خوفها وفزعها. ولكنها بدلاً من أن 
تذهب إلى أمها لتخبرها بما رأته. جرت هائمة على وجهها حتى وصلت إلى 


3 ألف ١‏ (59ؤا) 


بلد غريب لا تعرف أحداأً فيه. وكان الظلام قد بدأ يغشى الكون وهي لا 
تدري أين تبيت ليلتها. وما كانت قد تعسيت من السير جلست عند عتبة 
دكان يبيعٍ الأصياخ. وأيصرها صاحب الدكان وهو يقلق بايه؛ واستدر منظرها 
عطفه فسألها عن سبب جلوسها على هذا النحو؛ وأجابته بأنها ضلت الطريق 
إلى بيتها. قلا طلب منها أن تصطحبه إلى بيته حيث أن له أبئاء في 
عمرهاء رفضت واصرت على أن يدعها تنام في الدكان ويغلق عليها الباب. 
وإزاء إصرارها فعل الرجل ذلك. 
وما كاد الباب ينغلق عليها وتشيع الظلمة الداكنة في دأخل الدكان. حتى 
نشق الخحائط وظهر لها شبح مخيف يسألها سؤالاً معدا من قبل ويخاطبها 
باسمها وبقول : كشكول دهب؛ إيش رأيتي فيما تعجب؟' وردت الفتاة على 
الفور كما لو كانت قد أعدت نفسها للسؤال والإجابة, وقالت : 'رأيت 
ياسيّدي, الفقي بيعلم الناس الأدب'. عتدئذ قام ببسعثرة الأصيساغ حتى 
امتزجت بيعضها, وبعدها أغلق الحائط واختفى. 
وجاء صاحب الدكان في الصياح ليفتح دكانه. وفوجىء بمنظر الأصباغ 
المبعثرة هنا وهناك فأستشاط غضيا وهم يضربها وهو ايساليا عن السبب الذي 
دفعها إلى هذا الفعل. ولكن الفتاة التزمت الصمت التام فضربها وطردها. 
فهامت الفتاة على وجهها مرة أخرى حتى فاجأها اليل تعلنيت جزلا عتبه 
دكان يبيع القماش. وحدث ما حدث في الليلة السابقة؛ فالشبح يشق الحائط 
ويسألها نفس السؤال نفسه وهي تجيب الجواب نفسه. اوفي هذه المرة بعثر 
الشبح الأتمشة قمشة قبل أن يغلق الحائط ويختفي. ويقاجأ صاحب الدكان بما 
حدث لبضاعته. ولم يساوره شك في أن الفعاة هي التي قامت ببعشرة 
الأقمشة فضربها وطردها. وفي الليلة التالية كانت جلسة الفتاة في المساء 
عند باب قصرء وأبصرها صاحب القصرء وكان شايا لم يتزوج بعد وهو 
يخطو إلى داخل القصر. فأعجبه جمالها ورق لحالها. فاصطحبها إلى داخل 
القصر وأمر بأن يعتني بها. وكبرت الفتاة وازدادت جمالا وتزوجها صاحب 
القصر. ولم يكد يمر الحول. حتى كانت كشكول دهب على وشك الوضع. 
وولدت فيما بعد ولداً فسعد الجميع يه. 
وبيتما كانت تجلس وحدها مع وليدها في حجرتها. انفتح الباب, وإذا 
بالشخصية المخيفة تدخل وتخطف طفلها في سرعة:؛ وسح فمها بالدم 
وترحل. وتكرر هذا الحادث مع ابنها الثاني والثالث. 
وشاع في ربوع القصر أن زوجة صاحب القصر غولة تأكل أولادها. وعندئذ 
أغلق زوجها علييها باب الحجرة وتركها وشأنهاء وقرر أن يسافر للحج لعله 
يكف عن التفكير فيما حدث. وكان من المعتاد أن يسأل أهل البيت عما 
يمكن أن يحضره لهم معه؛ فأعرب كل عن رغيته. ودعاه العطف على زوجته 
في أن يخاطبها قبل أن يرحل. ففتح عليها باب الحجرة وسألها عما إذا كانت 
ترغب في شيء ؛ فقالت له : 'لا اريد غير علبة الصير. إن جبت علبة الصبر 
مركبك سارت. وإن لم تحضر علية الصبر, مركبك وققّت في البحر واحتارت.' 


ألف 19 (؟ذؤا) 0 


وأدى الزوج فريضة الحج, ولكنه نسى علية الصير. فلما ركب المركب. 
اهتزت المركب وأبت أن تعحرك, وعندئد تذكر قول زوجته. وخرج من المركب» 
واشترى علبة االصبر وعاد إلى المركب؛ فسارت على بركة الله. 

وعند وصوله وزع الهدايا على أهل بيته. ثم فتح باب الحجرة على زوجته 
ورمى إليها بعلية الصبر. فكانت علبة الصبر كلما حملتها في يدها. تهتز 
وترتج من هول ما يحدث لها. فتقول لها : 'يا علبة الصبر اصبري كما 
صيرتء, 

وقرر الزوج أن يتزوج غير زوجته التي أشيع أنها أكلت أبنا عها الثلاثة. وفي 
الليلة التي تقرر فيها الزواج؛ وكانت الزينات معلقة في كل مكان؛ فتحت 
الشخصية المفزعة الباب على كشكول دهب وردت إليها أبناءها الغلاثة وقد 
كيروا. ا 

وعندئذ أمرتهم أمهم بالإسراع إلى الذهاب إلى أبيهم قبل أن يتم زواجه من 
عروسه الجديد. فأسرع الأبناء إلى مقر إقامة الفرح وحاولوا الدخول؛ ولكن 
الحراس منعموهم. . وعندئذ صرخ الأبناء في وجوههم وقالوا محتجين : 'هو 
الفرح قرح أبونا والأغراب يطردونا ؟' 

فنسمعهم أبرهم وخرج للقائهم وعرف منهم حقيقة ما حدث. وعندئذ أبطل 
الفرح وذهب معهم إلى أمهم ليعيشوا جميعا في التبات والنيات. 


ويتميز هذا النمط الخاص من القص بالتنوع الهائل في تشكيلاتهء كما يتميز بأنه تابع 
هن اللاشعور الإنساني الجمعي الذي يعد مستودعاً هائلا للرموز» بدليل أنه ليس هناك شعب 
من الشعوب لم يعرف هذا القص. وعلى الرغم من ذلك؛ فإن هذا القص كله يخضع لبنية 
واحدة كشف عنها العالم الشكلي فلاديمير بروب في كتابه الأشهر. مرفولوجية الحكاية 
الخرافية. وليس هذا مجال الدخول في الأبحاث الجادة المتنوعة التي عرضت لهذا القص 
بصفة خاصة؛ وشملت الأبحاث الأنثروبولوجية والتفسية والأدبية» ولكن يهمنا أن نشير إلى 
أن تحليل يروب الذي يقوم على أساين الوحدات الوظيفية في النص. حدد بدقة مجالات 
الصراع بين الإنسان والقوى الثسيطانية. والشيء المثشير في هذا الصراع, كما يتتضح من 
حكايتئاء أن اليطل يتعمد أن يقحم نفسه في الصراع مع هذه القوى. 1 أنه 
يعرن لغتهاء ٠‏ ومن ثم فهو قادر على الدخول معها في مساومة وإن ن كانت قادرة على الخداع 
والمرواغة. وسواء » نجع البطل بنفسه في أن يهادنها حتى تتحرك في صالحه في النهاية, أو 
دخل معها في صراع بمعاونة الأدوات السحرية, فإنه يتتصر عليها في النهاية ويعود مرة 
أخرى إلى حال الاستقرار العو والاجتساعى. (14) 
ورا كآن تفسير يوح: من خلال نظريته في اللاشعور الجمعي, أنسب التفسيرات لهذا 
القص بصقة خاصة, 57 يكتنف هذا القص من غموض. من ناحية, وما يثيره من 
تساؤلات لا تتفق مع المنطق من نأحية أخرى, فلماذا آ؛ ثرت الابنة الصغيرة أن تنام في الظلمة 
الحالكة بعد أن أغلق عليها باب الدكانء وهي تعلم؛ كما توحي الحكاية قيما يعد, أنها 
ستواجه القوة الشيطانية مرة أخرى؟ ؛ ثم أنّى لها أن اكتسبت لغة التفاهم الحواري مع هذه 
القوة الشيطائية؟ وإذا كانت الفعاة أجايت الأجابة التي لم تغضب هذه القرة . فلماذا شاءت 


١‏ ألف ؟١١ؤ‏ زكوؤا) 


هذه القوة الشيطانية أن تسيء إليها ٠‏ بطريق غير مياشر؟ ثم لماذا ظلت تتعقبها فيما بعد. 
فخطفت أبناعها الثلاثة؟ وإذا كانت هذه القوة * شريرة إلى هذا الحدء فلماذا عادت وردت إليها 
أبنا عها بعد أن كبروا ؟ كل هذه التساؤلات المثيرة يجمع بيتها الباحث النفسي الشهير كارل 
جوستاف يونج الذي شغل نفسهء في مجال التطبيق لنظرياتهء بهذا القص بصفة خاصة. وهو 
يرى أن كل هذا الاضطراب والتناقض الذي ينتهي إلى المصالحة والانسجام والأمان, إنا يجسد 
تلك العملية النفسية الداخلية ا معقدة التي تبدأ مع الإنسان منذ الطفولة وتستمر معه حتى 
يصلء, على نحو مثاليء إلى مرحلة الوعي الكامل والانسجام الكامل مع نفسه ومع الحياة. 

وكل هذا لا يبعدنا كثيرا عن الصراع بين الآلهة والقوى الشيطانية في الأساطير القديمة . 
إن كلا النمطين وليد الفكر البشري الذي لا يكف عن التعبير عن رغيته الملحة في الالتحام 
بالتصورات المتعالية 535668706218165 حيث يتحقق الجمال المطلق, والخير المطلق» 
والعدل المطلق: وذلك عثدما يقهر النور الظلام وعندما يقهر النظام الفوضى. 


- ١ 5-5 

على أن الحكاية الخرافية لا تستنقد وحدها استخدام الرموز؛ فالتعبير الشعبي بصفة 
عامة يرتكز, في أخص خصائصه. على التحرك في سرعة من الواقع إلى المثال. ولهذا فإن 
الإنسان الشعبي قادر على التقاط الرمز في كل مجال من مجالات حياته. وإذا كان الرمز 
يعد ضريا من ضروب الاستعارة» فإن التعبير الأدبي الشعبي الذي يصاحب الحياة - على 
نحو ما يصاحب الفن الحياة بصفة عامة - يقوم أساساً على الاستعارة القادرة على نقل 
الشيء من مستواه النفعي إلى المستوى الرمزي. 

فالاستعارة في التعبير الشعبي, ليست مجرد تشكيل جمالي يقرب الأشياء بعضها من 
بعض» بل هو وسيلة معرفية حية؛ فالفكرة لا تتمثل بدقة ولا تصبح مقنعة إلا إذا عثرت 
على ما يمثلها. وعندئذ تكون الاستعارة قد قفزت يالشيء إلى مجال الرمز الذي يحتوي على 
المعنى وفائضه. وتكون قد دخلت إلى مجال الفعل. وليس إلى مجال المعنى فحسب. وهنا 
نصل إلى ما يسمى بالحقيقة الاستعارية التي تعلمنا شيئا غائبا في الحياة. 

ولهذا فإن التعبير الشعبي لا يحتوي قط على ما يسمى بالاستعارة الميتة. حتى وإن 
ترددت الاستعارة نفسها في صور التعبير المختلفة. وذلك لأن الخيال الشعبي قادر على 
صياغتها في تشكيلات جديدة قادرة على الدوام على أن تيقى على الرمز مشعا لكينونته. 

وها هي ذي بعض الأمثال الشعبية التي : تقوم على الاستعارة التي مس الأشياء في أخص 
خصائصها ومن ثم فهي تحولها مباشرة إلى رموز : 


- قالوا للغراب بتسرق الصابونة ليه؛ قال الأذية في طبع. 

- لا يشبع الحمار يبعزق عليقة. 

- الخشب قال للمسمار فلقتني؛ قال له : لو كنت شفت الدق اللي فوق . 
دماغي: كنت عذرتني 

وي الطبل, صوته عالي وحوفه خالي. 


وفي هذه الأمثال وغيرها تتحرك الأشياء من وظيفتها الحياتية إلى الوظيفة الرمزية 


ألف ؟١‏ للإذةا) 1 


حاملة معها فكر الإنسان ومشاكله الحياتية؛ وحنينه إلى الوصول إلى عالم من النظام حيث 
تختفي النواقص وتلغى المتناقضات. ثم تفاجئنا بعد ذلك. تلك القدرة اليارعة على تأمل 
الظراهر العادية التي كثيراً ما يصادفها الإنسان في حياته. ولا يكاد يأبه بها. فإذا بالخيال 
الشعبي يعزلها عن مجالها ويدخلها في إطار فكري وكوني. 

وقد يبدو في هذا تناقض مع ما سبق أن ذكرناه من أن الرموز قديمة ومتوارثة. ولكن هذا 
الليس رهاق مابة ول فتنينا ندرك أن الأشياء التي حركها الإنسان بخياله لتصيح رموزا. هي 
في حد ذاتها ظواهر كونية؛ أي أنها جزء من حقائق الحياة. وتظل هذه الأشياء ساكنة وقابعة 
في مكانها إلى أن يحركها الخيال الشعبي عندما يكتشف فيها العلاقة بين المحدود 
واللامحدود والحقيقة والمجاز. 

فالجمل على سبيل المثال؛ ذو دلالة رمزية كبيرة في الحس الشعبي: فهر يعد رمزا للصبر 
والتحمل من ناحية, والقهر من ناحية أخرى. وإذا ذكر الجمل ذكر الجمّال الذي من المفروض أن 
يكون أكثر الناس إحساساً بالجمل وأكثرهم حرصاً على سلامته. ولكن التعبير الشعبي يعيد 
صياغة هذه المعرفة الأولية ويضعها في قالب جدلي جديد. يقول الموال الشعبي : 


جمل حداه ألم تحت الحمل مداري 
لا الجمل بيقول آه ولا الجمال بيه داري 
قول, داري على بلوتك ياللي ابعليت داري 


ويتأكد هذا المعنى في تشكيل جمالي رائع آخر : 


البين عملني جمل جمل واندار عمل جِمَال 

ولوى خزامي وشيلني تقيل الأحمال 

أنا قلت يان هه الحمل دا ينشال 

قال لي : رق الخطا يا جمل وامشي على مهلك 
وكل عقدة ولها عند الكريم خلأل 


ثم يأتي المثل الشعبي فيشارك الموالين السابقين التعبير عن الظلم الواقع على 
الجمل. وفي هذه المرة لا يقع الظلم من الإنسان: بل من الطبيعة. وكأن هناك اتفاقا كونيا 
كاملا على قهر الجمل : "قالوا للحمل زمر؛ قال : لاا فم مضموم ولا صوابع مفسرة." وعلى 
عزا 0 في التعبير الشعبي بصفة عامة. رمأ للحقارة والخسة. في حين 
تمد يتمتع السبع يمغزى العزة والمنعة والأصالة : 


موا الكلاب بعضهم ع السبع واتعدوا 
وقالوا احتا 0 السبع واتعدوا 
في قومة السبع فر الكل مطروبين 
كبشة كلاب سود لاسدوا ولاعدوا 


قرف 1 ألف ١١‏ (9!9ة١ا)‏ 


إن الرمز في التعبير الشعبي قديما وحديثاء مهما كثر الكلام عنه والبيحث فيه يظل 
شديد الإغراء لأن نظل نبحث فيه وفي مهاده الفكري والاجتماعي والأنثروبولوجي. ونحن لا 
نبالغ إذا قلناء إن كل أشكال التعبير الشعبي رمزية في أساسها وفي هدفها؛ فاللغز الشعبي 
شكل مميز من أشكال التعبير الشعبيء وهو في حد ذاته. رمز لمعميات الكون والحياة: 
فالحياة عندما تتأمل تبدو حشداً هائلا مت المتناقضات وال مفارقات التي يصعب وضعها في 
وحدة من التفسير. ومع ذلك فهي تصنع وحدة الكون والحياة. 

وهذا هو بعينه شكل اللغز؛ إنه سوال محير يضع المتناقضات والمفارقات بعضها إلى جانب 
بعض في صيغة استعارية ماكرة, طاليا الوصول إلى كنه الشيء الواحد الذي يجمع بين هذه 
المتناقضات والمقارقات : 


قد السمسمة وتحجيب الخيل ملجمّة [الكتاية] 


أبويا اشترى لي عجل بأربعين رجل 
يشيل رجل ويحط رجل (الساقيقة 


وليس كل إنسان قادراً على حل اللغزء يل هو الشخص القادر على أن يذيب المتناقضات 
والمفارقات في شكل يبتعد عن السؤال ويقترب منه في الوقت نفسه. 

وليس غريبا بعد ذلك أن يحرك الخيال الشعبي الشخوص التاريخية التي تروقه؛ والتي 
لعبت دوراً بطولياً على نحو ما في التاريغ وينقلها مع أفعالها من المحدود إلى اللامحدود 
لعصبح رموزاً مستقرة في اللقة. ولهنا أصبح عنترة والظاهر ببيرس وأبو زيد الهلالي 
والأميرة ذات الهمة والملك سيف بن ذي يزن وغيرهم رموزاً للبطولة التي توجهها قوة كبرى 
تقع في المجال الخارج عن مجال الذات. ولهذا فهو الوسيط الضروري بين الحياة التي تسير 
فيها الأحداث على غير هدى, والنظام الكوني الذي ينبغي أن تستمد منه الحياة نظامها. 
ومهمة البطل التاريخي الرمزي أن يحقق للجماعة الشعبية أملها في أن يسود النظام الحياة. 


-0- 


وإذا كان الرمز يعد العماد الأول الذي يقوم عليه التعبير الشعبي؛ فإن العماد الثاني لهذا 
التعبير هو الأمثولة أو الأليغورياء إن شتتا أن نحتقظ بالمصطلعح الأجنبي. وربما كان الرمز 
أكشر اتساعاً في مجالاته التي يوظف فيها من الأمثولة؛ فالأسطورة؛ وهي التعبير الجمعي 
الأول صيغت من حشد من الرموز. والرمز مرتبط كل الارتباط بالأداء الطقوسي. ثم إن 
الرمز يتداخل في كثير من أشكال التعبير الشعبي كما رأينا عندما يتحرك مع فكر الإنسان 
من المحسوس المدرك إلى المعنوي المجرد؛ وهن الجزئي إلى الكلي. ‏ 

أما الأمثولة؛ فهي , كما يتضع من اسمها؛ مختصة بالقصء أو بالأحرى بنمط محدد من 
القص؛ يقوم على أساس تَثيل المعنى المجرد في شكل قصة خيالية مصنوعة. ومعنى هذا أن 
القصة الخيالية بكل جزئياتها تصبح المعادل ا موضوعي للمعثى المجرد. 

وريما كان من الأفضل أن نقف وقفة لتقارن بين الرمز والأمثولة؛ حيث إن الفروق الدقيقة 


١ (؟5ؤل)‎ ١١ ألف‎ 


بينهما تضع كل مصطلح في مستواه الفكري والدلالي. وتتلخص وجوه الاختلاف فيما 
بان : ' 
31 : إن الأمثولة تحيل مباشرة إلى المدلول؛ وتتمثل قيمتها التوصيلية في الوصول 
إلى هذا المدلول. أما الرمز فيظل محتفظا بقيمته في حد ذاته؛: حتى مع الوصول إلى مغزاه. 
حيث يظل محتفظا بشيء من غموضه على الدوام. ولهذا فإن الرمز: كما يقول تودوروف, 
ببثابة الفعل اللازم: في حين أن الأمثولة بمثابة الفعل المتعدي؛ 190 بمعنى أن الدلالة في 
الأمشولة لا تؤجل؛ ولابد من الوصول إليها مع نهايتتهاء لأنها هي الهدف الأخير منها؛ أما 
الرمز فهو يقدم نفسه أولا. ثم يدرك مغزاه في مرحلة تالية لإدراكه. وإذا كان الوصول إلى 
الدلالة هو الهدف الأول من الأمثولة؛ فإن المستمع إليها أو القارىء لها يركز عليها بوصفها 
كلاً دون مراجعة الجزئيات. فى حين أن المتأمل للرمز في أي شكل كأن:ء بروح وبغدو بفكره 
بين الرمز في حد ذاته من ناحية؛ ومغزاه من ناحية أخرى. 

ثانيأ : إن الرمز فيه صرامة الكون وقدسيته. فمن خلاله نستقرىء نظام الطبيعة التي 
يعد الرمز فيضا منها. ولهذا فإن الإنسان يتعامل مع الرمز بمزيج من العقلانية والروحائية: 
فالعقلائية أساس إدراك العلاقة بين الرمز ومغزاه؛ والروحانية هي ذلك الإحساس الغامض 
الذي يربطنا بالرمز لارتباطه الشديد بمعميات الكون الذي نعيش فيه. ولهذا يظل الرمز لا 
معنى له ما لم نرده إلى العملية الروحية التي تنتمي إلى جوهر الوعي بالوجود. 

أما الأمثولة فهي معنية بالتجارب الإنسانية وتحولاتها وتغيراتهاء بشرط أن تنقلها من 
الخاص إلى العام عن طريق تشخيص المفهومات المدركة. وقد تستخدم الأمثولة الرموز 
المصطلح عليها على أساس أنها تقوم بدور الشخوص التي تسد المعنى , ولكن الرمز في 
هذه الحالة لا يجاوز المعنى الواحد الذي تريد الأمثولة توصيله. | 

ويمكئنا أن نقول إن الأمشولة تيدأ من ظاهرة تتحول إلى شيء مدرك؛ ثم يتحول المدرك 
إلى قصة قثيلية تظل مسكة بالمدرك حتى ينضح كاملا في نهايتها. أما الرمز فهو يبدأ 
بالمعن في ظاهرة سرعان ما تنتقل إلى المجال الفكري. الذي يحيلها في دوره إلى صورة 
على نحو تظل فيه الفكرة نشيطة وغير مستهلكة, حتى تبقى موضوعاً للتأمل. وبتعبير 
آخر إن المعنى يكتمل بالأمثولة؛ وينتهي بانتهائها؛ أما الرمز فيظل حيا ومحتفظا بسحره 
الذي يجذب الإنسان لتأمله على مر العصور.(5؟) 

ثالنآ : لا يرجع الفرق بين الرمز والأمثولة في طريقة التعامل مع الأشياء نحسبء. بل 
يرجع كذلك إلى الأشياء نفسها التي يتعامل معها كل منهما. فالأمثولة تتعامل مع الأشياء 
التي لها طابع الصيرورة والتتحولء في حين أن الرمز يتعامل مع الأشياء التي لها طابع 
الكينونة» ألتي هي جزء من الوجود الثابت. ولهذا فإن الرمز يحتاج إلى تأويل؛ وليس هناك 
حدود لتأوبله؛ أما الأمثولة فليست في حاجة إلى قراءة تأويلية؛ فالمعتى فيها واضح يدركه 
المرء في يسر ولكنه لايهبط إلى مستوى التسطيح أو السخف. 

ولهذا قإن هناك من يضع الرمز على مستوى اللاشعور. في حين يضع الأمشولة على 
مستوى الشعور؛ فهي تبنى على أساس مستويين متوازيين من المعنى : مستوى المعنى 
المستكن في النص الذي يتحرك معه في الوقت نفسه ومسترى المعنى الذي يدور في عقل 
المتلقي عندما يربطه بتجاربه الشخصية في الحياة. 

وريما استطعنا أن نتمشل القرق بين الرمز والأمشولة على نحو أوضح من خلال تقدينا 


١4‏ ألن ١١‏ (959ؤل) 


لنموذجين للأمئولة. وقد استخدم في كل منهما رمز من الرموز المستقرة في ضمير الجماعة. 
فلتحاول أن نرى كيف وظفت الأمثولة الرمز. بعد أن درسناه بوصفه بنية مستقلة في حد 
ذاتها. 


اعتاد رجل أن يحمل "نايه" ويصعد إلى أعلى جبل تعيش فيه حية؛ فكان 
إذا وصل إلى هناك عزف على نايه أنغاما جميلة تخرج على إثرها الحية من 
جحرهاء وتظل ترقص له وكأنها سكرى بسحر أنغامه. وفي النهاية تضع له 
بيضة من الذهب, ثم تدخل جحرها. وتوطدت العلاقة بين الرجل والحية؛ فهو 
يزورها كل يوم ويطربها بأنغامه. وهي تقدم شكرها بأن تضع له البيضة 
الذهبية. 

وبعد مدة من الصداقة المتينة بينهماء راودت الرجل فكرة أن يقعل الحية, إذ 
تصور أن في جحرها كنزاً من الذهب. وظلت الفكرة تتسلط عليه حتى قرر 
أن ينفذها؛ فصعد الجبل كعادته, وعزف على نايه, فخرجت له الحية ترقص 
مسرورة. وفي لحظة أخرج الرجل سيفه وهوى على الحية ليقتلها؛ ولكنه لم 
يصب إلا ذيلها الذي قطعه. وأسرعت الحية والتفت على عنقه وظلت نمسكة 
يختاقه حتى أقرغت سمها فيه ولم تغادره إلا يعد أن أصبح جثة هامدة. 

ولا تغيب الرجل عن بيته أياماً؛ وكانت أسرته تعلم قصته مع الحيةء خرج 
أبنه ليبحث عنه؛ وصعد إلى قمة الجبل» وهئاك فوجىء بعثوره على جثة 
أبيه ويجانبه نايه. 

وفي لحظة فكر الابن في مصير البيض الذهبي الذي كانت قنحه الحية لأبيه, 
فنحى الجثة جانباء وتناول الناي. وأخذ يعزف عليه ألحانا جميلة مثل ألحان 
أبيه. وخرجت الحية من جحرها ولكنها لم ترقص؛ بل انتصبت متجهمة, 
واتجهت نحوه كأنما تريد الفتك به. ولاحظ الابن أن الحية مقطوع ذيلها, 
فتراجع وسألها عما حدث؛ فحكت له عن غدر أبيه بهاء فقال لها ؛ لننس ما 
مضىء ولنيدا عهد صداقة جديد فيما بيننا. وعندئذ أجابته الحية : إن هذا 
لن يكون؛ فأتا لن أنسى قطع ذيلي؛ وأنت لن تنسى قتل أبيك. 


أما المثال الثاني فترد فيه الأمثولة على شكل حلم. وقد حكى لي هذا الحلم أحد الرواة 


كان لي اين مريض. ونذرت أنه إذا شفي أن أقدم نذراً لضريع ولي من 
أولياء الله الصالحين. فلما شفي الابن وفيت نذري؛ واشتريت الكسوة. قلما 
رأت زوجتي الكسوة. وكانت غالية الثمن: وأعجبتهاء آثرت أن تحتفظ بها 
لغرض آخر. وإزاء إصرارها على الاحتفاظ بالكسوة؛ ذهبت واشتريت كسوة 
أخرى أقل ثمنا من الأولى. وفي الليلة نفسهاء وقيل أن أذهب بالكسوة إلى 
ضريح الولي: رأيت في المنام أن نافذة الحجرة التي أنام فيها تنقتح بشدة, 
ويطل منها رأس جمل. وأخذ الجمل يدير رأسه يمنة ويسرى, كأنا كان يبحث 


ألف ؟١‏ (؟5ؤذا) 1 


عن شيء قي الحجرة. ثم مد عنقه عن أخره حتى وصل إلى الدولاب الذي 
النافذزة ومصضى. 


وقد فهم الرجل من الحلم أن الولي تجسد في شكل جمل؛ : وجاء يسكتقد كسرعة الأضللة 
التي بخلت بها الزوجة عليه؛ وذلك قبل أن تتصر ف فيهاء؛ أي أن الولي كان يطلع وهو في 
قبره على ما حدث بين الرجل وزوجته بشأن الكسوة؛ ولهذا فقد تجسد في شكل جملء وجاء 
إلى الرجل محتجا. واسترد حقه عئوة. 

حقا إن هذه الحكاية من قبيل حكايات المعتقدات التي تروى بهدف تأكيد المعتقد. وحقا 
إنها ترد في شكل حلم: ولكنها من الناحية الفنية تعد أمثولة, حيث أن الأمثولة حكاية يمثل 
المعنى فيها شخوص وهمية, وتؤدي من الأدوار ما يلمح إلى المعنى . وبهذا يكون للحكاية 
معنى حرفي يقف عند حد الكلام المحكي؛ ومعنى خفي يسسخلص في يسر من المعنى 
الحرفي. 

وواضح في كلا الأمثولتين أن الحية والجمل وظفتا على نحو مخالف لتوظيفهما بوصقهما 
رمزين؛ فشمة فرق كبير بين تصوير الحية والجمل بوصفهما جزءاً لا يتجزاً من بنية الكون 
ونظامه؛ وبين أن تدخّلا النص بوصفهما أداتين لإبراز المعنى. لقد كان من الممكن أن تستيدل 
الأمثولتان بالجمل والحية أشكالاً حيوانية أخرى تقوم بالدور نفسه دون أن يخل هذا بمضمون 
الحكاية. 

على أن هذا لا يعني أن التعبير الشعبي الذي يقوم على الرمز أعلى في قيمته الفئية 
من الأمغولة ؛ فالأمثولة تشغل حيزاً أساسياً ومهما في التعبير الشعبي الإبداعي. إنها 
تغلغل في أعماق الحياة الشعبية وكأنها حارس على فكر الشعب واتشغالاته في كل منجالات 
الحياة : السياسية والاجتماعية والأخلاقية والديئية. ثم إنها قادرة من خلال التتمشيل 
الإبداعي المتنوع على الكشف عن مشاغل الشعب في كل هذه المجالات. فإذا أضفنا إلى 
ذلك أن الأمثولة قديمة قدم الأسطورة, بدليل أن القص الفرعوني يتضمن بعض الأمشولات, 
مثل أمشولة الصراع بين الصدق والكذب. وأمثولة الصراع بين الرأس والجسد., أدركتنا أن 
الأمثولة شأنها شأن الرمزء قامت, وتقوم؛ بدور أساسي في التعبير الجمعي والشعبي. 

ومن أهم خصائص الأمثولة أنها تتركب من موتيفات شعبية تنتقى بدقة من بين الرصيد 
الشعبي الهائل من الموتيفات الموروثة والمغعزتة في ضمير الشعب. بحيث تحقق هذه 
الموتيفات: عندما تصاغ في بنا ء محكم, المعنى المراد توصيله. 

ولنحاول الآن أن نحمثل بأمثولتين تعبر كل منهسما عن مجال من مجالات الحياة. لثرى 
كيف تنتقى كل أمثولة موتيفاتها من ع محكماً يمثل المعادل الموضوعي للمعنى 
الذي تريد توصيله : 


خرج ملك ليستطلع أحوال الرعية مع وزيره. وظلا يسيران متنكرين حتى 
وصلا إلى شاطىء البحرء حيث وجدا صياداً كهلا يجر شبكته في جهد بالغ 
إلى درجة أنها أدمت يذه. ولكن الصياد لم يأبه بذلك» واستمر في عمله 
حتى يفوز بالصيد الثمين. وعتدئذ أمر الملك وزيره بالتوقف. 0 


ألف ؟1 (أكقةل) 


الآتى بين ألملك والصياد :- 

الملك : كيف حال اليعيد؟ 

الصياد : والله يا جلالة الملك أصبح قريبا 

الملك : وكيف حال الجماعة؟ 

الصياد : والله تفرقوا 

الملك : وكيف حال الاثتين؟ 

الصياد : أصيحوا ثلاثة 

عندئذ قال له الملك : إياك أن تبيع رخيصاً ! فأجابه الصياد : إنك لا توصي 
حريصا. ثم غادر الملك والوزير الصياد, وعادا أدراجهما. وفي أثناء الطريق 
سأل الملك الوزير عما إذا كان قد فهم شيئًا من الحوار الذي دار بينه وبين 
الصياد, وأجاب الوزير بالنفي. عندئذ طلب منه الملك أن يأتيسه في الغد 
ومعه معئى هذا الحوار. وإلا قطع رأسه. 

وظل الوزير يدير في عقله الكلام الذي سمعه. بحثا عن معناه. ولكن دون 
جدوى. وما أعيته الحيل؛ وقد أوشك الوقت المحدد على أن ينقضيء هداه 
فكره إلى أن يذهب إلى الصياد ويقدم اليه مبلغا من المال حتى يفشي إليه 
معتى هذا الكلام الملغز. 

ولكن الصياد أبى أن يقبل المال في مقابل أن يكشف له عن لغز الكلمات. 
وظل الوزير يضاعف في الرشوة ولكن دون جدوى. فلما سأله عن الثمن الذي 
يريده إدن» أجاب الصياد : الوزارة. وكانت الإجابة مفاجئة للوزير. ولكنه لما 
وازن بين بقائه قي الوزارة أو قطع رقبته, أبدى استعداده للصياد لأن يتنازل 
له عن الوزارة» وقبل الصياد, ولكنه أبى أن يطلعه على معنى الكلمات إلا 
إذا مثلا معا أمام الملك. 

وما أن رآهما الملك حتى سأل الصياد : هل يعت رخيصاً؛ فأجاب الصياد 
على الفور: لقد قلت لك إنك لن توصي حريصاً. فسأله : وبما بعت؟ فقال : 
والله بالوزارة. ثم شرع الصياد في شرح الكلمات. موجها الكلام إلى الوزير, 
فقال : إن البعيد هو عيناي؛ لقد كنت أبصر بهما بعيداً, أما الآن نأنا لا 
أبصر إلا القريب. وأما الجماعة قهي أسناني؛ ققد تقرقوا. وأما الاثنين فهما 
رجلاي. وقد أصبحت الآن أستعمل معهما العصا. 

ثم صدر المرسوم بأن الصياد أصبح وزيرا بدلاً من الوزير الأصلي؛ وثسرع 
الصياد يقوم بعمله في الوزارة. وذات يوم كان الوزير الجديد يسير في 
الطريق إلى بيته؛ فوجد عربة ملأى بالخيار الطازج. فاشتهى الخيار ووقف 
ليشتري منه. ولكنه سرعان ما رمى الخيار من يده بدعوى أن الشعيرات 
الدقيقة في الخيار. لكوته طازجاً؛ قد المته. ثم ذهب إلى بيته وادعى المرضء» 
ولم يذهب إلى عمله في اليوم التالي. فلما سأل عنه الملك قيل له إنه مريض, 
نذهب ليعوده. وسأله عن سبب مرضه؛ فأجاب بأن شعيرات الخيار الطازج 
آلمته وألزمته الفراش. 

واغتاظ الملك, وقال له : يا رجل لقد كانت يدك تدمي بالأمس وأنت تحجر 


ألف ١١‏ (؟ذذا) 


لحل 


شبكتك, ومع ذلك فإنك لم تعر الألم أي اهتسام. وظللت تير الشيكة. عندئذ 
رد عليه الصياد قائلا : يا جلالة المنك! لقد كنت بالأمس صيادا, أما اليوم 
فآنا وزير. 


إن المغزى السياسي في الأمثولة واصل على نحو مباشرء وباقتتصادية ومتعة في السرد. 
وهذا المغزى السياسي ليس سوى نقد لاذع لبيئة يتحول فيها الفرد العامل الجاد إلى خامل لا 
أن يكون ابناً من أبناء الشعب العامل الذي يعي تماما مطالب الشعبء وأن يكون حكيما 
عارفا. ولهذا صعد الصياد إلى الحكم. ولكنه مالبث أن شغله المنصب فنسى نفسه ونسى 
هاضيه ونسى انتماءه إلى الشعب. 

أما الأمثولة الغانية فعمس المجال الميتافيزيقي الذي لا يكف الإنسان عن الالتحام به 
ومساءلته في أخص مشكلاته الحياتية. وبخاصة مشكلة التفاوت في الأرزاق (24) : 


لقد رأى رجل في المنام من يقول له : من جاور السعيد يسعد. فقام أفي 
الحلم] يجري حتى وصل إلى قصر ملك. وما كاد يتهيأ للجلوس بجواره 
حتى يسعد: تحقيقا لحكمة ال مثل. حتى استوقفه على مقربة من القصرء 
منظر أثار تطفله؛ لقد رأى رجلا غريبا يجلس وأمامه عدد من الصنابير 
التي يخرج من كل منهها أشياء غريبة, فسأل الرجل الغريب عن هذه 
الصنابيرء فقال له : إنها صتابير الأرزاق. عندئذ سأله الرجل عن صتبوره؛ 
فأشار الرجل الغريب إلى صنيور يكاد الماء يقطر منه. ففضب الرجل وذهب 
وأحصضر سلكا ينظف به الصنبورء ولكن السلك انقطع بداخله. وكفقت 
القطرات عن النزول. وفي هذه اللحظة استيقظ الرجل مذعوراً وهو يصرخ : 
شفت بعيني ما حدش قاللي. وظل يجري حتى وصل بالفعل إلى قصر 
الملك. . فلما سمعه أهل القصر وهو يصرخ على هذا النحو ويقول, شفت 
بعيني ماحدش قاللي: ظنواأ أنه قد رأى شيثا غريبا في القصر. فاستدعاه 
الملك وسأله عن قصتهء فحكى له ما رآه في الحلم. عندئذ قال له الملك. إنها 
أضغاث أحلام: ثم أدخله في حجرة مملوة بالذهب وسمح له أن يقيرف من 
الذهب مأيشاء. فملاً الرجل جيوبه ويديه حتى ثقل جسمه عن السير. 
وبينما كان ينزل الدرج اختل توازنه وتدحرج؛ وهوى إلى الأرض؛ وتبعشر 
المال من حوله. واجتمع حوله الخدم فوجدوه فاقد الأنفاس:, وقد كتب على 
جبينه : نحن خلقناه, ونحن زرقناه, وتحن أمتتاه. 


وقد استغلت هذه الحكاية كذلك عدة موتيفات شعبية ة. منها المثل الشعبي الشائع : من 
جاور السعيد يسعد؛ ثم استغلت موتيف الملك الذي يهثل السلطة العليا المتحدية؛ وموتيف 
الحجرات المليئة يالذهب. التي يسمح للبطل أن يفتحها ويأخذ منها ما يشاء فيما عدا حجرة 
واحدة هي الحجرة المحرمة. وإذا كانت الأمثولة لم تصرح بهذه الحجرة المحرمة. فإن وجودها 
يحس ضمنا؛ وتتمشل في حجرة الغيب الذي لا يجوز للإنسان أن يزج بنفسه فيه. ثم أخيرا 


١>‏ : ألف ؟5 (؟ذؤا) 


هناك موتيف المكتوب على الجبين: الذي لابد أن تراه العين. 


وتعد هذه الحكاية مركبة على الرغم من قصرها ٠‏ ولهدا يت يتحتم الربط بين وحداتها في 
حركة السرد من ناحية. «إدراك وظيفة كل جزثية فيها في إطار الغزى الكلي - إذا شئنا أن 
نصل إلى هذا المغزى. 


فإذا كانت الأمثولة قد بدأت بالمثل الشعبي : من جاور السعيد يسعد. الذي يعد صدى 
لجال اجتماعي خاصء وإذا كانت قد وضعت الحلم إلى جاتب الواقع؛ وجعلت الواقع يحقق 
الحلم فعلاء حتى جا عت حادة ثة الرجل الغريب صاحب الصنابير, فأحدثت صدعاً بين الحلم 
والواقع - فإن هذا يعني أن المثل الشعبي الذي يقدم نموذجاً سلوكياء لم يتحقق ولم يعد 
قابلاً للتحقق. 

ولقد شا ء الرجل أن يدخل معركة التحدي بين تعلقه يالمثل والحلم من ناحية؛ وصئيوره 
الشحيح من ناحية ا فخسر المعركة الأولى. وعندما شاركه الملك في الحدي خسر 
المعركة الثانية. ثم تنتهي الأمشولة بعبارة, نحن خلقناه وتحن رزقناه ونحن أمتناه. لتحسم 
الققضية في أن الرزق حقا من عند الله وأن سلوك الإنسان في تحصيل رزقه ينبغي ألا 
يعتمد على المثل القديم. 

إن الأمثولة الشعيية حقا فن جدير بالتامل في صنعته. ونحن لا نتعجب من ا مواقف 
الفكرية التي تحرك الفكر الشعبي وتدفعه إلى التعبير عنها. بقدر ما نتعجب من تلك 
الصنعة التي تلتقط من الموتيفات المتراكمة في ذهن الإنسان وكأنها حبات من الفسيفساء 
| المعدة لأن تصنع منها أشكال لا حصر لها من التكوينات الدقيقة والبديعة. 
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١5‏ ألف ١١‏ (559ةا) 


رمزية الألى عند ابن عربي 


هالة فؤاد 


فليس إلا الألف. والعالم كله وحده؛ هو ألف وجملة ألقات: هو متشابه 
التركيب. أليست الألف في أصلها نقطة, ثم بنيت عليها نقط. فكانت 
الألف؟ فالعالم كله نقط تكونت منها ألفات, وهو إذا كتبهاء فإنه عندما 
يلمس الورقة ترسم نقطة, ثم بامتداد القلم يكون النقطة, نتكون الفاء ثم 
تتعدد الأشكال, وتختلف الأوضاء. والأصل واحدء والجوهر وأحد؛ وقد 
بطغي الشكل على الأصل؛ فلا تلتفت إليه النفس البلهاء. ولكن إذا دقق 
نظره؛ وظهر فككره عرف وححدة الأصل؛ ووححددة الخالق ... فلا شيء إلا 
الخالق. ولا شيء إلا الله. )١(‏ 


ورد هذا المقطع في قصة صوفية قادمة من الهندء أوردها أحمد أمين في كتابه فيض 
الخاطر في مقال بعنوان "قصتان طريفتان". يتحدث فيه عن علاقة التصوف بالمنطق رغم 
تباعدهما الظاهري. ودون الخوض في هذا الموضوج؛ حيث أنه ليس واقعا في إطار اهتمامنا 
داخل هذا المقال: إلا أن الحديث عن الألف في القصة الصوفية؛ قد استوقفني؛ واستدعى إلى 
ذهني حرف الألف ودلالاته العديدة, وتوازياته الوجودية والمعرفية لدى ابن عربي. إن ابن 
عربي عبر قراءته لحرف الألف. ولغيره من حروف اللغة, يحقق حالة الصبي الذي وصفته 
القصة الصوفية لدى أحمد أمين, حين قال معلمه : "يابني أولى يك أن تكون أنت معلمي 
وقد تعلمت من حرف الألف ما لم أتعلم أنا من كل دروسي؛ وقد استقدت من الألف مالم 
يستفده كل أطفال الكتاب ومعلميهم من الألف. ولا من الياء. ولامن كل الحروف متفرقة أو 
فرع 01 إن هذا الصبي يمثل الموقف الصوفي تمثيلا حرفيا من اللغة, والتي تتجسد أول 
ما تتجسد في النص القرآني كتاب الوجود. فهذا هو علم الباطن المدرك لأعماق اللغة حروقا 
وكلمات, والذي لا يراها إلا كبنية موازية للوجود والمعرفة؛ ترمز إليهما وتدل عليهماء 
فتحمل دلالالتها ما يحمل الوجود من توتر وتنوع وثراء وحركة خلاقة مستمرة لا تنتهي. 

إن الحضارة الإسلامية حضارة نص. والقرآن هو نصها الأساسي, واللغة العربية هي لغته 
العبقرية, فلم يكن من الممكن للصوفية أن يجدوا أرضا أخصبء, ولا أكثر يكارة من هذه 
الأرض. ليستنفدوا كافة إمكاناتها ويغوصوا في دلالتها؛ ويعمقرا عبرها رمزية الوجود 
والمعرفة, وعلى رأس هؤلاء كان ابن عربي. إن قضية اللغة عند المتصوفة مرتبطة بقضية 


١ (؟فؤا)‎ ١١ ألف‎ 


الكتابة الصوقيةء ذلك أن الكتابة الصوفية لم تكن أداة لتشخيص وضعيات خارجية, وإنما 
هي تجرية في حد ذاتها داخل السلوك الصوفي تذوب الهوة التي تفصل بين التجرية المعاشة. 
بين السلوك وبين الإبداع. فالكتابة في هذه الحائة عنصر مؤسس للسلوك الصوفي لا مجرد 
رصد له ولذا كان العساول الملح الذي , يواجه الكتابة الصوفية هو التساؤل حول إمكانية لغة 
الكتابة. وهذا السؤال لم يكن منفصلا بحال من الأحوال عن التساؤل حول إمكانية التأويل, 
يوصفه المانح الحقيقي للمفكر الإسلامي في ذلك الحين. وفي تلك الحضارة إمكانية إنتاج 
المعرفة وتثبيتها داخل الثقانة الاجتماعية في شكل نصوص مقبولة ومعترف بها . لقد أدرك 
الصوفية هذه العلاقة بين الكتابة والتأويل داخل الثقافة الإسلامية. كما أدركوا كيفية تحول 
هذه الكتابة التأويلية (للنص المقدس) إلى سلطة ثقافية واجتماعية. ولهذا حاولوا خلق 
تباعد مع اللغة الاجتماعية (لغة التواصل). والبحث عن لغة جديدة تنفلت من المعيار 
الاجتماعي. ومن هنا فإنهم سيحاولون الخروج بالتأويل عن حدود الأطر العقلية والمنهجية 
لريطه بالتتجربة الحية المعاشة وتأسيس المفهوم الكشفي للمعرفة. وستكف الكتاية عن أن 
تكون تأويلا للنص المقدس فقط لكي تصبح فعلا للغوص داخل لغة العالم التي يطلق عليها 
ابن عربي الكتابة الوجودية: 9) 

إن ابن عربي كان أكثر المتصوفة وعيا بالقيمة الأبستمولوجية للغة أولاء وبالقيمة 
الأنطولوجية لها ثانيا. وهذا الوعي مكنّه من اكتشاف الأنس المعرقية لمجموعة الخلافات 
والصراعات التي سادت الفكر الإسلامي. وليس هذا وحسب, بل إن ابن عربي سيخطو بمسألة 
اللغة خطوة جريئة لأنه سينقلها من حدود النص إلى حدود الطبيعة: وسيربط بين فضاء 
اللغة. وامتداد الوجود مما سيؤدي إلى تفجير المفهوم الكلامي وريما القلسفي عن النص 
القرآني. !؟' وفي ظل هذا التصور, سيتحول الوجود إلى كتاب كبير يمارس الله فيه كتابته 
الوجودية؛ وستختزل العلاقة ال تطولويعية بين ' له والعالم إلى علاقة دلالية خفية. هي علاقة 
معتى بحرفه. وعلى صعيد اللغة سة ستتحول اللغة : , مجرد علامات للتواصل إلى رموز عبر 
مبادرة التأويل. والرمز أكثر تعقيداً وكثافة من العلامة, حيث سينتهي بنا الأمر إلى أن 
تتحول اللغة إلى كيتونة هائلة. هي في الحقيقة كيتونة الوجود. الذي يتحول إلى فضاء 
دلالي لا نهائي ملىء بالرموز والصور التي لا تنتهي. ويصبح العالم حديث دال لا نهائي 
ناطق بجمالية التجلي. وزمانية الخلق. وكمالية العالم. !0 وفي ظل هذا يتوازى النفس الإلهي 
والنفس الإنساني؛ حيث ينتج عن كليهما الحروف والكلمات. فكما أن الكلام الإنساني يتم 
عبر النفس الذي يخرج من داخل الإنسان وبظهر في الصور السمعية التي هي أصوات 
ال حروف المنطوقة التي تتشكل منها الكلمات والجمل وعموما اللغة الإنسانية؛ كذلك عملية 
تكوين الموجودات د تتم عبر النفس الإلهي الرحماني. فالموجودات كلمات الله التي أخرجها من 
صمت العدم إلى صوت الوجود عبر الأمر التكويني "كن". من مباطنتها للنفس الرحماتي إلى 
الوجود العيني الحسي. ويستفيد ابن عربي في صياغحه هذه للتوازي الدلالي بين الوجود 
واللغة من كافة إمكانات اللغة, وقوأنينها , ٠‏ وحتى دلالتها الشكلية والكتابية, ويوظف كل 
هذا لتأسيس اللغة كيئونةٌ وجودية, تتوحد هي والوجود تحت مقولة الرمز ذي الدلالة المكثفة 
في فضا ء المرآة الكونية. وعبر هذا التصور السريع لعالم اللغة عند ابن عربيء ننطلق في 
رحلتنا للحديث عن حرق الألف 0 المتعددة؛ وجوديا ومعرفياء يوصفه رمزا ذا دلالة 
مكثفة ومفتوحة ومتنوعة؛ بل ولانهائية 


١.5‏ ألف ؟١1‏ (173ؤؤل) 


- الدلالة الرمزية المكثفة احرف الألف 


إن الدلالة الرغزية حرق الألف يوضفه صورة رمزنة» تتاعت غبر مبادرة العسنا ريا 30 
- والتي ارتفعت باللغة من كونها مجرد علامات اجتماعية إلى كونها رموزاء والرمز أكثر 
تعقيدا وكثافة من العلامة - نقول إن هذه الدلالة الرمزية تحتوي على تراكم دلالي يستوجب 
وثبة على مستوى الوعي والكشف من مجال إلى آخر. حيث أن تلك الدلالة الرمزية ليست 
مجازا بسيطا أو انتقالا من مجال لآخر, أو مجرد اختزال لظاهر ما لحساب باطن آخرء بل إنها 
تضعنا أمام كثافة ذات تركيب داخلي معقد. كثافة لايمكن إدراكها إلا عير جدلية خاصة 
بالظاهر والباطن. فالظاهر يخفي دوما بواطن معينة؛ وحينما يكشف العارف الصوفي عن 
معان معينة كانت باطنة في وعيه, فإنها تتحول بفعل ذلك الكشف إلى ظاهر, وتبعا لمنطق 
التتضايف, فإن ذلك الظاهر الجديد يخفي باطنا يجب اكتشافه من جديد... وهكذاء وكأن 
الأمر يتعلق بدائرة متراصة كل واحدة توجد في عمق الأخرى التي تحيط بها. وكلما اجتزنا 
دائرة دخلنا دائرة أخرى إلى مالانهاية ... وكل دائرة تظهر لنا مايوجد بداخلها. ولكنها تحجب 
وتخفي عنا في الوقت نفسه ما تحتويه الدوائر الأخرى. وكلما اقتربنا من تلك الدوائر أصبحت 
واضحة لوعينا ظاهرة فيهء وكلما ابتعدنا خفي عنا محتواها ٠‏ ولاينبغي أن نعتقد أن النقطة 
المركزية التي توجد في عمق الدوائر هي آخر السلسلة؛ وإففا تبدو لنا نقطة هامة لبعدها عناء 
وبالتالي تغيب وتبطن عنا حقيقتهاء لكننا لو اقتربنا منها لبدت بدورها دائرة كبرى, تخفي 
في جوفها دوائر أخرى. وهكذا فإن مفهوم الدائرة يبرز لنا جدلية الظاهر والباطن؛ ولانهائية 
المعرفة, ومن خلال ذلك لانهائية الدلالة الرمزية الباطنة. إن الكشف الصوفي لايقف عند 
مستوى معين من الدلالة؛ ولاينطلق في إتجاه مستقيم من الظاهر إلى الباطن؛ لأن الدلالة 
الرمزية فضاء لانهائي يمتد عبر معان لاحدود لها. فنحن إزاء الصورة الرمزية لحرف الألف 
لامكننا اختزال الدلالة إلى بعد وحيدء بل إثنا نقف إزاء كثشافة خاصة بها أو تعدد دلالي 
يفتح بعضه نحو البعض الآخرء وقد يمتد إلى مالانهاية. !؟) 

ووفقا لهذا فإن الدلالة الرمزية لحمرف الألف, بوصفه صورة رمزية» هي ثربة ومشوترة 
ومتنوعة وتتعدد بتعدد السياقات والدوائر والمستويات التي ترد فيهاء وتتكشف عيرها. 
وهو تعدد لا يفضي إلى أي شكل من أشكال التناقض أو الفوضى لأنه مرتيط بكثافة وتعدد 
مستويات الدلالة الذي هو في حقيقته تعدد لأوجه ل الواحدة. ورحلة التكشف الدلالي 
يخوضها العارف الصوفي خوضا عنيقا وقلقا ومتوترا : إنها رحلة لاتهائية؛ عبر عوالم 
لائهائية في طريق أشبه بالطريق لحازرني الذي كلما سه صعد خطرة ارتد إلى نقطة البداية مرة 
أخرى. إنها رحلة تبدأ من الخارج إلى الداخل, أو من الظاهر إلى الباطن الذي يظل العارف 
يغوص فيه إلى مالانهاية؛ حيث البحث عن أعمق نقطة لهذا الباطنء عن القرار اليعيدء 
والذي لايصل إليه أبداء حيث تنتهي معها رحلته إلى أفق الحيرة الصوفية أو العجز عن 
الإدراك ' الذي هو في حقيقته قمة الإدراك. 

ولو أننا تتبعنا منطق التكشف الدلالي لرمزية الألف لدى العارف لوجدناه يبدأ من 
الخارج من النص والوجود. حينما يتوحدان تحت مفهوم الشكلء حيتما تتحول الحروف 
والكلمات لأشكال تتتساوق وأشكال الوجود, حينئذ يتحول العالم والنص إلى لوحة كييرة 
تحوي صورا وأشكالا هي بثابة رموز لانههائية الدلالة؛ ينظر عبرها العارف وكأنها مرأة 


ألف 17 (؟5ؤا) /ا١1‏ 


يخترقها إلى مالانهاية. فيتكشف له فيها باطته الجامع لكافة الحقائق الكامنة وراء هذه 
الأشكال والصور في التص والكون, فكلاهما صورة من الإنسان الكامل. جامعة ومتفرقة؛ 
وحينئذ تصبع رحلة المعرفة رحلة من الخارج إلى الداخل. وحين يتكشف هذا الباطن تتكشف 
عبره الأسرار الإلهية العميقة حين تنعكس على مرأة القلب المصقولة؛ المصقاة من كدورات 
الحسء حينئذ يدرك العارف المعاني الأساسية الجامعة بين كل الأشكال والصور. في الوجودء 
بل والسارية فيه. والمحققة لخلقته على الصورة الإلهية, وهي الواحدية والقيومسية. إنها 
المعاني الإلهية الأساسية التي يتحقق عبرها العارف بالمعرفة الحقة للاله الواحد, وبالعبادة 
الكاملة له في كافة صور الممتقدات. والتعي يدرك عيرها العلاقة الوجودية بين الألوهة 
والكون. من حيث أنها السريان بالوجود في المعدوماتء والذي لو انعدم لانعدمت جميعها. 
إن رحلة التكشف الدلالي لرمزية الألف في مرآة العارف هنا ليست جدلا صاعدا يرقى 
بوأسطته الصوفي من مستوى الصورة المنعكسة إلى مستوى الحقيقة الأصلية؛ بل هي 
اختراق وانفتاح نحو الفضاء المجهول الذي يتخلل فضاء المرآة الظاهر للوعي. إنها رحلة 
العارف الذي يجعل من نظرته للأمور نظرة كلية شمولية شييهة بالنظرة الإلهية. إنها ليست 
عبورا من الظاهر إلى الباطن» يل هي التجاوز إلى عوالم لانهائية خفية: إنها قضاء للاختراق 
لا لمجرد الانعكاس. ومن هنا كانت لانهائية ومن هنا كان معبرا عنها بأفق الحيرة الصوفية. 
فهو أفق معرفي مقتوح يحوي العديد من الإمكانات والاحتمالات. وفي مقابل هذه الرحلة 
من قبل العارف هناك رحلة الانكشاف الوجودي للذات الإلهية عبر تمثلاتها الإلهية الخيالية 
الخلاقة تجاه العالم. وهي أيضا فلات تجليات لانهانية. أي أفق آخر مفتوح من التجليات لا 
يتوقف؛ ولا يتكرر ولا ينتهي. 

ونحن في رصدنا لدلالات الألف لن نسير في أي من الطريقين, بل سنختار طريقا ثالثا 
هو بالطبع الطريق الأيسر؛ إنه طريق رصد د' ٠‏ الدلالات عبر السياق القرآني؛ والذي اختاره 
ابن عربي لحديثه عن دلالات الألف الرمزية وب ٠يا‏ ومعرفيا؛ أي إننا سنقحدث عن نتائج 
قعل التكشف الدلالي المعرفي كما يصفها لنا ابن عربيء لأننا لسنا بمتصوفة لنستطيع 
معايشة التجربة في ذروة تكونها وتطورها واختراقها المعرفي. 


1- السياق القرآنص لرهد دلالات الألف الومزية 


يختار ابن عربي السياق القرآني ليتحدث عن حرف الألف, ودلالاته المتعددة من خلاله. 
ولهذا الاختيار سببة الواضح في بئية ابن عربي: ونسقه الفكريء ألا وهو : أن القرآن لديه 
هو كتاب الوجود المرقوم الملفوظ. إنه كلمات الله المرقومة التي توازي الوجود, وترمز إليه, 
كما توازي الإنسانء وترمز إلى حقائقه فهو كالإنسان برزخ جامع بين الحق والخلق: أو بين 
ظاهر الوجود , وباطنه. وهو أيضا برزخ بين الحق والإنسان على المستوى المعرفي. إن القرآن 
هو الوجود النصي للغة الإلهية الوجودية؛ والذي لا يحل شفرته إلا النبي والعارف الصرفي. 
إن الموازاة التي يقيمها ابن عربي بين القرآن والوجود ليست موازاة معرفية:؛ بل هي بنفس 
القدر موازاة وجودية؛ فالأساس في الوجود والقرآن معاني النفس الإلهي الذي ظهرت فيه 
أعيان صور الموجودات كما ظهرت فيه حروف اللغة التي تتشكل مها الكلمات الإلهية: ومن 
هذا المنطلق لا يصبح القرآن نصا لغويا تاريخيا يتحدد معناه طبقا لمراعاة قواعد وأصول 


١:4‏ ألف ١١‏ (؟ؤؤ1) 


موضوعية قائمة في بنية اللغة العربية: إذ اللغة العربية نفسها مجرد مظهر للغه الإلهية 
المقدسة. القرآن كلام اللهء والوجود كذلك كلمات الله؛ والمهم عند الصوفي هو الاستماع إلى 
المتكلم (الله) من خلال مجالي كلامه المختلفة على مستوى الوجود والنص معا؛(3) حيث 
يصبع الوجود مصحفا كونيا كبيرا يتلوه الحق على العارفين تلاوة حال. مثلما ثلي القران 
(المصحف الصغير) عليهم تلاوة قول؛ وهذا في مجمله خروج بالقرآن من التصور الفقهي 
والكلامي إلى التصور الصوفي الأنطولوجيء وبلغته من الفهوم الاجتماعي التواضعي إلى 
المفهرم الأنطولوجي؛ لتصبح لغة الكيئونة فيما يطلق أحد الباحثين 5 0 

ووفقا لهذا التصورء فإن السياق الأمثل لرصد دلالات الألف, هو السياق القرآنى لأنه 
يحوي الوجود ؛ والمعرفة بين دفتيه. وداخل هذا السياق العام (السياق القرآني)؛ يزيد ابن 
عربي الأمور تحديداً بحصرها في عالم حروف أوائل السور المجهولة مثل (الم. حم .. إلخ) 
مستفيدا من إمكانات تلك الظاهرة القرآئية التي أثارت جدل المفسرين والمؤولين حولها 
طويلاء حيث أن الغموض الذي أحاط بتفسير معنى الحروف المقطعة في أرائل سور القرآن 
جعلها ارضا خصبة لإمكانية الحراك الدلالي لدى ابن عربي: وما يترتب عليه من توازيات 
على المستوى الوجودي. والمعرفي. فقد اهتم ابن عربي اهتماما خاصا بهذه الحروف وقام برصد 
كل كبيرة وصغيرة فيها بداية من عددها إلى أشكالها الكتابية واللغوية محاولا اكتشاف 
أسرار الوجود والخلق من خلالهاء بل وصياغة العلاقات الوجودية والمعرفية القائمة بين الحق, 
والإنسان والعالم عبر تأمل العلاقات القائمة بينها على المستوى الثقافي؛ واللفوي, 
وتوظيفها توظيفا دلاليا ومعرفيا.(١٠)‏ 

ولن نخوض بالطبع في هذا الموضوع بعناه الواسع؛ بل سنقتصر على مجموعة الحقائق 
الخاصة يحرف الألف الموجودة في هذه الحروف فيما يرى ابن عربي. غير أننا نود أن ننبه إلى 
أمر هام قبل حديثنا عن هذه الحقائق, ألا وهو : خلط ابن عربي بين الألف والهمزةء حيث أن 
الألف في اللغة هي (ألف المد) وهي حركة فتح طويلة. أما ذلك الخرف الذي يوضع في أول 
الكلمة مثل (أحمد. أسامة: إلخ) فهو همزة لا ألف. ولكن ابن عربي يعتبر هذا ا حرف هركب 
من حرفين (ألف. همسزة). أما الألف فهي الخط المكتوب, والذي لا نطق له. ولا يخضع 
لحركة. وأما الهسزة فهي ما يوضع فوق الألف (الخط)؛ أو حتى لا توضع: ولاتظهر في 
الشكل الكتابي مشل (الم)؛ ولكن تنطق. فنحن ننطق الهمزة في نطقتا (الم): لأنه على 
الحقيقة همزة, ولا وجود للألف هنا لغوياء ولكن اين عربي يخلط بين الأمرين. ويعتبر أن 
هذا النطن هو النطق باسم الألف البادىء بالهمزة (لا بالألف)» فالهمزة هنا من الخط المكتوب, 
بمشابة الظاهر من الباطن عبر النطق, فالخط هنا ساكن لاينطق بهء والهمزة هي المنطوقة (هذه 
هي رؤية ابن عربي)» وهي بالطبع الخاضعة للحركة. ووفقا لهذا الاعتبار القائم على الخلط 
بين الهمزة والألف. يقيم ابن عربي كافة تصوراته الأساسية لدلالات الألف. لذا سنجده 
يستخدم تعبيرات في توصيف هذه الألف (التي هي في الحقيقة همزة الألف) لا تتسق مع 
طبيعة وضعها في اللغةء وبالطبع فنحن سنتبع سياق ابن عربي» لاسياق اللغة. فما يعنينا إلا 
مدى اتساقه أو تناقضه. : 

وأول هذه الحقائق الخاصة بحرف الألف, والتي يرصدها ابن عربي في هذا السياق رصدا 
دلاليا وجوديا ومعرفياء هى أن هذه الحروف تبدأ بحرف الألف يوضعه خطا (لا نطقا حيث 
النطق للهمزة لا الألف)١١١‏ قي (الم) أول سورة البقرة أأول سورة في القرآن بعد الفاتحة]. 


ألف ١١‏ (17ؤؤل) هع 


وتنتهي بالألف الخافية المتوهمة في النون في سورة القلم أفيما يرى أبن عربي] ١‏ ويعنينا في 
هذا السياق التوقف عند حقيقتيّن تبدوان للوهلة الأولى منفصلتين: وإن كانتا في حقيقة 
الأمر متصلتين : الحقيقة الأولى تتعلق بالحرف الأول في كلا السورتين (الألف. والنون)؛ 
والحقيقة الثانية تتعلق بالآية الأولى في كلتا السورتين السورة ا "ال ذلك الكتاب 
لاريب فيه هدى للمتقين*] ١10,‏ (السورة الثانية : “ن والقلم وما يسطرون" 

والعلاقة بين الحقيقتين أو بين ال حرف والآبة في كلتا السورتين هي ل 
والتفصيلء أو البطون والظهور. أما العلاقة بين الحرف والآية في السورة الأولى من جانب. 
والحرف والآية في السورة الثانية من جانب آخرء قهي علاقة مركبة ومزدوجة, فبين الألف 
والتون هو ما بين الله والععالم الذي هو تجل لأسمائه وصفاته وعلمه. وبين "ذلك الكتاب", 
"والقلم وما يسطرون" هو ما بين الكتاب المرقوم, والكتاب المسطور. وهما يوازيان العلم 
الإلهي إجمالا وتفصيلاء وجودا ونصاء وهذا معناه أن العلاقة بين الألف في السورة الأولى 
من جانب. والئون والآيتين من جانب آخر هي العلاقة بين الذات الإلهسية, وعلمها المجمل 
والمفصل المتجلي وجودا ونصاء وظاهرا وياطنا. وبعد هذه الرؤية العامة لنسق العلاقات القائم 
في هذا السياق (سياق حروف أوائل السور المجهولة)؛ ننتقل إلى توضيح تفاصيل تلك 
الرؤية. لنرى كيف قت صياغة هذا النسق عبر تأويلات ابن عربي لأطراف هذه العلاقات 
(الحروف. الآيات) . 

ولتبدأ حديثئا بالحقيقةالأولى أو لنقل العلاقة الأولى بين الحرفين الأوليّن (الألف. 


والنون) قي السورتيّن (اليقرة والقلم)؛ يقول ابن عربي : 


قنظرت في هؤّلاء العالم (عالم ال وف) ما يمكن فيه بسط الكلام أكثر من 
غيره؛ فوجدناه العالم المختص, ٠‏ وهر عالم أوائل السور المجهولة مشل الم 
البقرة والمص والريونس وأخواتها ...0 احاته جعل أولها الألف في الخط 
والهمزة في اللفظ, وآخرها النونء فالألف لوجو: الذات على كمالها 1 
والنون لوجود الشطر من العالم. وهو عالم التركيب؛ وذلك نصف الدائرة 
الظاهرة لنا من الفلك. والنصف الآخر النون المعقولة عليها التي لو ظهرت 
للحسء وانققلت من عالم الروح لكانت دائرة محيطة: ولكنه أخفى هذه 
الروحانية الذي بها كمال الوجود , وجعلت نقطة النون المحسوسة دالة عليها. 
فالألف كاملة من جميع وجوههاء والنون ناقصة: فالشمس كاملة؛ والقمر 
ناقص لأنه محو. فصفة ضوئه معارة, وهي الأمانة التي حملها )١4(‏ 


وقبل الخوض في تفاصيل اليداية بالألف (الخط)؛ والتهاية بالنون في عالم حروف أوائل 
السور المجهولة. نتوقف قليلا عتد بداية النص بالفعل "فنظرت" . إن فعل النظر فعل أساسي 
في العملية المعرفية لدى ابن عربي؛ بل إنه أساس عملية الخلق على المستوى الوجودي, أو 
ما يسميه أبن عربي "الخلى بالنظرة الإلهية”. إن العارف حينما ينظر في القرآن, فإنما هو ينظر 
في فضاء مرآوي دلالي رمزي تتكشف له دلالالته الباطنة. ونقا لدرجة استعداده المعرفي. إن 
فعل النظر هنا بعد بعلا معيرا عن جره الرؤية السطحية للحروف المجهولة أو للقرآن 
كاملا. بل هو بصيرة نافذة تخترق هذا الفضاء ء المرآوي الدلالي الرمزي اختراقا لانهائيا. إن 


.10 ألف 1١‏ (؟ؤؤا) 


فعل النظر هنا ليس مجرد تلقي سلبي للمعرفة أو للصورء بل هو قائم على إعادة إنعاج 
المعرفة عبر الخوض في أعماقها الدلالية فيما وراء صورها الظاهرة للحس اللبصري. إن 
الإنسان الكامل هو المخلوق الأوحد على الصورة الإلهية. ومن ثم فإن تجربة النظر لديه تحوي 
عناصر خلاقة شأنه في هذا شأن الله الخالق عبر النظرة, مع فارق نسبة الصفة بالطبع لكلا 
الذاتين: والنظر هنا ليس هو النظر بعين الحس, بل هو النظر بعين الخسيال. وبعين القلب. 
قالخيال والقلب ظاهر وباطن والتأويل القلبي هو ما يحقق للمعرفة الخيالية صحتهاء والخيال 
يستمد معارفه الأولى أو لتقل مادته الأولى من الحواسء وأهمها الحس البصري لأنه يعطى 
عناصر الصورة المرئية الحسية التي تتحول في خيال العارف إلى صورة خيالية تحمل معاني 
ودلالات رمزية لا حد لها. إن الإنسان هو الكائن الوحيد الممتلك لملكة الخيال شأنه في هذا 
شأن الله, فهر وحده القادر على الخلق والتكوين والابتكار (التمثل الخيالى الخلاق): إنه 
الكائن المبدع الوحيد. وهكذا ففعل المعرفة لدى ابن عرني فعل إبداعي قائم على إعادة إنتاج 
المعرفة عبر الاكتشاف الدلالي لأعماقها ولا أريد أن أشتط فأقول أن العلاقة المعرفية بين الله 
والسارف, هي نفس العلاقة بين الفنان المبدع؛ والمتلقي المبدع, فالله يرسم لوحة الوجود 
أشكالا وصورا عبر التمثل الخيالي الإلهي الخلاق: والإنسان العارف يستكنه أعماق هذه 
الصور والأشكال سابحا بمخيلته وقلبه في فضاء لانهائي من الدلالات والمعاني ذات الأفق 
المفتوح. فالنص القرآني كما سنرى. ستتحول حروفه وكلماته إلى أشكال وصور وخطوط 
أصلها النقطة المرتبطة بالدائرة (الذات الإلهية المتصفة). 

والعارف حيئما ينظر في القرآنء فإنما هو ينظر في مرآة؛ يرى فيها حقائقه, حيث أن 
القرآن والعارف متوازيان وجودياء فكلاهما اجتمعت فيه الحقائق كافة. إلهية وكونية؛ 
وكلاهما له البرزخية بين الله والعالم وجوديا ومعرفياء فالمناسبة الصفاتية بينهما قائمة؛ ومن 
هنا قامت الإمكانية المعرفية فالقرآن هو الأفق المعرفي الدلالي المفتوح للعارف. وهر موطن 
ائتناسه وألفته لأنه مرآة تتكشف له فيها أعماق ذاته وباطنه. فيتحقق يكماله الوجودي 
صعرفيا. ويدرك كونه المخلوق الأوحد على الصورة الإلهية؛ ويلتزم حدود عبوديته المحض 
ولايغتر بريوبيته؛. وصورته؛ فيتأله. 1 

وعبر فعل النظر في العالم المختص؛ عالم حروف أوائل السور المجهولة, تعكشف دلالة 
البداية بالألف (الخط) والئهاية بالنون خطا ولقظا عن معنى وجودى هام هو : أن البداية 
بالألف (الخط), هي اليداية بالذات الإلهية؛!*'' والنهاية بالنون خطا ولفظاء هي النهاية 
بالوجود بشطريه الحسي الروحي أو العيني الغيبي. ذلك أن النون تشكل عند ابن عربي 
دائرة وجودية كاملة. يشكل النصف السفلي والظاهر منها شطرا من العالم أو الوجود؛ وهو 
الشطر التركيبي ا حسي العيني الشهاديء ويشكل التصف العلوي الباطن منها والذي تنم 
عنه النقطة, نقطة الدائرة (النون) الشطر الآخر الملكوتي الغيبي الروحي. فالنون بذلك دائرة 
' وجودية تشمل الوجود بشطريه الباطن والظاهر, الملكوت والملك. الغيب والشهادة. حيث 
تكمن في نقطة النون المرقومة أول دلالة النون الروحانية المعقولة. 

ويستفيد ابن عربي من كمال الشكل الكتابي للألف بوصفه خطا فيما يرى هو في مقابل 
نقص الشكل الكتابي الظاهر للنون (وفقا لافتراضه الخاص حول كونها في الأصل دائرة 
كاملة). أي عدم ظهورها كتابيا كدائرة كاملة ليضعنا أمام الدلالة الوجودية لهذه الظاهرة 
الشكلية المفترضة من قبله. ألا وهي نقص الوجود المخلوق المبدع المطلق, في مقايل كمال 
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النات الإلهيةالمطلق . ويصوغ لنا عبر هذا طبيعة العلاقة (الإمدادية / الاستمدادية) بين 
الذات الإلهية, والعالم أو تجلياتها الكونية عبر وسائطها الأسمائية والصفاتية, ضاربا لنا 
المثل يالعلاقة بين الشمس والقمرء حيث توازي الشمس الذات الإلهية؛ ويوازي القمر الوجود. 
وكما يستمد القمر ضوءه. ونوره من الشمس» أي وجوده على الحقيقة. وظهوره - ذلك أنه 
بغير نور الشمس المنعكس على سطحه وصفحته يصبح محوا أو كوكبا مظلما - فكذلك 
العالم قي غيبه وشهادته يستمد وجوده من الذات الإلهية عبر وسيطها الأسمائي والصفاتي, 
لأن الوجود بالأصالة للذات الإلهية لا سواها. فوجود الموجودات معار لها. ومضاف إليها. 
وإن لم يُقض الحق عليها الوجود نورا وخير! لظلت في ظلمة العدم وشره قائمة. 2١!‏ ولذا كان 
مد الظل في العماء عبر اسم الله (النور)؛ فالوجود ئور وخيرء وهو منحة وهبة من الحق لا 
جوهر للموجودات, ولذا فإنه يشبه الأمانة, لأنه للحق أصلاء فهو أمائة يودعها الحق لدى 
الكائتات حتى يقرر استردادها متى شاء, كما أن ضوء القمر بالأصالة للشمس. وبالإعارة 
للقمرء ولذا فإنها إن تحولت عنه غدا مظلما ومحوا أي دخل حيز العدم؛ وهكذا أمر التجليات 
الإلهية في إمداد الموجودات بالوجود . فإن توقفت عدم الكل وحدث الفناء. فالتجليات الإلهية 
د الموجودات بالوجود ؛ وتحفظ عليها بقاءها ودوام استمرارها )١"!‏ 

وهكذا فبالألف قامت الئون؛ وأخرجت من العدم إلى الوجود ومن البطون إلى الظهور, 
ومن الغيب إلى الشهادة. كما بالحق ظهرت وقامت الموجودات. وكما أن نور الوجود يتخلل 
ظلمة العدم فتنير الموجودات. وتتبدى للعيان؛ فإن للألف وجودا خفيا في الئون يتخللها, 
ويمدها بالوجود. ويظههرها خطا وكتابة ورقما فيما يرى ابن عربي : إنه ذلك الوجود الخنفي 
المعقول الياطني الذي يمكتتا تخيله بادئا من نقطة النون الموضوعة أول شكل النون ممتدا عبر 
نقطة التون (التي هي دلالة على الجزء الرو<اني الخائب منها). واصلا إلى نقطة نهاية شكل 
التون في الطرف المقابل, أي هي (الألف) الخط 'لمتد بين طرفي النون بوصفهما شكلا كتابيا 
أو بين نقطتي بدايتهأ ونهايتهاء وهذه الألف الخم 5 هي أصل وجود النون: لأنها تمثل قطر 
الدائرة؛ وفي نصفها يقع مركز الدائرة!4''. إنها ذلك الموازي الخفى المفترض للأسماء 
والصفات الإلهية التي عبرها تتجلى الذات الإلهية (الألف الأولى المنفصلة في الم) في 
مظاهرها الكونية؛ أو ما يسميه اين عربي حضرة الجبروت. ١5!‏ وبما يؤكد هذاء مايذكره ابن 
عربي افتراضا من أننا لو أقمنا هذه الألف من رقدتها ووضعها الأفقي لتصبح خطا رأسياء 
فسيتكون عندنا حرفا ثالث هو (اللام)؛ واللام في توازيات ابن عربي؛ توازي الحضرة 
الصفاتية .١!١؟) ١‏ 

وهكذا فليست البداية بالألف خطاً. والنهاية بالنون خطا ولفظا., إلا اليداية بالذات 
الإلهية. والنهاية بها. البداية بها كاملة مطلقة مجردة:؛ والنهاية بها متجلية فى مظاهرها 
وتجلياتها التي هي هي من حيث الوجود؛ وهي غيرها من حيث الشهود. فاليداية إجمال 
ويطون في الألف: (الخط). والنهاية تفصيل وظهور في النون.(١؟)‏ وعبر الأفت الدلالى 
الرمزي المفتوح لدى ابن عربي. تتكشف لنا أبعاد دلالية جديدة ومتنوعة لحرفى البداية 
والنهاية لعالم حروف أوائل السور المجهولة. ومن الدلالات التي تهمنا في هذا السياق تلك 
الدلالة الرمزية للهمزة في علاقتها بالألف؛ على اعتبار أن الحرف (أ) مكون فيما يرى ابن 
عربي من ألف هو (الخط)؛ وهمزة هي الحرف المنطوق (اسم الألف)؛ لنرى كيف تنعكس هذه 
الدلالة على علاقة الألف (الخط) بالنون في إحداث بعد دلالي جديد تُصاءَْ عبره هذه 
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العلاقة. 

إن الألف (الخط) توازي الذات الإلهية, أما الهمرة فإنها فى توازيات ابن عربى تتوازى 
مع الجانب الظاهر من العقل الأول (المبدع الأول في العماء). وهكذا فإن العلاقة بين الألف 
(الخط) وبين الهمزة؛ (أو لنقل العلاقة بين الشكل المكتوب وبين الحرف المنطوق (الهمزة) هي 
العلاقة بين الذات الإلهية, وأول تجلياتها الإبداعية في مرحلة التجلي الأول (التجلى الأقدس 
في العماء). ويعبر ابن عربي عن هذه العلاقة أو هذا التوازي الدلالى تعبيرا واضحا فى 
النص التالي؛ فيقول : “قالألف ... مخطوطة, والنطق بالهمزة دون الألف ... فنطقنا بالهمزة 
بحركة الفتح فقامت الهمزة مقام المبدع الأول. وحركتها صفعه العلمية ... وهي الفتحة صفة 
افتتاح الوجود."!؟"' وهكذاء فإن النطق يتم لاسم الألف (ألف). والذي يبدأ بالهسمزة, 
ولانطق للألف. وسنعود للحديث عن توظيف ابن عربي لهذه الظاهرة اللغوية فيما بعد. غير 
أن ما يهمنا الآن, وفي هذا السياق هو كون الهمزة توازي العقل الأول (المبسدع الأول في 
العماء), وما يوحي به هذا التوازي من دلالة خاصة داخل هذا السياق تعمق طبيعة العلاقة 
الدلالية يين الألف, والنون. 

ذكرنا آنقا أن الربط بين مراتب الوجود. وحروف اللغة نابع من تصور ابن عربي للعماء 
على أساس أنه النفس الإلهي. وكما تتشكل حروف اللغة في النفس الإنساني بأعتماد 
أعضاء النطق على أماكن معينة فى جهاز النطق؛ كذلك تتشكل الموجودات المختلفة فى 
العماء. وتظهر عن طريق التجليات المختلفة الدائمة والمستمرة لحقائق الألوهة. وإذا كان الميَدحٌ 
الأول هو العقل الأول فمن الطبيعي أن بوازي حرف الهمزة من حروف اللغة؛ إذا وضعنا في 
اعتبارنا خلط القدماء بين الهمزة وألف المد التي هي حركة الفتح الطويلة التي تمثل التحرر 
الكامل لهواء النفس من أي احتكاك. ('' أ وهكذا فالهمزة. والعقل الأول يتوازيان لكونهما 
أول تشكل إبداعي في إطار اللغة الإنسانية؛ واللغة الإلهية فيكليهما تم الافتتاح أو البداية 
(النطق بعد الصمت الأزلي)؛ حيث يوازي ابن عربي بين الهمزة المفتوحة (التي علييها حركة 
الفتح) في (الم) وبين افتتاح الوجود بالعقل الأول (المبدع الأول في العماء)؛ فبه افتتح 
الوجود ؛ وبالهمزة المفتوحة افتتح عالم حروف أوائل السور المجهولة الذي يحوي الوجود, 
والمعرفة بين دفتيه. 

ولنتوقف قليلا عند الصفة العلمية للعقل الأول لأنها ستوضح لنا طبيعة العلاقة الدلالية 
الخسفية الرمزية بين الألف (الذات الإلهية)؛ والهمزة (العقل الأول), ذلك أن للعقل الأول 
جانبين : جانبا باطنيا يتسم بالكمال؛ ويرتبط بعالم الألوهة؛ ويتحد يه عبر اتحاده بالعلم 
الإلهي القديم المجمل وجانبا ظاهريا يتصل بالمعقولات المنبعشة عنه في عالم العقول الكلية 
يتسم بقدر من النقصء إذ أنه يتضمن في هذا الجانب العلم الإلهي التنصيلي, والذي يتجلى 
به على اللوح المحفوظ من حيث هو القلم الأعلى, وهذا هو الجانب الذي يشوازى فيه مع 
الهمزة من حيث كون كل منهما أول مراحل التشكل الظاهري في النفس. وهكذا فالهمزة هنا 
تتوازى دلاليا مع العلم الإلهي التفصيلي أو الجاتب الظاهري للعقل الأول. وبا أن الألف 
تتوازى دلاليا مع الذات الإلهية القديمة التي تتضمن بالضرورة العلم الإلهي القديم المجمل 
مباطتا لها في مرحلة الأحدية الذاتية المطلقة فيما قبل التجلي الأقدس والمقدس. حينئذ 
تصيح العلاقة بين الألف (الخط) والهمزة متوازية دلاليا مع علاقة الذات الإلهية بببدعها الأول 
في العماء (العقل الأول) هي علاقة الإجمال بالتفصيل؛ والبطون بالظهور. 
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وفي مقابل هذاء فإن (ن) في "ن والقلم وما يسطرون" تتوازى دلاليا مع الملك (ن) عند 
ابن عربي» وهو ال معبر عن الجائب الإجمالي من العلم الإلهي القديم: بيتما يعبر القلم عن 
الجاتب التفصيلي من هذا العلم. فيصبع هذا القلم من الئون بمثابة التفصيل من الإجمال. 
والظهور من اليطون؛ حيث يشبه ابن عربي "النون" بالدواة الممعلئة بمداد العلم الإلهي القديم» 
والتي متها يستقي القلم علورمه ليفصلها مسطورة مدونة في اللوح المحقوظ (النفس 
الكلية). وكأن العلاقة هنا بين "النون والقلم" هي العلاقة بين جانبي العقل الأول الباطني 
والظاهري: فكأن البداية بالألف (الخط): والهمزة لفظا في حروف أوائل السور المجهولة. 
والنهاية "بالنون والقلم وما يسطرون". هي البداية بالذات الإلهية وعلمها الباطن المجمل, 
والظاهر المفصلء والنهاية بتجلياتها العلمية المجملة الباطنة, والمفصلة الظاهرة (4؟) 
وتما يلفت النظر هنا هو ذلك الطابع الشري للإمكانية الدلالية الرمزية لحرف الألف (الخط) 
وهمزته المنطوقة في تصور ابن عربيء والتي اختزلت كل ما يحويه قوله "ن والقلم 
ومايسطرون" في هذا الخط الواحد غير المنطوق وهمزته المنطوقة والمشحركة. وتزداد الصورة 
الدلالية لهذا السياق عمقا بالحديث عن الحقيقة الثانية سالفة الذكر. والتي تتعلق بالآيتين 
الأوليتين قي السورتين (البقيرة / القلم). حيث نجد ابن عربي يقسر قوله تعالى "ذلك 
الككتاب" بأنه الكتاب المرقوم. !259 أما “القلم ومايسطرون" فتعني لديه الكتاب المسطور. فما 
هما الكتاب المرقوم والكتاب المسطور؟ يقول ابن عربي : "والوجود كتاب مرقو.."(3؟) كما 
يقول : "اعلم أيدك الله أن العالم كتتاب مسطور في رق منشور هو الوجود."("') إن الوجود 
كتاب مكون من ا موجودات التي هي كلمات الله التي لاتنفد؛ مرقومة؛ ومسطورة على 
لفت في نظام تراتبي ومتناغم. 
إن أصل الوجود هو ذلك البطون العلمب, القديم في الذات الإلهية القديمة حين كان الله 
ولاشيء معه في مرحلة الأحدية المطلقة التي ء' تكثر فيها بأي حال من الأحوال. وحين تننس 
الحق ضيقا من كرب الوحدة الإلهية؛ وشوقا لأن . . نفسه في صورة غيرية تعرفه وتعيده. 
كان التجلي الأول -- أول مراحل الظهور من البطون وا.دفاء في الذات القدية - ظهور صور 
الأسماء الإلهية في العماء. وهي ما أسماه ابن عربي بالأعيان الثابتة في العدم: أو الكامنة 
في العلم الإلهي القديم. وهكذا فعبر النفس الرحماني ارتقمت وسطرت الصور العلمية في أول 
الأينيات (العماء) أو على صفحته المظلمة: أضاءها نور الرحمن؛ فأظهرها, وثقلها من عدمها 
الأزلي إلى وجودها الشيئي في العلم الإلهي القديمء ثم توجه الحق عبر الأمر الإلهي (كن) 
على تلك الأعيان في ثبوتهاء وفتق أسماعهاء فقبلت الوجود وفقا لاستعدادتها الذاتية, 
فأخرجت من العلم القديم إلى عالم الحس والشهادة كلمات للحق, مرقومة مسطورة على 
صفحة الوجود في أشكال وصور وجودية شهادية. وهكذا فعبر النَمّس, والقول. والكلام, 
والكتابة؛ كان الوجود ثبوتا ووجوداء علما وعيناء فالعلم الإلهي القديم هو أصل الوجود 
وكتابه المفصل. 
إن للوجود رقما وتسطيرا في العلم الإلهي القديم من حيث هو أعيان ثابتة فيه. 
وللوجود رقما وتسطيرا في عالم الحس والشهادة من حيث هو مظاهر حسية متجسدة فى 
الوجود العيني الشهادي. فالكتاب يشمل الوجود العلمي والعيني. والعلم الإلهي هو الكتاب 
المجمل والمفصل ثبوتا ووجودا. والقرآن هو الينية النصية اللغوية الموازية للوجود؛ فهر بدوره 
كتاب الوجود المرقوم؛ ولايفهم هذا إلا أهل الحقيقة والكشف الذين يقرأون الوجود متجليا 
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في لغة القرآن وعباراته الظاهرة عبر التأويل الباطني. إن الكتاب هو الوجود ‏ وهو القرآن. 
والقرآن هو كتاب الوجود النصي. والقرآن والوجود تجليان : وجودي ونصي للعلم الإلهي 
القديم. قالكتاب بالأصالة هر العلم الإلهي القديم, وبقية الكتب تجليات له في الوجود , 
والنصء في الشبوت والعين. وهذا العلم الإلهي القديم من حيث إجماله وبطونه القديم هو 
مايسميه ابن عربي "الكتاب المجهول": الذي يمثل العلم الإلهي من حيث ذاته وماهيته؛ علم 
الغيب الذي لاسبيل إلى إدراك كيفيته أو كنهه, العلم الذي يختص به الحق وحده. وهذا هو 
العلم المباطن للذات القديمة. فشأنه شأنها مجهول الهوية لأنه علمهاء وعلمها هو ذاتهاء 
ولاسبيل إلى معرفة كليهما إلا عبر تجلياتهما. وتجليات هذا الكتاب المجهول. هما الكتاب 
المرقوم» والمسطور؛ إنهما وسائطه المتجلية بمعارفه بوتا وعيناء وجودا ونصا !4" وهكذا 
فالكتاب المرقوم في "ذلك الكتاب" هو تجلي العلم الإلهي القديم وجودا ونصاء ثبوتا وعينا. 
ولعلنا لو نظرنا إلى قوله تعالى : "الم ذلك الكتاب" لأدركنا هذا الانتقال من الإجمال إلى 
التفصيلء ومن البطون إلى الظهور؛ من الإجمال والبطون في الألف (الخط) الموازية دلاليا 
للذات الإلهية, إلى التفصيل والظهور في اللام الموازية دلاليا للأسماء والصفات الإلهية, 
والميم الموازية دلاليا للكون: ذلك الكتاب المرقوم : كتاب الوجود ثبوتا وشهادة, وكتاب 
الورجود النص. إنه ذلك التخارج الذاتي ثبوتا ووجودا عبر الوسائط الأسمائية والصفاتية من 
قبل الذات الإلهية تجاه العالم: والإنسان وجوداء ونصا. 

أما الكتاب المسطور في "ن والقلم وما يسطرون": فهو التجلي التسطيري ثبوتا ووجود 
للعلم القديم على مستوى الوجود دون النص. وهنا يبقى لدينا سوال في هذا الصدد هو : 
لماذا كانت النهاية بالتجلي الوجودي التسطيري (ثبوتا ووجودا) دون التجلي النصي على 
عكس البداية الجامعة بينهما ؟ ترى هل لهذا علاقة بالعلم الصوفي الباطني الذي هو اختراق 
لفضاء الدلالة الرمزية اللانهائية؛ وتجاوز اللغة النصية إلى الكتابة الوجودية واختراق فضائها 
الرمزي إلى آفاق لانهائية ؟ 

وهذا الحديث ينقلنا من إطار الدلالة الرمزية الوجودية لهذا السياق القرآني. إلى إطار 
الدلالة الرمزية المعرفية له؛ ذلك أن الكتابين المرقوم والمسطور - من حيث كونهما وسائط الحق 
المتجلية بمعارفه وعلومه ثبوتا وعيناء وجودا ونصا - فهما يشكلان معارفه الممنوحة لأوليائه 
وأتبيائه عبر التنزيل العلمي على قلوبهم؛ وهذا هو مايوضحه لتا تفسير ابن عربي لبقية الآبة 
الأولى في قوله تعالى "ذلك الكتاب لاريب فيه هدى للمتقين"...؛ حيث أن الكتاب المرقوم 
"ذلك الكتاب" هو المنزل على قلوب كلمات الحق (أوليائه وأنبيائه) تلاوة قولء وتلاوة حال. 
في لحظة الاتصال والاتحاد عبر اتصال (اللام) الموازية للإنسان الكامل بوصقه المخلوق الأوحد 
على الصورة الإلهية: (بالألف) الموازية للألوهة في (لاريب)؛ حيث تلقى المعرفة الإلهية في 
قلب العبد. ونفسه. فتنكشف له الحقيقة فى مرآة قلبه المصقولة. فيعرق الحق عبر إذراكه 
لباطنه ونفسه. محققا القدى هن قرا سحن نك عرق لس عر 101 إنه ذلك 
التكشف الدلالي عبر الفضاء الرمزي اللانهائي والذي يبدأ من انكشاف الباطن الذاتي للعارف 
ويمتد في رحلة اختراق وعبور لفضاء المرآة في اتجاه الدلالة الرمزية الأعمق, الا وهي الله. 

ولعلنا لو عرفنا أن أحد معاني الكتاب المرقوم عند ابن عربي “القلب".7* 'أ وكذلك أحد 
معاني الكتاب المسطور عنئده هو "القلب"٠١‏ ') (بالطبع قلب العارف الكامل)؛ لكوته محلا 
لتنزل المعارف الحقية رَقُما وتسطيراء لأدركنا كيف تتوحد الدلالة المعرفية بالدلالة الوجودية 


ألف ١١‏ (؟ؤؤا) م١‏ 


لديه. حتى يصيحا بمثابة وجهي العملة الواحدة لاوجود لأحدها بدون الآخرء فما كان الخلق 
والتجلي ! الا بقصد المعرفة والعبادة, وما من محقق للمعرفة الحقة والعيادة التامة الكلية إلا 
الإنسان الكامل العارف الصوقي الذي تعكس مرأة قلبه حقائق المعارق الإلهية واللانية, 
والذي يدرك الوحدة وراء الكثرة الصورية الاعتقادية للحى. 

وهكذا فعير تحليلنا لهذا السياق (سياق حروف أوائل السور المجهولة) بوصفة السياة 
المختار لرصد دلالات الألف الرمزية المعرفية. والوجودية, نستطيع أن ندرك مبررات اختيار 
هذا السياق لرصد هذه الدلالات للألف ما بين الذات المحض / الألوهة / الإنسان الكامل, 
حيث أنه سياق جامع لكافة هذه الدلالات الرمزية التي تنكشف عبره من البطون إلى 
الظهور. من الإجمال إلى التفصيل. إن اختيار ابن عربي لعالم حروف أوائل السور المجهولة 
كسياق لرصد الدلالات الرمزية للألف لم يكن اختيارا عشوائياء ولا اعتباطياء بل هو اختيار 
تتحقق مصداقيته عير الثراء الدلالي لهذا العالم الذي أسماه ابن عربي العالم المختص. إنه 
العالم الذي اختصه الحق: فأودع بين دفتيه أسرار الوجود , والمعرفة. إنه العالم الذي لايتكشف 
إلاالمن اختصهم الحق بمعارفه الكشفية اللدنية؛ إنه لايتكشف معرفيا إلا لهم فهم الخاصة 
أهل الله الكمل المحققون. وقد استفاد ابن عربي من الإمكانات الشكلية: واللغوية حيث 
وظفها توظيفا بديعا في إثراء الدلالة الوجودية والمعرفية للألف في هذا السياقء معولا على 
اقتراض وجود الألف وجودا دائما في هذه الحروقء رقما ولفظاء حيث يراها واضحة قي الرقم 
1١(‏ سورة)؛ وموجودة بشكل خفي عبر الأدا » الصوتي في العشر الياقيات (طه؛ يس, 
حم): بل وحتى السورة الأخيرة التي تبدأ بالنون» توجد الألف خفية فيها وفقا لتأويلات ابن 
عربي كما أوضحنا آنقا. ووفقا لهذاء فإن هذه الحروف ستشمل شكليا كاقة حالات الألف فيما 
يرى ابن عربي: وهذه الحالات هي التي سيرتب عليها ابن عربي توازيات الألف الدلالية, 
وعلاقاتها على المستويين المعرفي والوجو. ..٠‏ وسيفجر عبرها إمكانات الألف. ودلالاته 
وأسراره اللاتهائية. 

يقول ابن عربي : "الحروف سر من أسرار الله تعالى, والعلم بها أشرف العلوم المخزونة عند 
الله وهو من العلم المكنون المخصوص به أهل القلوب الطاهرة من الأنبياء والأولياء. “20) 
ولنبدأ رحلتنا مع ابن عربي عبر هذا السياق القرآني. في رصده الدلالي للألف بوصفها رمزا 
متعدد الدلالات, وأول هذه الدلالات: دلالته على الذات المحض. 


“!- الألف والذات المحض 
يقول ابن عربي : 


فنظرت في هؤلاء ء العالم (عالم الحروف) ما يمكن فيه بسط الكلام أكثر من 
غيره. فوجدناه العالم المختص. ؛ وهو عالم أوائل السور المجهولة مثل (الم 
البقرة والمص) ... ... سيحانه جعل أولها الألف في الخط ... فالألف 
لوجود الذات على كمالهاء لأنها غير مفتقرة إلى حركة ... فالألف كأملة 
من جسسيع وجوهها ... فتنزه الألف عن قسيام الحركات به يدل على أن 
الصفات لا تعقل إلا بالأفعال, كما قال عليه السلام "كان الله؛ ولاشيء 


كوا ألف ١١‏ (؟ؤؤا) 


معه. وهو على ما عليه كان' فلهذا صرفنا الأمر إلى ما يعقل لا إلى ذاته 
المنزهة. فإن الإضافة لاتعقل أبدا إلا بالمتضايفين فإن الأبوة لاتعقل إلا 
بالأب, والابن وجودا وتقديراء وكذلك المالك والخخالق: والباديء والمصور 
وجميع الأسماء التي تطلب العالم يحقائقها, وموضع التنبيه من حروف الم 
عليها في اتصال اللام الذي هو الصفة فا ميم الذي هو أثرهاء وفعلها. فالألف 
ذات واحدة لايصح فيها اتصال شيء من الحروف إذا وقعت أولا في الخط... 
فإن قال الصوفي : وجدنا الألف مخطوطة؛ والنطق بالهمزة دون الألفء فلم 
لاينطق بالألف؟ فتقول : وهذا أبضا مما يعضد ماقلناهء فإن الألف لاتقبل 
الحركة. فإن الحرف مجهول ما لم يحرك. فإذا حرك ميز بالحركة التي تتعلق 
به من رفع ونصب وخفض. والذات لاتعلم أبدا على ماهي عليه؛ فالألف 
الدال عليها . .. مجهول أيضا كالذات لاتقبل الحركة فلما لم تقبلها لم يبق 
إلا أن تعرف من جهة سلب الأوصاف عنها ... فَإن قيل وجدنا الألف التى 
في اللام متطوتا بهاء ولم تجدها في الألف, قانا؛ صدقت لايقع النطق بها إلا 
بمتحرك مشيع التحرك قبلها موصولة به وإنما كلامنا في الألف المقطوعة 
الى لايشية رف الذي قبلها حركته؛ فلا يظهر في النطق. 2" 


وهكذا توازت الألف الخط المفترضة من قبل ابن عربي في (الم) مع الذات الإلهية 
المحض» ورغم أن هذا التوازي نتاج معرفي للتكشف الدلالي بوصفه تكشقا معرفيا صوقيا 
لايقوم على أسس أو معايير عقلية أو منطقية. إلا أن ابن عربي يحاول هنا الاستفادة من 
بعض الظواهر اللغوية, والشكلية الخاصة بحرف الألف (الخط) في صياغة هذه الموازاة 
الدلالية الرمزية بينه وبين الذات المحض. ومن مجموع علاقاتها بالعالم ما يجعل هذه الموازاة 
مقبولة معرفياء ومتسقة مع تصوراته بشكل عام. ولكي نستطيع فهم هذه الموازاة فلابد لنا 
من الحديث أولا عن تصور ابن عربي عن تلك الذات المحض وعن طبيعة علاقتها بما سواها. 

يفرق ابن عربي بين مستويين مختلفين للذات الإلهية؛ منقسمين بالنظر والاعتبار فهذا 
الانقسام انقسام معرفي لاوجودي؛ وهذان المستويان هما 

أولا : مستوى الذات المحض المعرأة من الصفات, والمجردة من النسب والإضافات؛ وهي 
مايطلق عليها الجيلى في كتابه الإنسان الكامل في الأواخر والأوائل : الذات 
الساذج. وهذه الذات المحض لا علاقة لها بالعالم, لا على المستوى الوجودي. ولا المعرفي. 
إنها مقارقة مطلقة, وكل ما يربطها بما سواها هو مطلق الاستغناء الذاتي في مقابل مطلق 
الافتقار الذاتي من العالم والإنسان. وليس لهذه الذات المحض أية فاعلية في العالم من حيث 
ذاتهاء حيث أنها لا تتجلى في العالم معرفيا أو وجودياء إلا عبر أسمائها وصقاتهاء 
ووسائطها المتجلية يحقاءئ تق الألوهة في الكون. وهذه الذات بالطبع مجهولة الكنه, لا أحد يعلم 
عنها شيئا سوى أنها موجودة؛ وحتى نسبة صفة الوجود إليهاء فإن أحداً لايعلمهاء إذ كيف 
نعلم نسبة الصفات لذات لانعرف عنها شيئا. وانعدام المعرفة هنا قائم على انعد المناسبة, 
والمجانسة, وهما شرطان أساسيان للتبادل المعرفي بين الذوات لدى ابن عربي. !4 وهكذا 
فمعرفتنا بها هي معرقة بالسلب دون الإيجاب, ولهذا فإن أبن عربي ا عن هله 
العلاقة المعرفية بهذه الذات المفارقة بقولة الصديق المشهورة "العجز عن درك الإدراك إدراك". 


ألف ١١‏ (؟ؤؤا) /اة 1 


فإدراك هذه الذات هو العجز عن معرقتهاء بل إن التعبير عن هذه المعرفة بالتنزيه لايليق, 
لأن العنزيه وصفء والوصف تقييد وحد, وهيى لا حدود لها حتى الإطلاق لايحدها. 
وهذا هو أقق الحيرة المعرفية الصوفية ؛ إنه ذلك الأفق المعرفي المفتوح» ذو الدلالات المتعددة 
والاحتمالية. فهو ليس مساوقا للجهل بالمعنى الفج بل هو المعرفة التي لا قرار لها. 

ثاتيا : مستوى الألوهة. والألوهة هي جمعية الأسماء والصفات الإلهية؛ وهي ليست 
سوى معقولات أو نسب أو علاقات ذهنية لا هي معدومة عدما محضاء ولا هي موجودة 
وجودا حسيا مستقلا مشخصاء أي أنها لاتوجد بذواتها وجودا عينيا مستقلا, لأتها معان 
كلية؛ ومفاهيم عقلية مجردة لاوجود لها إلا عبر حملها على حوامل أو تجسدها في شخوص 
جزئية. شأنها في هذا شأن كافة المعاني العقلية الكلية (كالعالم والحياة والإرادة والقدرة), 
ووجودها الحقيقي هو الوجود العلمي في عالم الخيال عبر تجليها في صور الأعيان الثابتة في 
العلم الإلهي القديه. "١١‏ وهذه الأسماء والصفات الإلهية هي التي تمارس الفاعلية في العالمء 
فهي أصل الإيجاد والحركة والتغير والتجلي. إنها تطلب العالمء والعالم يطلبها لأن عدم 
وجود العالم كمظاهر لتجليها فيه. يعني عدم تمارستها لفاعليتها. أو تعطيلهاء وهذا 
لايجوز. وهذا ما عبر عنه النص السابق؛ بعلاقة التضايف حين أكد أن الإضافة لا تعقل إلا 
بطرفيها المتضايفين؛ ومثل لها بعلاقة الأبوة. فإن مقهوم الأبوة لابعقل بدون الأب بوصقه 
طرفا أساسيا وأصلا فاعلاء ولابدون الابن بوصقه نتاجا لفاعلية الأب. قلو لم يوجد الأب لما 
وجد الابن» ولو لم يوجد الابن لما تحقق مقهوم الأب. لكن وجود الأب بالطيع كإنسان: كرجل ٠‏ 
لايتوقف على وجود الابن. وكذا العلاقة بين الأسماء الإلهية والعالم» فلولا الرب ما كان 
المربوب: ولولا الإله ماكان المألوه, وثولا الخالق ماكان المخلوق. كما أن الربء والإله, والخالق 
يتطلبون ا مربوب. المألوه. والمخلوق لتتحقق فاعليتهم الكونية, حيث لاتعقل الصفة من حيث 
هي نسبة إلا بالفعل وأثره, غير أن وجود هذ الصفات لابتوقف على وجود آثارها. فالعلاقة 
شرطية؛ فالشرط يستلزم المشروط. والمشروط بي :لزم الشرط. ولكن وجود الشرط لايتوقف 
على وجود ا مشروط. 

ويؤكد ابن عربي تحقق هذه العلاقة على مستوى التقدير والوجود؛ أي العلم والعين. 
فمنذ اللحظة التي يتكون فيها الجنين في رحم الأم؛ وحتى خروجه لعالم الحس يتحقق معنى 
الأبيوة. وكذا الأمر في علاقة الأسماء الإلهية بالعالم, فوجود العالم من حيث أعيانه الثابتة 
في العلم الإلهي القديم (الرحم الكوني) وهو مايسميه ابن عربي (خلق تقدير) يحقق فاعلية 
الأسماء الإلهية, شأنه في هذا شأن وجوده ال حسي؛ فهو تجل لها ثبوتا ووجودا؛ تقديرا وعينا. 

وهذه الأسماء والصفات الإلهية هي التي أتى بها الخطاب الشرعي حول الحق: وهي 
موضع التنزيه والتشبيهء وهي التي يستأنس بها الإنسان. ويستوحش. وهي التي يعرفها , 
ويتلقى منها معارفه, فهي على عدد حقائق الخلائق. وهي أرباب هذه الحقائق, والمنجلية 
عليها وبها وجوديا ومعرفيا. وهي التي خلق على غرارها الإنسان الكامل؛ حيث أنه خلق 
على غرار الألوهة بوصفها صورة للذات لا على غرار الذات فالمناسية والمجائسة تكون بين هذه 
الألوهة. وبين العالم والإنسان؛ متفرقة حقائقها في العالم. مجتمعة في الإنسان. وهذه 
الأسماء والصفات هي الذات من حيث مباطنتها لها فيما قبل التجلي ثبوتا ووجوداء والتي 
عير عنها قول محمد الذي أورده ابن عربي في النص السابق "كما قال عليه السلام : كان الله, 
ولاشيء معه. وهو على ما عليه كان". فالألوهة من حيث وجهها الباطني إلى الذات هي 


مها ألف ١‏ (ل؟فذ١)‏ 


هي. ومن حيث وجهها الظاهر للعالم والإنسان؛ أو تعلقها به إيجادا ومعرفة. هي غيرها. 
وذلك بحكم كونها حضرة جبروتية برزخية بينهما تواجه كل منهما بكليتها؛ لاتنقسم 
ولاتتعدد. 

وللألوهة مستويان ينقسمان بالنظر والاعتبار: هما : 

١‏ مستوى أحدية الجمع فى الاسم الله. 

؟ - مستوى الشفعية الأسمائية المتجلية في الكثرة الكونية ثبوتا ووجودا. 

ووفقا لهذا التصور فإن موازاة الألف للذات ا محض ليست مطلقة؛ بل هي مقرونة بشروط 
ومعايير, فالألف تتوازى مع الذات المحض. وترمز إليها دلاليا في حالة محددة هي الحالة 
التي يطلق عليها ابن عربي حالة (الألف المقطوعة) التي في على الحقيقة ليست سوى 
الهمزة لغويا : إنها الحالة التي يخلط فيها ابن عربي بين ألف المدء والهمزة كما شرحنا آنقا. 
على أية حال؛ يعتمد ابن عربي في توصيفه هنا لهذه الحالة على الشكل الكتابي للحرف من 
كونه خطا منفصلا عما سواه. لايتصل اتصالا قبليا ولا بعديا في (الم). فهذا الخط الذي 
يسميه ابن عربى الألف المقطوعة؛ هو ما يوازي الذات المخض وله مجموعة من السمات 
الشكلية واللغوية تعضد هذا التوازي فيما يرى ابن عربي. نذكرها قيما يلي : 


وتتحصر هذه السمات في سمتين أساسيتين 1 

١‏ كمال الشكل الكتابي لهذا الخط المستقيم (الألف المقطوعة)؛ فهذا الشكل الكتابي 
لا يوحي فيما يفترض ابن عربي بأي نقص شكلي على عكس شكل النون مثلا كما سبق 
وذكرتا آنفا. فالخط المستقيم كامل شكليا لايحتاج لما يكمله على عكس شكل النون التي 
يراها ابن عربي نصف دائرة؛ تحتاج لنصفها الآخر الروحاني المختقي ا موازي لعالم الغيب لكي 
تصبح دائرة كاملة الشكل وهذا الكمال المطلق الذي للخط المستقيم (الألف المقطوعة) يساون 
كمال الذات المحضء مطلق الكمال والذي يصفه ابن عربي بقوله : 


إن الذات إذا قام كمالها على الوصف, فإنه حكم عليها بالنقص الخالص 
الصرف, ومن لم يكن كماله لذاته افتقر بالدليل في الكمال إلى صقاته, 
وصفاته ما هي عينه؛ فقد جهل القائل أن الصفة كونه, فأين تذهيون. إن 
هو إلا ذكر للعالمين؛ إن يشأ يذهيكم أيها الناسء وقد أذهبهم بما وقع يهم من 
الالتباس ‏ (797) 


وهذا هو مطلق الكمال. والاستغناء : إنه حتى استغناء ذاتي: وكامل حتى عن أسمائها 
وصفاتها وآثارها وتجلياتها. هذا من جانب, ومن جأنب آخر فإن الخط المستقيم يعطي إيحاءً 
بالامتداد اللانهائى, وهذا ما يساوق لانهائية الذات المحضء ولا تحديدها حتى بحد الإطلاق. 
 '‏ انقطاع الخط (الألف المقطوعة) أو عدم اتصاله بأي حرف يسبقه, أو يليه حيث 
تصبح هذه السمة موازية لسمة الاستغناء الذاتي من قبل الذات المحض عن كل ما سواها, 
وانقطاع صلتها بالعالم والإنسان انقطاعا تاماء وكاملا. وهذا الانقطاع العام لم يؤثر بالطبع 
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على الشكل الكتابي للخط (الألف المقطوعة): كما لم يؤثر في الكمال الذاتي المسشغني 
بذاته لذاتهء أو كما يقول ابن عربي "فالألف لوجود الذات على كمالها ... فالألف كاملة من 
جميع وجوهها". كما سبق الاستشهاد 3 


ثاتيا : السمات اللغوية 


وهذه السمات تنحصر في سمة واحدة؛ تعمق التوازي الدلالي لأنها تغوص بنا في أعماق 
العلاقة الوحيدة المحتملة بين الذات المحضء والعالم (الاستغناء الذاتي / الافتقار الذاتي. 
مطلق الكمال / مطلق النقص)., وهذه السمة هي عسدم خضوع هذه الألف المقتطوعة 
- باصطلاح ابن عربي - للحركة (الرقع / النصب / الخفض) وبالتالي عدم نطقهاء والنطق 
بالهمزة أول اسم الألف دونهاء وعدم النطق هنا بالطبع مرتيط بعدم ال حركة فهو بمثابة النتتيجة 
من السيب. ولنتوقف عند كل منهما على حدة : 
-١‏ التنزه عن الحركة : يقوم ابن عربي بعمل موازاة بين مصطلح ا حركة في إطار اللغة, 
ومصطلح الحركة في إطار الفلسفة حيث أن الحركة في إطار المفهوم الفلسفي لديه هي السعي 
نحو الكمال وجودياء ومعرقياء وهذا السعي نحو الكمال إنما هو دلالة على نقص الموجود 
المتحرك؛ فقيام الحركة به افتقار للكمال. ورغبة في التخلص من النقص. ووفقا لهذا فإن 
الذات المحض لاتجوز عليها الحركة لأنها ذات مطلقة الكمال لا نقص فيها. ٠‏ فهي لا تفتقر 
للحركة لكمالها المطلق, فهي مطلقة الغبات وعلى هذا فإن الألف المقطوعة (الخط) التي لا 
تخضع للحركة (الرفع أو النصب أو الخفض) : تسوازى مع الذات المحضء لأنها توازيها في 
الثبات والسكون المطلق؛ ٠‏ هي منزهة كالذات المحض عن قيام الحركة بها ؛ لأنها كاملة كتابيا ل" 

تفتقر إلى حركة تكمل بها نقصا فيه. ك..' أنها ليست متصلة بحرف ما كألف المد التي 
يظهرها إشباع حركة الفتح قي ا حرف المتصل به فهي تفتقر إلى هذا الإشباع الحركي لتظهر 
وينطق بها يوصفها حركة فتح طويلة عبر نطق الحر : المتصل بها مثل (لام). إثنا هنا إزاء 
الذات اللحض التي لا يعود عليها شيء من خلق العالم أو وصف لم يكن لها حينما كان العالم 
مباطنا لها علما قديما فيما قيل التجلي الأقدس والمقدس. فالحركة هنا تعساوق مع فعل 
التجلي. والتوجه الإبجادي على الكون. وهذا القعل لا يكون إلا للوسيط الأسمائي 
الصفاتي لأنه به تتحقق فاعليته وأحكامه. وهذا ليس للذات المحض ٠‏ فالألوهة تكتمل 
صورتها بتجلياتها الكونية: والذات المحض كاملة أبدأ | وأزلا بغض النظر عن العالم؛ فالألوهة 
تفتقر إلى الكون؛ (8؟) والذات تستغني عنه إستغناءً مطلقا. وهذا هو شأن الألف المقطوعة 

الخط كمواز دلالي للذات المحض, وألق المد (أوكما يسميها ابن عربي الألف الموصولة كمواز 
للألوهة).!*؟' إن الحركة هنا بوصفها سعيا نحو الكمالء ويوصفها توجها إيجاديا نحو 
العالم. أمر واحد لأن كمال الألوهة يتحقق بإيجاد العالم تقديراء ووجودا؛ وليس هذا شأن 
الذا ثالمحض. 

وهكذا فالألف المقطرعة (الخط) مستغنية بذاتها لذاتها كتابياء ولغويا لاتحصرك: 
ولاتنطق؛ ولاتتصل بما عداها خاصة تلك الواقعة أولا في الخط. وعلينا أن نفرق هنا بين هذا 
المعنى للثبات؛ وبين معنى آخر يورده ابن عربي في النص التالي؛ حيث يقول : 
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ذكر أهل التركيب في وضع الخطوط في حروف العلة الياء المكسور ماقيلها. 
إذ قد توجد الياء الصحيحة: ولاكسر قبلها؛ وكذلك الواو المضموم ماقيلها. 
ولما ذكروا الألف لم يقولوا المفتوح ما قبلها إذ لاتوجد إلا والفتع في ا حرف 
الذي قبلها يخلاف الواو والياء. فالاعتدال للألف لازم أبدا ... فصحت 
المفارقة بين الألف وبين الواو والياء. فالألف للذات؛ والواو العلية للصفات, 
وألياء العلية للأفعال (0؟) 


وابن عربى هنا يتحدث عن الثبات في مقابل التغير. وهو أحد مظاهر الحركة, غير أنه 
يتحدث عن ألف المد المتصلة بما سواها من حروف, فهذه الألف دائما حركة طويلة: بيتما الواو 
والياء قد تكونان حركتين وقد تكونان ثوابت: ولذا كانت الواو للصفات. والياء للأفعال 
(وهما مجال التغيرء والحركة) أما الألف فهي دوما ثابتة كحركة طويلة. وهنا تحن ننتقل من 
دلالة الألف على الذات المحض إلى دلالتها على الذات المتصفة التي تدخل في علاقة تفاعل 

مع الكون, من الأحد إلى الواحد؛ ولذا فابن عربي هنا لايتحدث عن الألف المقطوعة (الخط 
الذي يقع أولا): وإنا يتحدث عن الألف الموصولة, ألف المد بوصقها حركة طويلة. . فهي إذن 
خاضعة للحركة؛ ولكنها حركة فتح دائمة لاتتوقف : إنها التجلي الإلهي الدائم بالوجود الذي 
لايتوقف لأنه لو توقف لانعدم العالم. أما الألف المقطوعة فهي منزهة عن الحركات قاما. وهذا 
بالطبع فارق بين مستويات معرفية للذات الإلهية تنقسم بالنظر والاعتبار. 
؟- التنزه عن النطق : وحينما تحدث الحركة اللغوية يحدث النطق؛ فالحرف الذي لاتقوم به 
الحركة. لاينطق؛ ولايميز فهو مجهول. وهنا تتوازى الحركة اللغوية مع الحركة الوجودية؛ فإن 
ظهور الحروف اللغوية بوصفها أصواتا يتم عند الإنسان عبر النطق؛ والذي هو مرتبط بدوره 
بالحركة القائمة بالحرف والمميزة له. فالنطق من حيث هو إرادة وحركة؛ توجه إيجادي من قبل 
الإنسان نحو حروف اللغة التي كانت مباطنة في نَنُسه, فحين نطق ظهرت. كذلك الأمر في 
الحركة الوجودية: فالتوجه الإيجادي من قبل الألوهة على العالم يتم القول الإلهي "كن" قعبر 
التَمّسء والنطق: تظهر الموجودات بوصفها كلمات الحق المكتوبة في صفحة الوجود. والملفوظة 
عبر النفس الإلهي. فحركة النطق عند الإنسان تساوق حركة الظهور والإيجاد للموجودات في 
عالم الحس والشهادة. فالحركة هي أساس الظهور, والتمايز على مستوى اللغة والوجود. 

ويترتب على الحركة والنطق؛ لغويا ووجودياء المعرفة للحرف. والموجود. فكما تظهر 
الحروف؛ وتعرف وتهيز. تظهر ا موجودات في الحس مشهودة لنفسها بعد أن كانت في ظلمة 
العدم متمايزة عن بعضها البعض. قايز الحروف يتمايز مخارجها في النفس الإنساني. تين 
ظهورها تتجلى المعاني الإلهية المباطنة لهاء وتظهر عبرها وإن خفيت فيها كما تظهر ألف المد 
في الحرف المتصل بها المشبع الحركة بالفتح. فالحركة والنطق؛ لغويا ووجوديا؛ ينتجان المعرفة 
بالمعنى المباطن على مستوى اللغة الإنسانية؛ والمعنى الإلهي المباطن على مستوى اللغة 
الوجودية الإلهية. وهذا لايجوز على الذات المحض, ولذا عبرت عنها الألف المقطوعة (الخط) 
ووازتها دلالياء لأنها منزهة عن قيام الحركات بهاء وبالتتالي لاتنطق؛ وماينطق سوى الهمزة 
بداية اسم الألف» ويترتب على هذا الجهل بهاء فهي غير معروفة: وغير ظأهرة: وهذا هو شأن 
الذات المحض التي لاتعرف إلا بسلب الأوصاف. ولانقول حتى بالتنزبه لأن التنزيه تقييد. 
وهي لاتحد ولاتقيد. والذات المحض تجهل لأنها لاتدخل في علاقة |مداد وجودي معرفي مع 
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ال موجردات. ولاتظهر بهاء فهى مفارقة. ومقطوعة تنا . وليس هذا شأن الألوهة التي تظهر 
بالموجودات. وتمدها بالوجود وا معرفة؛ فهي باطنة فيهاوسارية عبرهاء وهذا شأن ألف المد التي 
تظهر في النطق مثل حرف (لام) إنها ظاهرة وموجوة, وسر وجود الحرف. وسر الحركة فيه 
قلذا نحن نعرفها. فالمعرفة والعبادة هي الغاية الْإْنى من الخلق, فما خلق الله العالم إلا 
ليعرفه ويعبده. والعالم لايعرف الحق إلا عبر تجليئقه الكونية. فالظهور والتجلي ضرورة 
للمعرفة؛ فالظاهر معير أساسي للباطن. والظهور نتتالحركة بمعنى التوجه الإيجادي. فلولا 
الحركة ما كان الظهور والنطقء ولولاهما ماكانت المعيّة لغويا. ووجوديا. 

ويبقى لنا سوال في هذا الصدد حول هذا الخلط اللاضح لدى ابن عربي بين الألف والهمزة: 
ترى هل كان ابن عربي واعيا بهذا الخلط ؟ أو يمعنىأضع هل هو خلط بينهما عامدا محاولا 
الاستفادة عبر هذا الخلط من إمكانيات "الخط المستم' من حيث عدم خضوعه لقوائين اللغة 
لأنه ليس حرفاء فلا سبيل لأن يحرك أو ينطق أوجرق إلا في إطار الشكل المكتوب. أو 
لنقل المرسوم, خطا مستقيما لايوحي بأي دلالة معرفية سوى الوجود, شأنه شأن الذات 
المحضء التى لاتعرق عنها سوى وجودها ؟ إن الحديث.عن هذه الألف الأولى في الخط (التي 
ليست سوى خطأ مستقيماً) حديث يعطي إمكانياتللحراك الدلالي لا نهاية لها سئرى فيما 
بعد حين حديثنا عن الألف والألوهة, والألف والإنسان الكامل. إن إخراج الألف من حدود 
ال حرف اللغويء إلى الرمز الشكلي. الكتابي؛ المرسوجريما كان محاولة للخروج من حدود اللغة 
العربية الضيقة إلى لغة عالمية هي في حقيقتها أتكال ورموز وصور ورسوم, | لغة لاترتبط 
يأبجدية محددة: 5 معان محددة؛ بل لغة تحتمل عنات العاني والدلالات, يقرأها العارفون 
كاقة في صفحة الوجود. ('' غير أنتا مع ذلك نكتشق أن أسرار هذه اللغة لايكن فهمها إلا 
من خلال فهم أسرار اللغة العربية. إن العلاقة هنايين الصوفي, واللغة علاقة توتر, وتردد 
عاد فهوغارق في إسارهاء ومبهور يهاء وفي نفس الوقت يحاول تجاوزها والتمرد عليها 
وتأسيس أيجديته الخاصة. 

ولعل هذا ما يجعلنا نلاحظ أن العلاقة بين غله الألف المقطوعة المزعومة. وبين الذات 
المحض ليست مجرد علاقة موازاة؛ بل هي علاقةتهاخل دلالي رمزي. فالألف الخط هنا لم 
يعد مجرد دال على الذات المحضء بوصفها مدل له بالمعنى اللغوي؛ بل هو رمز مكثف 
يتفجر بالدلالات المرتبطة بهذه الذات: ويعلاقتها الأشاسية وجوديا ومعرفيا. 


5- الألف والألوهة 


ويتقادم بنا ابن عربي خطوة أخرى داخل السيا ق#ق رآني لرصد دلالات الألف (سياق عالم 
حروف أوائل السور المجهولة) حيث ينقلنا من أف قلأقارقة المطلقة (أفق ألذات المحض) إلى 
أفق التساس الإلهي مع العالم والإنسان, وإلى أي التجلي المعرفي والوجودي في الكون, 
(أفق الأسماء والصفات الإلهية بمستوييها : أحليةلجمع, والشفعية المتكثرة) وداخل هذا 
الأفق تمارس الذات الإلهية فاعليتها الوجودية عبرسائطها الأسمائية والصفاتية؛ فيرجد 
العالمء ويتحقق بالمعرفة والعيادة, فيحقق الغايةعن خلقه. ويستنفد ابن عربي داخل هذا 
السياق الدلالي إمكانات الألف (الحرف) الشكلية واللغوية, ويوظفها توظيقا بديعا في 
صياغة مجمل الدلالة الفلسفية للألف على الألية, وتوضيح مجمل علاقاتها الوجودية 
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والمعرفية. بل ويضيف إلى هاتيّن الدلالعيّن (الشكلية / اللغوية) دلالة ثالئة هي الدلالة 
الرياضية وهي تلك الدلالة التي تساوق فيها الألف الواحد الذي هو أصل الأعداد والوجود 
والمعرفة» لأنه موطن التوحيد غاية المعرفة والعبادة. 


أولا: الألف خط 


إن الألف من حيث شكلها الكتابي خط. والخروف من حيث وجودها الكتأبي عند ابن 
عربي هي عالم من الأشكال والصور المخطوطة في كتاب الوجود. النص القرآني. والخط هو 
أصل الأشكال جميعا ؛ فكأن الخط على الحقيقة هو أصل الحروف من حيث هي أشكال. حيث 
لا تنكون الحروف إلا من مجموعة من الخطوط؛ أو لنقل من الخط في تكويناته المختلفة 
سواء كان مستقيما أو ماتلاء منحنيا أو دائرياء سوأ كانت هذه الحروف مكتوبة في شكلها 
البسيط (ب. صء ؤغْ)ء . أو في شكلها المركب (باء. صاد؛ غين) وبما أن الألف خطء فهي إذن 
أصل الحروف ومصدرها. يقول ابن عربى:"أصل الأشكال الخط ... والخط هو الألف. فالحروف 
منه تتركب, وإليه تنحل وهو أصلها."('* وعبر هذا تتوازى الألف الخط من حيث هي أصل 
الحروف ومصدرها مع الألوهة التي هي أصل العالم ومصدرهء وكما تتشكل الألف الخط في 
أشكال الحروف المختلفة: كذلك تتجلى الألوهة في الموجودات وفقا لاستعداداتها الذاتية 
لأعيانها الشابتة في العدم. فيتشكل التجلي وبتنوع ويتعدد بتشكل وتنوع وتعدد المجال 
المتجلي فيه المقابلة له, والتي تنعكس صورته من خلالها : إنها الأصل الذي تتعدد صوره 
بتعدد المرايا؛ وأحجامها وأشكالها. إننا إزاء علاقة جمالية تشكيلية بين الله والعالم» الخط 
والأشكال. الأصل والصور؛ إنها لوحة وجودية لاحدود لها يرسمها الله صورا وأشكالاء 
فيحدد ملامحها عبر تجلي صفات الجمال الإلهي التي خلق على غرارها العالم والإنسان. 

ولايتوقف ابن عربي في تفجيره للامكانية الشكلية للألف (الخط) عند هذا الحد. بل إنه 
يتجاوزه إلى ما هو أبعد وأعمق. حيث يتوقف عند أصل الخط (النقطة). وعلاقة الخط 
بالنقطة. فيقول: "إن أصل الأشكال الخط. كما أن أصل الخط النقطة؛ والخط هو 
الخز» 520 وهكذا فالألف ليس مجره خط بل هو في الأصل نقطةء وهذه النقطة هي 
روحانية الألف وحقيقته. هي باطن الألف. الذي يمكن أن ينحل إليه؛ أو كما يقول ابن عربي: 
"كذلك الألف ... فإن جميع الحروف تنحل إليه؛ وتتركب منه ولاينحل هو إليها كما تنحل 
هي أيضا إلى روحانية؛ وهي النقطة تقديرا."!4*) وهكذا فالألف الخط أصل الحروف 
والأشكال؛ منه تعر ب؛ وإليه تنحل. ولكن هو لاينحل إليهاء وهذا هو شأن الألوهة مع 
العالم. ولكنه ينحل أيضا إلى روحانيته؛ وهي النقطة تقديراء أي النقطة المباطنة فيه أصله 
الغيبي - الذات الإلهية - فداخل حرف الألف الخط تكمن علاقة الألوهة بالذات الإلهية, 
حيث الألرهة ظاهر, والذات باطن, الألوهة الخط. والذات النقطة المقدرة. ولكن هل هذه 
النقطة أصل الألف الخط هي الذات المحض المفارقة؟ حقيقة الأمر أنه على المستوى الوجودي, 
فليس لدينا سوى الذات المحض كوجود حقيقي ومطلق. ولكن على المستوى المعرفي فنحن 
لدينا مستوى آخر مستوى الذات المتصفة (أحدية الجمع في الاسم الجامع), وهي تلك التي 
توازي دلاليا النقطة التقديرية أصل:الخط. ذلك أن ابن عربي يفرق بين نوعين من النقاط : 

النقطة المرتبطة بالدائرة. 


ألف ١١‏ (7ؤؤ١)‏ اذو 


؟ . النقطة على إطلاقها. 

أما النقطة المرتبطة بالدائرة فهي الألوهة أو لنقل الذات الإلهية المدصفة بالأسماء والصفات 
الإلهية والتي تعد أولى للممكنات وآخر لها. أما النقطة على إطلاقها فهي النقطة المطلقة 
التى لاترتبط بدائرة الوجود, ولاترتبط بها دائرة الوجود. وهذه هي الذات المحض: !40 

وهكذا. فالنقطة أصل الخط. روحانية الألف هي الذات اللنصفة (النقطة المرتبطة 
بالدائرة): وعنها صدرت الحروفء أو كما يقول "عن حقيقة الألف صدرت هذه الحروف 
كلها". ١!‏ وهذا الحديث عن صدور الحروف من حقيقة الألف هو حديث عن السريان الإلهي 
عبر التجلي بالوجود في الممكنات ومنحها الوجود والمعرفة. وهذا ما يتقلنا لإمكانية جديدة 
للألف بوصفها قيوم الحروف, وهذه الإمكانية تدوسط ما بين الدلالة الشكلية؛ والدلالة 
اللغوية وتجمع بينهما. ٍ 

وقبل الانتقال إلى هذه النقطة نود أن نلفت النظر إلى أن ابن عربي في ترظيفه لظاهرة 
الخط هنا لايقع في تناقض حينما يجعله حينا موازيا دلاليا للذات المحضء وحيئا آخر موازيا 
دلاليا للألرهة بمستوييها؛ وإنما هذا من قبيل تعدد الوجوه للحقيقة الواحدة, أو الأفق الدلالي 
المفتوح. فالألف الخط من حيث هي مقطوعة وكاملة شكليا ومنزهة عن الحركة والنطق فهي 
توازي الذات المحض. ومن حسيث هي خط فهي أصل ومصدر للأشكال والحسروف. توازي 
الألوهة وهي هنا قد تدخل في علاقة تواصل مع الحسروف (الكائنات) مثل ألف المد. كما 
سنرى فيما بعد وقد لاتدخل مثل (الم) والتي هي إشارة للتوحيد. رغم أنها كانت سابقا 
رمزا للأحدء والفارق في الدرجة المعرفية؛ درجة التكشف الدلالي للعارف. 


وتلتبس الدلالة الشكلية بالدلالة اللغوية في هذا العنوان: الألف قيوم الحروف. وعلة 
العلل» فما معنى هذين الوصفين للألف؟ وما طبيعة العلاقة بينهما؟ وكيف تنعكس على 
علاقة الألف بغيره من الحروف؟ وما التوازيات الدلالية للألف في ظل هذين الوصفيّن على 
المستويين الوجودي والمعرفي؟ 
تفصيليا بعد إجمالهاء ولايعطينا هذا المشهد العام إلا نص جامع: 


كيف صار الألف مبتدأ الحروف؟ الجواب لأن له الحركة المستقيمة. وعن 
القيومية يقوم كل شيء. فإن قلت إنا بقع التكوين بالحركة الأفقية, فإنه 
لايقع إلا برض والمرض ميل ألا ترى إلى القائلين بحكم العقل, كسيف 
جعلوا موجد العالم علة العلل» والعلة تناقض القيومية, فلتقل أنما وقع 
الوجود بقيومية العلة. فإنه بكل أمر قيومية فافهم فقيومية العلة تطلب 
المألوه بلابسك (لاغ) 


ويشير هذا النص العديد من القضاياء والمشكلات التي نشأت عن تشابك العلاقات بين 


)1959417( ١١ ألف‎ ١ 


آخر ولذا فسوف نحاول في تحليلنا له فض هذا الاشتباك, وتناول كل جانب على حدة مع ربطه 
بالجوانب الأخرى دون التباس. 
ولنبدأ بالحديث عن قيومية الألف, حيث يبادئنا أبن عربي أول ما يبادئنا في هذا النص بسؤال 
عن السيب الكامن وراء جعل الألف مبتدأ الحروف أو يدايتهاء ثم يجيب قائلا : لأن له الحركة 
المستقيمة وعن القيومية يقوم كل شيء. وهذه الإجابة تتضمن مفهومين أساسيين في صياغة 
علاقة الله بالعالم والإنسان: هما القيومية, والاستقامة. ولعلنا تلاحظ هنا ربط أبن عربي بين 
القيومية وبين الحركة المستقيمة للألف. وهي متمثلة في الشكل الكتابي للألف بوصفها خطا 
رأسيا مستقيماء ومستقيدا فى هذا الربط بالجذر اللغوي المشترك لكليهما (القيومية / 
الاستقامة)؛ وهو مادة (قوم) في لسان العرب. (44) 
يستفيد من المعاني اللغوية المعجمية للفظة (القيوم) في إعطائها دلالات وجودية تجعل 
الألف في وضعه كقيوم للحروف يوازي الألوهة من حيث وظائقها الوجودية. وبالتالي 
يكتسب عبر هذا التوازي مصداقية جعله مبتدأ الحروف كلها. وهنان المفهومان رغم 
اشتقاقهما من جذر لغوي واحد؛ فإنهما من حيث الدلالة المفهومية في بنية ابن عربى القكرية 
يتجاوزان هذا الجذر اللغوي. وإن كانا يستفيدان من معانيه الخاصة في صياغة هذه الدلالة 
المفهومية. 

ولنبدأ بمفهوم القيومية حيث أنه في علاقته بمفهوم "الاستقامة" يكاد يكون بمثابة الأصل 
من النوخ حيث أن القيومية هي الصفة الثابتة للحق من حيث أحديته الجمعية الألوهية, 
بينما الاستقامة هي تجليات هذه الصفة في الكون والإنسان على المستويات الوجودي 
والمعرفي والأخلاقي. فالقيومية هي بثابة التصور العقلي الثابت. والاستقامة هي المشروع أو 
الحركة المتجلية السارية في الكون. ولعله لهذا عبر عنها في النص "بالحركة المستقيمة". 

ولكن ماذا تعني القيومية لدى أبن عربي؟ إن القيومية عند ابن عربي تعني؛ ما تعنيه 
في معناها اللغوي المعجميء حيث يقول ابن منظور في لسان العرب, نقلا عن الزجاج : 


هذا من جانب؛ ومن جانب آخرء فإنه 
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45) 
موجود حتى للا يتصور وجود شيء ولادوام وجوده إلا يه. 


وهذه المعاني كلها يلخصها ابن عربي بجملته البسيطة حين يقول "وعن القيومية يقوم 
كل شيء". فالقيومية هي القيا م بأود الأشياء بداية من إيجادها ٠‏ أو إنشائها؛ وانتها بحفظ 
هذا الوجود. ورزقه؛ وتدبير أس:: والعلم فاضي بجزيئاته وكلياتهة, وعن القيومء 
وبالقيوم يقوم كل شيء. أي ينشأ كل شيء. إنه يستخدم تعبير القيام معبرأً به عن النشأة: 
حيث أن الموجودات كانت ثابتة في وجودها العلمي ٠‏ ساكنة راقدة في ظلمة وعدم؛ فتوجهت 
عليها الأسماء ء الإلهية وأخرجتها من العدم إلى الوجود. أو أقامتها من رقدة الثبات الأزلي: 
وأخرجها إلى عالم الحركة والتغير (أو لنقل أخرجت صورها لأن الأعيان تظل على حالها 
ثابتة في العدم بوصفها ماهيات وحقائق كلية). لقد تم الإيجاد عبر سربان الألوهة بالوجود 
والمعرفة في الممكنات. إنها التجليات الإلهية التي لا تتوقف, ولاتتناهى؛ ولا تتكرر. فهذا 


ألف ١7‏ (إلاؤذا) هلكا 


هو قسيام الأشياء عبر القيومية الإلهية, التي بها يقوم كل موجود, وتحفظ عليه بقاءه 
واستمراره؛ بينما هي قائمة بنفسها لاتحتاج لمن يقوم بهاء بل لمن يحقق أحكامها. 

وتتحقق هذه القيومية في الألف الخط المستقيمء فبه تتكون وتتشكل وتقوم الحروف. 
فهو أصلها الذي مته تركب, وإليه تنحل. إن قيومية الألف هي سريانه من جهة روحانيته 
وحقيقيته في الحروف كما تسري الألوهة بالوجود, والواحدية في الموجودات. فتكسبها 
وجودها. «واحديتها وتيزهاء الذي بها تعرف وتوحد وبها أو خالقها. إن قيومية الألف ليست 
في وقوفه بل في حركته الستقيمة التي هي حركة تجل سارية في الكائنات وجوديا ومعرفياء 
هي ما يسسيه ابن عربي "الاستقامة". وهي تجلي القيومية في الكائنات. إن الاستقامة عند 
ابن عربي كسفهوم له عدة دلالات: أهمها دلالته الوجودية: والتي تفرد بها ابن عربي عن 
السابقين عليه. حيث يرى أن (الاستقامة) نعت إلاهي سار في الكونء وهر يعني ظهور 
حقيقة المستقيم؛ فهي شأن بقية الصفات الكونية بالأصالة لله؛ وبالإعارة للكون. فالموجودات 
على صورة خالقها وجدت, وعلى غرار استقامته خلقت, أو كما يقول ابن عربي "فما ثم إلا 
من هو مستقيم على الحقيقة".!'* واستقامة الشيء هي أن يكون ميسرا ما خلق له. وهو 
ما يعبر عنه ابن عربى أحيانا بقوله "إعطاء كل شيء حقه وخلقه". فكل مخلوق خلق لغاية 
خاصة يه. ولابد أن يكون وجوده موافقا ومحققا لتمام هذه الغاية. حيث يكون تاما في ذاته 
من حيث صقاأته الجوهرية المشكلة لأهيته ووجوده المتميزة عن بقية الموجودات, وحدوث 
النقص في هذا الصدد محال. وغير جائز لأن ربك ليس بظلام للعبيد؛ أو يمعنى أصع أن الله 
لايمكنه أن يخلق خلقا ناقصا. وعلينا أن نلتفت هنا إلى الفارق بين هذه الحالة, التي يسميها 
ابن عربي "بالتمام الوجودي"؛ ويين الكمال الذي هو درجة معرفية لا وجودية ولا تكون إلا 
للإنسان المخلوق الأوحد على الصورة الإلهية الجامع لكافة الحقائق إلهية وكونية, فهذا 
الإنسان حين يعي كماله الوجودي معرفياء يتحقق بالكمال ال معرفي. أما التمام الوجودي فهو 
للكائنات كافة با فيهم الإنسان والحيوان )9١(‏ 

وهكذا فإن الألف القيوم للحروف حينما يتجلى فيهم من حيث هو خط مستقيم يحقق 
لهم الوجود , والتمام الوجودي, حيث يصبح كل حرف من حيث كماله الكتابي محققا لغرضه 
اللغري؛ ووظائفه في منظومة اللغة, بالإضافة إلى تميزه عن غيره من الحروق. وعلينا أن 
نلحظ أن شكل الحرف هنا كتابيا يرتبط دلاليا بمضمونه أو يمعناه الباطنى ارتباطا ذاتيا؛ (لا 
ارتباطا اعتباطيا) 7" كما أن الصورة الظاهرة في الحس ترتبط بماهيتها الشايتة في العدم 
ارتباطا دلاليا ذاتيا. فلولا هذا الألف الخط المستقيم لما قامت للحروف قائمة. ولولا تشكلاته 
المختلفة عبرها لما تمايزت, وتحققت يوظائفها المرتبطة بهويتها المتمايزة والمتعددة. إن تشكل 
الألف الخط المستقيمء في كل حرف دون الآخر مرتبط بمعناه الباطني واستعداداته الذاتية 
الباطنية الكامنة في العلم القديم شأئه شأن الألوهة؛ والأعيان الثابتة. 

ووفقا لهذا فإن الحديث عن الاعوجاج أو الميل أو الانحراف في الكون, رغم الاستقامة 
السارية فيه لايعد تناقضاء لأنه سيكون اهذا الميل أو الاعوجاج) ججزءا من تمام الموجود 
المتصف يه. أي جزء من استقامته مثل القوس. فاعوجاج القوس هر المحقن لاستقامته. أي 
المحقق لتمام غايته, فلو كان القوس مستقيما يالمعنى الحرفي لكان قاصرا عن إتهام غايتته. 
وهذا لايجوز لأن عدل الحق يقتضي التمام الوجودي للموجودات؛ فما ثم إلا الاستقامة في 
الكون.!"*' وكما هو الحال في الوجود؛ يكون الحال في اللغة فالميل: والانحتاء والاعوجاج 
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في حروف اللغة, أو في الخط المستقيم المشكل هو جزء من قامها الوجودي: أو لتقل قامها 
اللغوي لكي تؤدي وظائفها اللغوية على الوجه الأكمل. إن الألف الخط المستقيم تتشكل عبر 
'حروف اللغة كما تتشكل الاستقامة الإلهية عبر مرايا الموجودات؛ وتتنوع تجلياتها بتنوعها. 
ولاتعوقف العوازيات الدلالية بين الألف, والألوهة عند ابن عربي: حيث يستتقد ابن 
عربي كافة إمكانات (حرف الألف) لإحداث هذه التوازيات. وهذا التوازي الدلالي الجديد 
يدخل في إطار الدلالةاللغوبة, غير أنه يتفجر من أعماق الدلالة الشكلية السابقة حول 
قيومية الألف. ذلك أن الناتج الأساسي الذي ترتب على هذه القيومية هو كون الألف مصدرا 
وأصلاء وعلة لوجود الحروف شأنه في هذا أن الألوهة من حيث كونها لإيجاد العالم. 
فكلاهما أصل التكوين وعلة وقوعه. وهنا يستفيد ابن عربي استفادة واضحة من كون الألف 
في اللغة حرف علة, ليقيم توازيا دلاليا بيتها وبين الألوهة في هذا الصدد. هذا من جانب, 
ومن جانب اخر يفجر مشكلة التناقض بين القيومية, والعلّية, من حيث أن التكوين يتم عبر 
الأخيرة التي تعني الميلء ولايتم عبر الأولى التي هي الحركة المستقيمة؛ نكيف يمكن الجمع 
يبن الأمرين على مستوى الوجود فى الألرهة وعلى مستوى اللغة في الآلف؟ يستفيد ابن 
عربي في هذا الطرح بالمعاتي اللغوية لكل من القيومية والعلة» وألتي هي معان متناقضة, 
حيث أن القيومية آتية من الاستقامة والتقويم. والعلية آتية من المرض والانحراف 
والميل,(2*) وموظفا هذا التناقض توظيفا دلاليا وجوديا جامعا بين القيومية والعلية في 
إهاب واحد هو الألوهة. موضحا فعل الإيجاد عبر ما أسماه بقيومية العلة. مستفيدا من 
جمع الألف بين الصفتيّن بحكم شكله الكتابي من جهة, وبحكم انتمائه لحروف العلة في اللغة 
من جهة أخرى ومستفيدا من مفهوم استقامة المعوج بوصفها جزءاً من تمامه الوجودي. وكل 
هذا بالطبع يثري التوازي الدلالي بين الألوهة والألف ويعمقه. 


الب : الدلالة اللغوية 
-١‏ مصطلح العلة بين الألف والألوهية 


يقوم أبن عربي بإحداث تواز دلالي بين مصطلح العلة كمصطلح لغويء ويينه كمصطلح 
فلسفي حيث 3 تشوازى العلاقة بين الألف والحروف الأخرى دلاليا مع العلاقة بين الألوهة 
والعالم. ويتم هذا التوازي عير مستويين : 

أ توازي علاقة الألف يحروف العلة الأخرى (الياء والواو) دلاليا مع علاقة الذات 
المتصفة (أحدية الجمع) مع الشفعية الأسمائية والصفاتية. 

ب توازي علاقة الألف بالحروف الأخرى دلاليا مع علاقة الألوهة بالعالم. 

يوازي ابن عربي دلاليا بين حروف العلة الشلاثة (الألف, الواو. الباء). بين (الذات, 
الصفات,. الأفعال) أو مايسميه (حضرة الذات الإلهية), حيث تتوازى الألف مع الذات 
الإلهية, والواو مع الأسماء والصنات الإلهية, والياء مع الأفعال الإلهية. مستفيدا في صياغة 
هذه الموازاة من كون الألف حركة فتح طويلة دائماء فهي ثابتة لايعتورها تغير كالذات 
الإلهية. بيئما الواوء والياء قد يكونان حركتين: وقد يكونان صوامت. فهما يتغيران شأنهما 
في هذا شأن الصفات والأفعال الإلهية. وتتوازى علاقة الألف بالواو وألياء من حيثُ كون كل 


ألف ١١‏ (؟فؤا) ك١‏ 


منهم حرف علة؛ بعلاقة الذات بالصفات بالأفعال من حيث كون كل منهم علة لما يليه. فالذات 
علة لوجود الصفات. والصفات علة لوجود الأقعال. والتي هي بدورها علة لوجود 
العاله.!** وهكذا تصبح الذات علة العلل التي ليس وراءها علة, والألف في توازيها مغ 
الذات الإلهية. تصبح علة العلل !3 ؟ 

وأهم الحقائق التي تعنينا في هذأ الصدد هي تلك الحقيقة التي تخص استفادة ابن عربي 
من ظاهرة قلب الألف واوا أو ياء. وذلك أن ابن عربي يرى أن الواو؛ واليا » المعتلتين ليستاأ 
سوى ألف ممالة, انتقلت من حالة الاعتدال إلى الميل بالرفع في الواو, والخفض في الياء. 
والميل يعني لديه على المستوى الوجودي التوجه إلى إيجاد صور الممكنات. قالتكوين تم 
عبر ميل الذات الإلهية من حضرة وجوبها الذاتي إلى حضرة الوجوب بالغيرء لكي تحقق 
للألوهة فاعليتها بإيجاد المسكنات. وتحقى للممكتات أملها بالوجود وهذا الميل من قبل الذات 
من حضرتها الذاتية إلى حضرة الألرهة يسمى عدلاء لأنه يعطي كل ذي حق حقه فالألوهة 
تطلب المألوهء فهذا هو استحقاقها كمرتبة؛ والممكنات تطلب الوجود , فهذا هو استحقاقها من 
حيث هي مرجحة بين الوجود والعدم. 

ولعل في هذا الحديث الأخير عن التكوين عبر الميل الذي هو العدل. أو هو إغطاء كل 
شيء حقه وخلقه, حتى الألوهة. يضح لنا مفهوم قيومية العلة. حيث أن لكل شيء 
قيوميته؛ وقيومية العلة هي توافقها مع غايتها وما تستحقه مرتبتها. فقيومية الألوهة في 
ميلها للإيجاد والتكوين, فلولا هذا الميل ما تحققت بمرتبتها وبغايتها. وكذا حرف الألف فإنه 
جامع بين القيومية من ناحية الشكل, وبين العلية بوصفه حرف علة. ومن هنا كان موازيا 
دلاليا قويا للألوهة ما بين قيوميتهاء وعليتها. وبقيت لنا نقطة أخيرة في إطار الدلالة 
اللغوية للألف في توازيها مع الألوهة؛ والحالة التي يسميها ابن عربي حالة الألف الموصوالة 
(ألف المد). 


؟- المد والاستمداد بين الألف والألوهة 


والحديث عن (ألف المد) هنا لا ينفصل عن الحديث عن الألف بوصفها حرف علة؛ بل هو 
يطرح التسوازي الدلالي الثاني الذي هو : علاقة الألف بالحروف الأخرى؛ وتوازيها دلاليا مع 
علاقة الألوهة بالعالم عبر مفهومي المد. والاستمداد ء فهو بمثابة التفصيل من الإجمال. يقول 
أبن عربي : 


إغا الآلف الموصولة التي تقع بعد الحرف مثل لام هاء حاء؛ وشيههاء فإنه لولا 
وجودها ما كأان المد لواحد نك الحروف. فمدها ا الذي 


بالوصل. لاه) 


الإمداد , ل ك التجرية به اده فيصيع سطع لمد يعني | الإمداد. والاستمداد ما 


ا 1 ألف ١١‏ (لفؤا) 


الأخرى حيث يصبح الوصل على مستوى الشكل الكتابي: والنطق مقارنا للاتصال الوجودي 
والمعرفي بين الله والعالم. 

فألف المد في علاقتها با حروف المتصلة بها 7 تتوازى مع الألوهة من حيث هي أصل ! إمداد 
الكائنات بالوجود والمعرقة عبر فعل التجلي. فكما أنه لا ظهور للموجودات إلا عبر سريان 
الألوهة بالوجود فيهاء كذلك لا وجود للحروف إلا عبر سريان الألف فيها بوصفها خطاء 
ايد فلو تتبعنا حروف الأبجدية لوجدنا عشرين حرفا توجد فيهم 
ألف المد كأصل لوجودهم 77 وسيعة حروف توجد فيهم فيما يرى ابن عربي بوصفها ألف 
ميل (واو / ياء) أجيم /عين /غين /سين /شين / ميم /نون] . وإذا كانت الألف هي التي توجد 
الحروف صوتيا وكتابياء فللحروف قدرة على إظهار الألف المختقية والياطنة فيها إذا أشبع 
المتكلم حركة الفتح في الحرق كما في (طه؛ حمء يس) في عالم حروف أوائل السور المجهولة. 
وكذلك تظهر الواو إذا أشبع المتكلم حركة الضمء وتظهر الياء إذا أن بع حركة الخفض فالحروف 
هنا هي الموجودات التي تظهر أسماء ء الله وصفاته كما ظهروا هم بها. ' يقول ابن عربي : 


ثم لتعلم ... أن حروف العلة ... الألف, والواو المضموم ما قيلهاء والياء 
المكسور ما قبلها ... يدل عليها ... الحرف إذا انفتح: وأشيع الفتحة؛ أو 
ضمء فأشبع الضمة أو كسر فأشيع الكسرة. فذلك الدليل على إبراز هذه 
الحروف؛ كما كان العالم من أجل حدوثه الذي هو بمنزلة إشباع الحركات في 
الخروق :ولثلة ان ورد الى 137 


وقد يعني الإشباع الحركي على مستوى اللغة هنا التمام الوجودي للموجود حين إيجاده 
على مستوى التصور الوجودي: حيث أن الموجود لابد أن يكون دليلا تاما على مدلوله 
(الألرهة) . 

ولا تتوقف حدود التوازي الدلالي بين ألف المدء والألوهة عند الإمداد بالوجود ؛ بل 
تتعداه للإمداد المعرفي عبر الوسائط الأسمائية والصفاتية (الواوء الياء) ألف الميل. ذلك أن 
الوا من حيث ميلها للرفع؛ ومدها ترمز معرفيا إلى الروح الجيربلي الذي حمل الوحي إلى 
الأنبياء عامة؛ ومحمد خاصة, لذأ فإن لها الوساطة المعرفية بين الحق والخلق (الألف/الياء)ء 
حيث ترمز الياء هنا إلى الرسول البشري من حبث وجوده في العالم السفلي (عالم التركيب). 
وهكذا استفاد ابن عربي من حركتي الرفع والنقض في الواوء والياء كمقابل مواز للعلو 
والسفل بين الملائكة والبشر عامة؛ وبين الرسول الملكي (جيريل) والرسول البشري خاصة. كما 
استفاد من مدهما في صياغة علاقة الإمداد والاستمداد المعرفي فيما بين الله والرسل عبر 
ريل بنن الالقبو انا عر ار 511 

وفي إطار الحديث عن التوازي الدلالي بين الألف, والألوهة, بقيت لنا دلالة أخيرة للألف. 
هي الدلالة الرياضية. فماذا يقصد بها ابن عربي؟ وكيف وظفها في إطار الدلالة الفلسفية ؟ 


رابعاً : الدلالة الرياضية للألف 


وتلتبس الدلالة الرياضية للألف بالدلالة الشكلية لها حيث أن الطابع الخطي للألف, 


ألف ١7‏ (؟أخخا) دا 


لايزال موحيا بالكثير لدى ابن عربي» فيستفيد من التشابه الشكلي الخطي بين الألف 
والواحد (أصل الأعداد) حيث أن كليهما بالأصالة خط؛ وبالتالي فكلاهما أصله النقطة 
المباطنة له تقديرا؛ والتي منها يبدأ. وإليها يتشهي. كما أن كليهما عماد الحروف والأعداد, 
كما أن الخط عماد الأشكالء والحروف والأعداد أشكال بالأصالة. 
ولايتوقف ابن عربي عند الطايع الشكلي طويلا في علاقة الألف بالواحدء وإنما ينتقل 
5 حقيقة أخرى هامة في إحداث هذا التوازي هي أن الواحد هو العذد المعبر عن الألف في 
ب الجمل. 0" وبعد هذا ينطلق ابن عربي قي إحداث الموازاة الدلالية بين الألف والواحد, 
م بالحروف. والأعداد؛ والتي تفضي بنا بالضرورة إلى موازاة كليهما بالألوهة 


الألف يسري في مخارج الحروف كلها سريان الواحد في مراتب الأعداد 5 
فكل شيء يتغلق بهء ولايتعلق هو بشيء. فأشبه الواحد لأن وجود أعيان 
الأعداد يتعلق به ولايتعلق الواحد بها فيظهرهاء ولاتظهر, (54) 


وهذه الصياغة لعلاقة كل من الألف, والواحد بالحروف والأعداد. تعوازى دلاليا مع 
صياغة علاقة الأنوهة بالعالم. وأهم ملامحها هي سريان الألف والواحد في الحروف والأعداد 
سريان الألوهة بالوجود في الموجودات. فالألف يمنح ا روف وجودها صوتيا وكتابيا والواحد 
يمنح الأعداد وجودها حسابياء لأن كل عدد هو مجموعة من الواحدات؛ وكذلك الألوهة تمنح 
الكائنات وجودها عبر تجلياتها فيها وبها. أن وجود ال روث والأعداد يتعلق بوجود الوحدة 
الأصلية المشكلة لهم (الألف/الواحد) بينما وجود الألف, والواحد لايتعلق بوجود ما يتكون 
عنهما (الحروف/ والأعداد), كذا أمر الألوهة مع العالم يتعلق وجوده بهاء ولايتعلق وجودها 
به وما يتعلق به إلا فاعليتها وأحكامها. 

علاقة الظهور والبطون بين الألف والحروف (ألف المد) وبين الواحد والأعداد هي نفسها 
علاقة الظهور والبطون بين الألوهة والعالم. فألف المد تظهر كحركة فتح طويلة عبر إشباع 
المتكلم حركة الفتح في كلمات مثل (طه / يس) دون أن تظهر كتابياء فهي خفية مباطنة, 
دل الإشباع الحركي في النطق عليها والواحد يظهر الأعداد ؛ وإن كان لايظهر فيها مثل ثلاثة 
وأريعة ,)1+١+1١(‏ (1+ا+ ١+1‏ )., وكذلك الألرهة تبطن كمعاني خفية في الموجودات؛. 
وما يظهر إلا الصور الحسية للموجودات التي هي تجليات أحكام الألوهة فيها. والمقصود بأن 
الحروف. والأعداد. والموجودات لاتظهر الألف. أو الواحد: أو الألوهة هو أن هذه الأصول هي 
مشابة المعاني الكلية, فهي لانظهر بذأتها أي تشهد. بل تدرك عقليا أو معرفيا عير ظهور 
الفروع بها أي حملها إياها . فالفروع دلائل على الأصول. وهذا هو معنى ظهورها يها .لا أنها 
تظهر فيها من حيث ذواتها الحقيقية. بل من حيث مدى قابليتها أو استعدادها الذاتي؛ ؛: طبعا 
مع مراعاة الفرق بين الأئوهة والألف والواحد من حيث الظهور الشكلي للأخيرين في الحروف 
والأرقام يوصف الأول خطأ وألف مد؛ والثاني خط. فالموازاة لاتعني التطابق والتشابه التام بل 

تعني التوازي الدلالي مع الاحتفاظ با خصوصية لكل منظومة دون الأخرى. يقول ابن عربي: 


إن الواحد لايتقيد بمرتية دون غيرها؛ ويخفي عينه أعني اسمه في جميع 


و ألف 1١7‏ (9ؤؤةل) 


المراتب '... كذلك الألف لايتقيد بمرتبة؛ ويخفي أسمه في جميع المراتب. 

فيكون الاسم هتاك للباء والجيم والحاء. وجميع الحروفء وا معنى للألف مثل 
)6 

الواحد. 


ولعل هذا النص يوضح مسعنى ظهور الحروف, والأعداد ؛ بل وا موجودات بأصولها 
(الألف/الواحد/الألو هة). إنهم بمثاية المعنى الخفي لهذه الصور. إن هذا المعتى الساري عبر 
هذه الأشكال والصورء يمنحها الوجود والمعرفة. ولعلنا نتوقف عتد قوله "يخفي عينه أعني 
أسمه في جميع المراتب". إنها تلك التفرقة الدائمة بين الذات المحض والأسماء والصفات. 
فالذات المحض والألفء والواحد. لاتتجلى في الموجودات والحروق. والأعداد من حيث ذواتها 
(أعيانها الذاتية) بل من حيث أسمائها وصفاتهاء أو لنقل من حيث صورتها. فالذات المحض 
ليست هي أسماعها وصفاتها بل هي هوية مخالفة مجهولة الكته, والألف الذات ليست هي 
ألف المدء ولا هي الخط المستقيمء بل هي المعنى الخفي الصامت الذي لا ينطق, ولا يحرك, 
ولا يتصل بسواه؛ هي النقطة المطلقة التي لا ترتبط بدائرة محددة. والواحد هو كذلك المعنى 
الخني فهو ليس هذا الخط أو الرقم؛ بل الوحدة وراء الكثرة: المعنى الكلي المباطن للأعداد, 
والموجودات. وبالطبع يمكننا فهم قوله "يظهرها, ولاتظهره": بمعنى يوجدهاء ولاتوجده. 
ويستخدم تعبير الظهور لأنه مساوق للوجود الحسي المرئي في عالم الشهادة. 

ويترتب على هذا بالطبع أنه إذا انعدم الألف؛ أو الواحد من الحروف, والأعداد لانعدمت 
بدورهاء وهذا شأن الألوهة مع العالم: فإذا انعدمت الألوهة من حسيث هي تجليات وجودية 
معرفية دائمة لانعدمت الموجودات. وبالطيع ليس الأمر صحيحا إذا عكسناه: فاتعدام 
الموجودات لايؤدي لانعدام وجود الألوهة. بل هو تعطيل لأحكامها. وإذا علمنا أن الأحكام 
الإلهية تتجلى منذ مرحلة الثبوت (للأعيان) لأدركنا أن افتقار الألوهة للعالم يترقف عند 
مرحلة ثبوته دون وجوده وهنا على مستوى أحدية الجمع (اللاسم الله) وليس الأمر كذلك 
على مستوى الشفعية الأسمائية. 

وبما أن الأمر كذلك, وبما أن الألف والواحد أصل للحروف والأعداد, فهما ليسا من الحروف 
والأعداد شأئهما في هذا شن الألوهة التي رغم أنها أصل العالم: إلا أنها ليست فيه. فالأصل 
هنا ليس من جنس الفرع. والفرع صورة من الأصل. والفارق بينهما في الهوية هو فارق ما بين 
هوية الأصل. وهوية الصورة. والماهية على الحقيقة واحدة هي للأصل في مقابل الفرع 
العدمي الذي لا ماهية له في ذاته (ماهية واحدة / هويات متتوعة).!"') يقول ابن عربي 
في شأن علاقة الواحد بالأعداد؛ وكونه ليس عدداء وإن نشأ منه العدد : 


إن الواحد ليس بعدد؛ وإن كان العدد منه ينشأ» ألا ترى العالم وإن أستند 
إلى الله. ولم يلزم أن يكون الله من العالم. كذلك الواحد وإن نشاً منه 
العدد. فإنه لايكون بهذا من العدد. فالوحدة للواحد نعت نفسى لايقبل 
العدد وإن أت اليد (4ك) . 


وهكذا فالوحدة هي المعنى الخفي, هي الئعت الذاتي لهذا الواحد. والذي لايقبل الكثرة. وإن 
تكثرت وتعددت تعلقاته. وتجلياته بالأعداد. وهذا ما يوازي (أحدية الجمع للألوهة) 


ألف ١١‏ (؟ؤؤذا) و١‏ 


وجوديا. ويقول في شأن الألف, وكونها ليست من الحروف. رغم أنها أصل الحروف : 


الألف ليس من الحروف عند من شم رائحة من الحقائق: ولكن قد سمته العامة 
حرفاء فإذا قالالمحقق إنه حرف؛ فإما يقول ذلك على سبيل التجوز في 
العيارة؛ ومقام الألف الجمع؛ له من الأسماء الإلهية الاسم الله (75] 


وهكذا بموازاة الألف بالواحد؛ ثم بالألوهة, يخرج الألف بالتبعية من دائرة الحروف قهو 
مفارق لها لأنه علتهاء وأصلها. ؛ والعلة والمعلول, والأصل والفرع لايتسساويان في المرتبة, 
ولايعلم هذا (أي أن الألف ليس حرفا) سوى أهل الكشف والحقيقة. بل إن ابن عربي يكاد 
يجعل العلم بهذا الأمر من العلوم البديهية لدى أهل الطريق؛ فهو معروف عند من شم رائحة 
من الحقائق. فما بالك بمن انغمس قي الحقائق من أكابر رجال الطريق. أما العامة الذين لا قدم 
لهم في الطريقء ولا علم لهم بالحقائق ق فقد أسموه حرفا جهلهم مقامه وحقيقته. ويختم ابن 
عربي نصه بموازاة صريحة بين الألف, والاسم الله (الواحد) مقام أحدية الجمع الألوهة. 

وإدراك الواحد وراء الأعداد . والألف وراء الحروف بهذه الصورة؛ فيما يرى أهل الحققائق 
يوازي إدراك الوحدة الإلهية وراء الكثرة الكونية. فهذه هي الدلالة المعرفية ورا الدلالة 
الوجودية. وهذا هو التوحيد في قوله "هو معكم أينما كنتم" أوكما يقول ابن عربي في 
تحليله لحسروف عالم أوائل السور المجهولة خاصة (الم) : "والألف من الم إشارة إلى 
الترحيد". "2١‏ وابن عربي هنا يقصد الألف من حيث دلالتها على الذات المتصفة (مستوى 
أحدية الجمع - الواحدية - في الاسم الله الجامع) . إن ابن عربي يفقرق بين أحدية الذات 
المحض ؛ وبين أحدية الجبمع أو الواحدية التي هي مرتبة الذات الملتتصفة أو الألوهة فض 
جمعيتها في الاسم الله. والمعرفة إفا 7 تتم لهذا المستوى مستوى الواحدية وكذا العبادة التي 
هي التوحيد. أما الإيجاد فيتم عبر القروية لا الواحدية (أي عبر الذات المتصفة, وصفتها 
القدرة والتوجه الإرادي الإيجابي) وهذه هي ثلاثية الإيجاد؛ وهكذا فالمعرفة والعبادة للواحد, 
والإيجاد للفرد الواحد. ولهذا كانت الألف في (الم) إشارة إلى التوحيد. من حيث أن الواحد 
هو البداية معرفة. ووجودا. يقول اين عربي "لايظهر شيء إلا بوجود التوحيد". إن القصد 
الأول من الخلق هر المعرفة والعبادة فحياة الموجودات الحقة هي حياة التسبيح الدائم: 
والتوحيد الدائم. فيه بدأ الوجود والتص. . 


0- الألف والإنسان الكامل 


ومن الألف», وتوازيها الدلالي مع الألوهة (صورة الذات الإلهية)ء ننعقل إلى الألف 
وتوازيها مع الإنسان الكامل (صورة الألوهة). إن هذه الصورة إذ نظرنا إليها من منظور 
الانكشاف الوجودي للذات الإلهية تجاه العالم - أو لنقل رحلة التمشل الإلهي - لكانت 
الأخيرة, والمتممة. فالوجود دائرة تبدأ بالعقل الأول وتنتهي بالإنسان الكامل. أما لو نظرنا 
إليه من الإتجاه المقايل؛ وهو رحلة التكشف الدلالي من قبل العارف لله: فإنها ستكون 
الصورة الأولى. إن رحلة العارف المعرفية تبدأ من الخارج إلى الداخل, من الكون إلى النفس 
الى الله. فأول دلالات الألف المتكشفة له هي صورته. أو سورة باطنة التي هي على غرار 


فنا ١‏ آلف 1١١‏ (9ة9ل) 


الألف في عالم الحروف» خليفة؛ وقيوم. كيف؟ يقول ابن عربي : "الألف ... في عالم الحروف 
خليفة كالإنسان".١١؟)‏ ذلك أن الحروف مشل العالم الإنساتي: فهم أمة من الأمم لها رسلها 
وأنبياؤها وشرائعهاء وهم كذلك يحتاجون لخليفة فيهم ينوب عن الأصل (الله). فالألف بحكم 
كونه أصل الحروفء وميت دأهاء فهو خليفة في عالم الحروق. شأن الإنسان الكامل في العالم 
الحسي. فالخلافة هنا ليست مجرد الجمع الوجودي للحقائق. وإنا هي التحقق المعرفي بهذه 
الجمعية. ولعل هذا مايقصده اين عربي حيئما يعمق هذا المعتى للخلاقة ما بين الألف. 
والإنسان الكامل في عالميها (الحروف / الكون) (متضمنا الإنسان الحيوان) بالموازاة بين 
قيومية الألف / وقيومية القطب فيقول : 


إن هذه الحروف ... مثل العائم المكلف الإنساني ... مثهم القطب كما مناء 
وهو الألف ومقام القطب ما الحباة القيومية, هذا هو المقام الخاص» فإنه سار 
بهمته في جميع العالم: كذلك الألف من كل وجه من جهة روحانيته التي 
: 3 .ةو 56.6 8 
ندركها نحن؛ ولايدركها غيرنا !"1 


إن السريان الروحي هنا لكل من القطبء والألف في الموجودات, والحروف هو سريان روح 
الإنسان الكامل الذي لايخلو عنه الكون في أي زمان. والذي يحفظ على الكون وجوده 
ونظامه. وهذا السربان وجودي ومعرفي في أن واحد. فالروح القطبية هي إحدى تجليات 
الحقيقة المحمدية, الحقيقة الروحية السارية في الكون من أعلاه إلى أدناه. القلم الأعلى 
المسيطر على كل ما دونه من الموجودات الحسية والروحيةء. وجوديا ومعرفيا؛ العقل الأول 
الذي تفرعت عنه عقول الكواكب واليشر على السواء. إنها تلك الحقيقة الوسيطة بين الله 
والخلق: والتي تتعدد وجوهها بتعدد تعلقاتها ووظائفها بالعالم. وهذه الحقيقة تترحد 
بالألوهة؛ وبحقيقة الحقائق الكلية؛ وبالعماء. فالكل مراتب منقسمة بالنظر والاعتبار لعالم 
البرزخ الأعلى. 

وهكذا فهذا السريان الروحي للقطب هو ما يحقق للعالم وجوده وحياته الذاتية. ويحفظ 
عليه بقاءه ونظامه, وهذا شأن الألف في سريانه في عالم الحروف. وقيومية الألف توازيها 
الحياة القيومية للقطب؛ التي هي التحقق المعرفي بالكمال الوجودي؛ والتحقق بأحسن 
التقويم والتزام السطر دون النزول عليه إنها الحياة الروحية المعرفية التي تحقق القصد الأول 
من الخلق قام الشحقيق. ولو أننا علمنا أن القطب له فعل الخلق والتكوين بتأثير الهمة, 
لأدركنا عمق الدلالة للموازاة فيما.بين الألف مشكل الحروفء وبين القطب أو الإنسان الككامل. 
ولكن هذا الخلق والتكوين للإنسان الكامل إنما يكون عير التمثل الخيالي. وإنشاء الصور 
دون إحيائهاء فالإحياء لله دون سواه. كما أن الألف يعطي الحروف صورها عبر تشكله 
الخطي فيها. ولابن عربي حديث طويل في فعل إنشاء الصور هذا في حديثئه عن معجزات 
عيسى بن مريم في "الفص العيسوي" من فصوص ال حكم. 

وكما تشارك الألف. والإنسان الكامل في الخلافة / والقيومية؛ يتشاركان في الواحدية 
فالإنسان الكامل خلق على غرار الواحدية لا الأحدية. وكذا الألف واحد كما سبق وذكرنا 
شكلاء وحسابا. فكلاهما واحد. وكما أن الألف ليس من الحروق؛ فالإنسان الكامل ليس من 
العالم, وذلك لتحققه المعرفي بكماله الوجودي والتزامه حدود عبوديته المحض. وهذا معناه 


ألف ١7‏ (؟5ؤا) رذن 


عودته لأصله الإلهي عبر اموت الاختياري الذي هو حالة الفناء التي يصل إليها الصوفي في 
معراجه المعرقى. 

ومن التوازيات الدلالية الطريفة في تصور ابن عربي لعلاقة الألف بالإنسان الكامل؛ هو 
هذا التوازي بين الألف, والهمزة؛ والإنسان الكامل, والعقل الأول. وهذا التوازي يتم في إطار 
الخلط لدى ابن عربي بين الهمزة وألف المد. حيث نعود لذلك التركسيب الشكلي بين الألف 
والهمزة (أ) الذي ذكرناه آنفا. أو بين الوجود الرقمي / والوجود اللفظي. أو بين الخط 
المستقيم, وبين الهمزة المنطوقة. إن العلاقة بين الوجود اللفظي والوجود الرقمي. هي علاقة 
بين مرحلتين للتعين الوجودي إحداهما من الأخرى بمثابة الوجود بالقوة من الوجود بالفعل. 
ذلك أن الوجود الرقمي هو آخر درجات التعين الوجوديء وبكاد يحوي كافة مراتب الوجود 
السايقة عليه (الخيالي / اللفظي). أما الوجود اللفظي فهو مرحلة وجودية أقل تحققا. حيث 
أن الوجود اللفظي هو التشكل الصوتي للصور الهوائية اللفظية في النفس. بيتما الوجود 
الرقمي هو التحقن الخطي الكتابي لهاء حيث تتشكل الألفاظ أو الكلمات في صور كتابية, 
وأشكال وتراكيب 1 ولنقل إن العلاقة بينَ الوجود اللفظي والوجود الرقسي هي 
علاقة الوجود بالقوة بالوجود بالفعل. فالوجود اللفظي وجود رقمي بالقوة ولفظي بالفعل. 
والوجود الرقمي وجود رقمي بالفعل. وهذه العلاقة شبيهة وقريبة في صورتها من علاقة 
العقل الأول بالإنسان الكامل. يقول أبن عربي : 


ورأى (أي العقل الأول) في جوهر العماء صورة الإنسان الكامل الذي هو 
للحق بمنزلة ظل الشخص من الشخصء ورأى نفسه ناقصا عن تلك الدرجة 
... فعلم ... أن الكمال في الإنسان الكامل بالفعل: وهو في العقل الأول 
بالقسرة: وما كان بالقعل والقوة أكسل في الوجود ممن هو بالقوة دون 
الفعل. 


وهذه العلاقة بين العقل الأول والإنسان الكامل إنما هي علاقة العقل الأول بالحقسيقة 
المحمدية (الروح الإنسائي الكلي القديم). فالعقل الأول ظاهر الحقيقة المحمدية: وهي باطنه. 
وشأن العلاقة بينهما شأن العلاقة بين الذات الإلهية, والأسماء والصفات الإلهية. وهذه هى 
علاقة الألف الخط بالهمزة النطق في الألف المقطوعة (التي هي في حقيقة الأمر همرة). - 


هوامش 


-١‏ أحمد أمين, فيض الخاطر ( القاهرة: مكتبة النهضة المصرية . ,)١447‏ ج4ء ص4”. 
31 ا مرجع نفسه, ص6١"‏ 8 

'ا- منصف عبد الحقء. الكتابة والتجربة الصوفية (نموذج محيي الدين بن 
عربي ١ ٠)‏ (الرباط : دار منشورات عكاظ : 584/8١)؛‏ ص", لا, 5 . 

غ- المرجع نفسه. ص ١7-1١5‏ . 

8- ا مرجع نفسه. ص؟5", عق 8# 

- مفهوم التاويل هنا يتجاوز الحدود الإبستمولوجية, حيث يصبح فطا من أفاط حضور 
الإنسان داخل العالم, لذا يقعرح المؤلف إطلاق لفظ "الهيرمينوطيقا الصوفية". بدلا من لفظ 
العاويل حيث تتسجاوز هذه "الهيرسينوطي قا" حدود المجال المعرفي إلى مسا يسسيسه 


0غ ألف ١7‏ (7اؤؤا) 


ريكور"أنطولوجنيا الفهم". أي ربط المعرفة الإنسانية (تأوبل / فوم /خلم! بمجال الوجود 
بصفة عامة: ومواقف الإنسان الموجودة داخل ذلك المجال الوجودى 10 بهذا 
المعنى لا تلغي مسألة المعرفة, ولكنها تخرج عن حدودها الخاصة لتربطها بمجال أوسع هو 

مجال الإنسانء وعلاقته بالوجود واللغة والثقافة. انظر : منصف عبد الحقء المرجع نفسه. 
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8- منصف عبد ألحق, المرجع نفسه. ص08. لذن 6 أيضا : ابن عسربي » 
الفترحات المكية (بيروت : دار صادرء د.ت.), ج21 صا ١١‏ 
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تفرقت حقائق د الألوعة على حي اعسيت لي الاتسان الكامل: فعلاقة الحق بالخلق هي علاقة 
الشخص بالظل عير التور, نهل إحدى الصور التي استخدمها لتوضيح 9 
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٠‏ !- المرجع السابق. ج .١‏ ص١5‏ - 51 . 
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ألف ؟١‏ (؟؟؟ل) اا 
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آلف 1١7‏ (5؟ؤ5ة1) 


يذن 


"كأن" بين التشخيص والتشبيه 


سعاد المانع 


١‏ مقدمة 


ألفت كتب البلاغة العربية أن تشير إلى "كأن" ضمن أدوات التشبيه. وقد توليها نوعا 
من الاهتمام فتذكر أن “كأن" تفيد توكيد التشبيه ويالتالى تصبح جملة "كأن زيدا الأسد” 
أكثر توكيداً للتشبيه من جملة "زيد كالأسد". ولكن كتب البلاغة تهمل أمثلة شعرية كثيرة 
تظهر فيها "كأن" ولايظهر فيها طرفان متمايزان للتشبيه مثل قول كثير : 


أريد لأنسى ذكرها فكأقا تَمَثْلَ لي ليلى بكل سييل 
كما تهمل أمثلة تظهر فيها الاستعارة أو التشخيص مقترنة ب"كأن" مثل قول المتنبي : 


حبيب كأن الحسن كان يحبيه فآثره أوجار في الحسن قاسمه 
كأن نجوم الليل خافت مغاره ١.دت‏ عليها من عجاجته حجبا!١)‏ 


تبدو في هذين الييتين سمتان إحداهما : اقتران التشخيص ب"كأن". والثانية صعوبة ييز 
طرفين يمثلان المشيه والمشبه به إذا ما التزمنا بما يذكره جمهور البلاغيين من أن "كأن" ترد 
للتشبيه دوم ا 

إن استعمال "كأن" في البيتين السابقين يختلف عن استعمالها المألوف في التشبيه حين 
يكون الطرفان ما يرى بوضوح مثل البيت التالي للمتنبي : 


كأن بنات نعش في دجاهسا خرائد سافرات فى حناد 
لام ؟) 
هنا من الواضح أن "المشبه" هو "بنات نعش في دجاها" والمشبه به هو "خرائد سافرات في 
حداد". وكذلك في قوله : 


وجيش يثني كل طود كأنسهء خريق رياح وأجهت غصنا رطبا 
ةا /”غ) 


ىوا ألف ؟١1‏ (؟ؤؤا) 


نجد "المشبه" هو "جيش يثني كل طود" والمشبه به هو "خريق رياح واجهت غصنا رطبا" 
ويمكن ملاحظة أن المشيه يحتوي على تركيب استعاري في الجملة "يثني كل طود" ولكن 
الاستعارة هنا لا تتصل بكأن” ولاتغير شيئا في التمايز بين الطرفين. ١!‏ كذلك يمكن 
ملاحظة أن هناك أفاطا من استعمالات "كأن" يصعب فيها تمييز طرفين للتشبيه وإن كانت 
لاتحتوي استعارة : مثل البيت السابق لكثير. 


أريد لأنسى ذكرها فكأفا 2 تَمثّل لي ليلى بكل سبيل !4 


لايظهر في هذا النمط طرفان متمايزان للتشبيه. ومع أنه يمكن العأول بأن تذكر الشاعر 
الدائم لليلى هو مثل أن تكون صورتها موجودة في كل مكان. ولكن هذا التأرل فيه تعسف 
والشاعر لايشبه تذكره لها بصورتها الموجودة في كل مكان, وإنما هو يقول أينما ذهيت فخيال 
ليلى ماثل أمامي. وخيال ليلى هذا الماثل في كل مكان هو ما يجعل محاولة الشاعر 
للنسيان تفشل و"كأنما" هنا تقوم بدور الحاجز بين الحقيقة والخيالء بين الواقع وبين أحاسيس 
الشاعر وخيالاته. ومع أن اسناد الفعل 'تَمَثُلَ” إلى "ليلى" وليس إلى الشاعر "أتمثل ليلى" أو 
لخياله "يتمثل خيالي" يعطي ليلى قدرة خارقة تجعلها غير البشر, إلا أن هذا المثال يظل 
ضمن استعمالات "كأن" التي تخلر من التشخيص أو الاستعارة ومن هنا لن نتوقف لديد (*) 

ولايهدف هذا البحث إلى حصر أفاط استعمالات "كأن" ولكنه بصدد دراسة النمط الذي 
تتداخل فيه الاستعارة والتشخيص والذي ممثله بيتا المتنبي السابقان. إن وجود هذه الظاهرة 
يشير التساؤل عن دلالات "كأن", كما يثير التساؤل عما إذا كان النقاد والبلاغيون قد نظروا 
إلى هذه الاستعمالات على أنها تمثل فطا خاصا يختلف عن أفاط التشبيه الأخرى في "كأن". 


!-دلالات كأن 


يذكر ابن هشام (ت ١5لاه)‏ أن معنى "كأن" "الغالب عليها. والمتفق عليه - التشبيه 
وهذا المعنى أطلقه الجمهور لكأن."''' ويذكر ابن جني (ت 47ه) في كتابه الخصائص أن 
"كأن" تأتي مبالغة في توكيد الشيه. !"ا ويذكر المرادي (ت 9ذلاه) في كتابه الجني 
الداني في حروف المعاني إن أكثر النحويين اليصريين لايثبتون ل"كأن" معنى غير 
معنى التشبيه.!*) ولكن من ناحية أخرى نجد أن جماعة من النحريين يرون غير هذا الرأي. 
منهم أبن السيد البطليوسي ات أاوم) الذي يرى أن معنى التشبيه لايكون لكان" إلا إذا 
كان خبرها اسما جامدا "فإن كان خبرها فعلا أو ظرفا أو جارا رمجرورا أو صفة من صفات 
أسمها كانت للظن نحو كأن زيدا قام, أو قاتم: أو عندك أو في الدار: لأن زيدا نفس القائم 
وتفس المستقر. والشيء لايشيه بنفسه."7"' وكذلك الكوفيون والزجاجي يرون ل"كأن" معاني 
أخرى إلى جانب التشبيه ومن هذه المعاني الشك والتحقيق والتقريب. ١!‏ '' وكتب النحو 
واليلاغة المتأخرة التي تورد آراء هؤلاء العلماء تورد كذلك الردود على هذه الآراء. 

ولقد ردوا الرأي الذي ينفي التشبيه عن "كأن" إذا كان خبرها ليس اسما جامدا بقولهم أنه 
"إذا قلت كأن زيدا قائم, كنت قد شيهت زيدا وهو غير قائم يه قائما والشيء يشبه في حالة 
ما به في حالة أخرى. ١١٠"‏ وعموما نجد أن العلماء الذين لحظوا وجود معان ل"كأن" إلى 
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جانب معنى التشبيه أهملت أراؤهم هذهء أمام سطوة ما استقر عليه رأي الجمهور من أن 
"كأن” للتشبيه على الإطلاق. 

عتد الرجوع إلى ما ذكره التقاد والبلاغيون عن "كأن" تجد أن كثيراً من كتب النقد 
والبلاغة القديمة لاتتوقف لدى كلمات التشبيه, أو تشير إليها إشارة عابرة.!"'' ولكن نجد 
من الذين وقفوا لدى هذه الكلمات ابن طباطياء وهو يذكر أن "الكاف" و"كأن" تستعبلان 
للتشييه الصادق. أما ما قارب الصدق فيستعمل فيه "تراه أو تخاله أو 1ن وابن 
طياطيا هنا يساوي بين "الكاف"؛ وكأن" في كونها تستعمل في التشبيه الصادق. في حين 
أنه يضع الأفعال, تراه وتخاله ويكاد. في مرتية أخرىء إذ هي تستعمل في ما قارب 
الصدق. ومايقصده ابن طياطبا في الصدق فى التشبيه: هو تعدد تواحي التشابه بين المشيه 
والمشبه به مثل التشابه في صفات اللون والصوت والحركة والمعنى. وهو يقول "فإذا اتفق في 
الشيء المشبه بالشيء معنيان أو ثلاثة معان من هذه الأوصاف قوي التشبيه وتأكد الصدق 
فيد"( 4'' وعلى هذا الأساس نجده يرى أن "أحسن التشبيهات ما إذا عكس لم ينشقض بل 
يكون كل مشبه بصاحبه مثل صاحيه. ويكون صاحبه مثله مشبها به صورة ومعنى )١0("‏ 
وبغض النظر عن أن مفهوم ابن طباطيا للصدق في التشبيه بحاجة إلى نقاش.» إلا أنه لاهكن 
تطبيقه على أمثلتنا مناط البحث إذ هي لايوجد فيها طرفان متمايزان للتشبيه. 

ويعرض عيد القاهر الجرجاني (ت ١/!4ه)‏ في كتابه دلائل الاعجاز للتمييز بين 
"كأن" وبين كلمات التشبيه الأخر. ى في ثنايا حديثه عن اختلاف التأثير للمعنى في جملتين 
متشابهتين. يقول عبد القاهر "فإنك تقول 'زيد كالأسد' أو 'مثل الأسد' أو 'شبيه بالأسد' 
فتجد ذلك كله تشبيها غفلا ساذجا ثم تقول ' كأن زيدا الأسد' فيكون تشبيها أيضاء إلا 
أنك ترى بَيئة وبين الأول بونا بعيدا لأنك ترى له صورة خاصة, وتجدك قد فخمت المعنى وزدت 
فيدء بأن أفدت أنه من الشجاعة وشدة البنشى وأن قلبه قلب لايخامره الذعر ولايدخله الروع 
بحيث يتوهم أنه الأسد بعينه."٠"')‏ إن عبد 'تاهر يجعل "كأن" تتميز عن بقية كلمات 
التشبيه بكونها تحمل الإيهام أن المشبه هو المشيه ب. وفكرة الإيهام هنا قد لاتكون بعيدة عن 
فكرة الظن والحسبان والشك التي رآها بعض النحويين في معاني "كأن" وإن كان عبد القاهر 
لم يخص بها استعمالات معينة. 

وتجدر ملاحظة أنه في تيار النقد الذي يرد ضمن شروح كتاب الشعر لأرسطو يقول ابن 
رشد "أن التشبيه هو ايقاع الشك.” "ولذلك كانت حروف التشبيه عندهم [العرب] تقتضى 
الشك "1717) وابن رشد يذكر القول عن هذه "الحروق" مجملا دون تفصيل. وعندما عرض 
لهذه الحروف (أدوات التشبيه) في موضع آخر ذكر منها " كأن وإخال وماأشبه ذلك قي لسان 
العرب. "557 ولعل هذين اللفظين " كأن وإخال" هما ما استمد منه ابن رشد فكرة الشك التي 
جعلها تشمل التشبيه بوجه عام. 

ونجد أيضا لدى الزركشي وحازم القرطاجني ما يشبه هذا الرأي. بذكر الزركشي أن "كأن» 
أبلغ في الدلالة على الشبه ويقول "وبذلك جزم حازم في منهاج البلغاء وقال : وهي إنما 
تستعمل حيث يقوى الشبه حتى يكاد الرائي يشك في أن المشبه هو المشيه به أو غيره وتذلك 
قالت بلقيس * كآنه 11 ١‏ 
0 يتضح مما سبق أن الدلالة الوحيدة ل"كأن" التي لايوجد حولها خلاف هى دلالة التشبيه. 
أما الدلالات الأخرى فيراها بعض اللغويين ولايراها البعض الآخر. كذلك الأمر بالنسبة للنقاد 
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والبلاغيين فهم يشيرون إلى دلالتها في التشبيه وعندما يضيفون الإيهام إلى دلالتها كما 
هو الأمر لدى عبد القاهر, أو الشك كسا وجدنا لدى ابن رشدء وحازم, والزركشي, لانجد أيا 
منهم يربط هذه الدلالة ياستعمالات معينة وإفا تذكر لها هذه الدلالة على وجه الإطلاق. 
والفرق بين هؤلاء وبين اين طباطباأ هو أن هؤلاء يميزون "كأن" عن "الكاف” في حين أن أبن 
طباطبا ينظر إليهما على أنهما متساويان: وبالتالي ما كان متوقها أن يلتمس لكأن" 
استعمالات مختلفة. 

ومع كل هذا يحسن القول أن آراء العلماء الذين لحظرا دلالات أخرى ل”كأن” جديرة بأن 
يعاد فيها النظر, ذلك أن الاستعمالات المائلة في هذا البحث تحمل مايدعو إلى إعادة النظر 
مرة أخرى في دلالات "كأن". ويمكن أن نشير إلى البيت التالي لابن المعتز : 


وكأن الفجر حين رأى ليلة قاسية هابا "*') 


لانمجد في البيت مشبها ومشبها به وواضح أن الشاعر لايريد تشبيه الفجر بإنسان حين 
رأى ليلة قاسية هاب, وإنما هر يضفى على الفجر الذي طال الانتظار له سمة الشخص. فالفجر 
يحمل شعورا نحو الليلة وهو يراها "قاسية" مثلما أن الشاعر يراها "قاسية" ومن هنا هاب أن 
يتقدم نحوها. والبيث الذي يسبق هذا البيت يحمل تشخيصا للنجوم. 


ووفود النجوم واقفة لاترى في ألغرب أبرابا 


تما يجعل تشخيص الفجر جزءا من هذه الصورة التي تبدو فيها "وفود النجم واقفة قفة" 
وتظل "كأن" تحمل شيئا من نون الشاص وتطيلاجد طول البيس' في علج طلرع الجر ولكتية 
لاتحمل تشبيها للفجر يشيء آخر. 

ومن المحتمل أن يكون سبب اصرار النحأة واللغويين الذين تشبثوا برأيهم حول أن "كأن" 
تفيد الشبه وحده. هو علمهم أن الأفعال التي قيل أن “كأن" تحمل معانيها مثل ظن وحسب 
وخال, تقع هي نفسها ضمن الفاظ التشبيه أحيانا. 

ولكن يمكن القول أن السياقات التي تؤدي فيها هذه الافعال دلالة التشبيه غير السياقات 
التي تؤدي فيها معاني أخى. . ومع ذلك فإن ملاحظة اختلاف الدلالات عند اختلاف السياق 
يصعب القول أنها كانت تغيب عن أذهان اللقويين القدساء ء خاصة أولئك الذين عرضوا 
لتفسير الألفاظ في القرآن الكرر يم أو في الشعر القديم. 

وليس هنا مجال نقاش آراء النحويين واللغوبين وكيفية نظرتهم للدلالات وعلاقتها 
بالسياق وإن كان هذا يحاجة إلى دراسة جادة من المتخصصين في اللغويات. ولكن هذا 
لايحول دون القول أن المثال النموذجي " كأن زيدا قائم' الذي اعتمده جماعة النحويين الذين 
ردوا على رأي ابن البطليموسي - كما سبقت الاشارة إلى ذلك - هو مثال مقطوع من 
السياق. وحين قالوا أنه يفيد التشبيه لأن حال زيد وهو غير قائم؛ يشيه بحاله 0 
نظروا إليه من زاوية واحدة ولم ينظروا إلى السياقات المختلفة التي يمكن أن يرد فيها ٠‏ ومن 
ثم مدى تغير دلالته عند تغير السياق. ومن الطبيعي أن التراكيب في دلالتها تظل مرتبطة 
بالسياقات التي ترد فيها كما أن الاستعمالات المجازية تؤدي إلى تغير في الدلالة. ومن هنا 


ألف ١7١‏ (؟ؤةا) ما 


لايمكن القول. على سييل المثال. في بيت ابن المعتز السابق؛ إن حال القجر وهو (لا يهاب 
الإقدام على الليل) يشبهه الشاعر يحاله (وهو يهاب الإقدام). فليس للفجر بطبيعة الحال 
حالان إحداهما الهيبة والأخرى عدم الهيبة. 


“1 استعمالات كأن التي يتداخل فيها التشخيص أو الاستعارة وسدى 
ورودها في الشعر القديم 


عند تتبع أبواب التشبيه في التراث العربي لدى المبرد (ت 886؟ه) في كتايه الكامل, 
وثعلب (ت ١15ه)‏ في كتابه قواعد الشعر. وابن المعتز (ت 155ه) في كتايه كتاب 
البديع؛ لانكاد نجد في أبواب التشييه هذه شواهد ل"كأن" يتداخل فيها التشخيص أو 
الاستعارة. كذلك عند تتبع أبواب التشبيه لدى من تلاهم ومنهم ابن طياطبا (ت 15اه) 
في كتابه عيار الشعر, وقدامة بن جعقر (ت /ال"اه) في كتابه نقد الشعرء والرماني 
(ت 46له) في كتابه النكت. والحاتتي (ت 88"ه) في كتابه حلية المحاضرة, نجد أن 
أمثلة التشبيه لديهم تحمل مشبها ومشبها به واضحين. ولانكاد نهد شذوذا على هذا إلا في 
بيت أو بيتين مثل البيت التالي لكعب بن زهير الذي يمشل استثناء وحيدأ ضمن شواهد ابن 
طياطيا : 

وليلة مشتاق كأن نجومها2 تفرقن منها في طيالسة خضر 


ولكن ابن طباطبا لم يتوقف ليبدي رأيا في البيت. وكذلك هذا البيت لطرفه بن العبد 


ووجه كأن الشمس ألقت قتاعى ! عليه نقي اللون لم يتخشسددا؟"ا 


ولكن الحاتمي أيضا لم يعلق على البيت بشيء. 

إن عدم ورود أمثلة لاستعمالات "كأن" التي تتداخل فيها الاستعارة أو التشخيص في 
معظم أبواب التشبيه في الكتب السابقة وورودها بنسبة ضئيلة جدا في عدد قليل من هذه 
الكتب. قد يومىء إلى قلة وجود هذا النمط من التراكيب في الشعر القديم. وقد تتبعت 
تراكيب "كأن" في خمس وخمسين قصيدة من المفضليات. ولم أجد فيها أمثلة مشابهة 
للتمط الذي يتداخل فيه الاستعارة أو التشخيص. وهذا قد يرجح احتمال قلة استعمالها في 
الشعر القديم على هذا التحو !""ا 

وعتد مراجعة ما كتب عن الصورة لدى ثلاثة من الشعراء القدماء الذين ينعمون إلى 
فترات زمنية مختلفة وهم زهير بن أبي سلمى. وبشار بن بردء وأبو تام تمجد هناك بعض 
ملاحظات تتعلق باستعمالهم لأدوات التشبيه. فقد ذكر عبد القادر الرباعي أن استعمالات 
"كأن" لاتزيد إلا قليلا عن استعمال "الكاق” لدى زهير بن أبى سلمى. كما ذكر أن هناك 
صورا معينة ترد مع "كأن" ولاترد مع "الكاف" وعلى العكس من ذلك فإن هناك صورا ترد مع 
"الكاف" ولاترد مع "كأن". لكن الباحث لم يتطرق إلى التراكيب المختلفة التى ترد مع "كأن". 
أو مدى وجود الاستعارة أو التشخيص في هذه التراكيب.!''' وفي دراسة الباحث نفسه 


را ألف ١١‏ (؟أفقذا) 


للصورة الشعرية عند أبي تام نجده يشير إلى أن استعمال أداة التشييه "كأن" يبارز لدى أبي 
تمام إذ "هو يلح عليها ويغليها على غيرها من الأدوات" . وقد توقف الباحث ليفسر سيب 
الإلجاح على "كآن" أنه نايع من اتصافها بالتوكيد الذي أشار إليه القدماء وأنها "تبقي على 
الحدود متلاصقة فهناك قرق كبير بين أن أقول (هم كالأنعام) و(كأنهم الأنعام )" وأنها لذلك 
أقدر على تحقيق عمق أكبر للصورة. ©" ولم يتطرق الباحث هنا أيضا للإشارة إلى التراكيب 
المختلفة مع "كأن” ولا لمدى اتصالها بالاستعارة والتشخيص في شعر أبي تمام. وما يعنينا هنا 
هو ملاحظة بروز استعمال '"كأن" لدى أبي تمام في حين أنها كانت ترد بنسبة زيادة طفيفة عن 
استعمال "الكاف" لدى زهير بن أبي سلمى. 

عند النظر في استعمالات بشار ل"كأن' '. وبشار يمثل سرحلة وسطى بين الشاعرين 
السابقين؛ ويمثل مرحلة البدء فيما عرف بالشعر المحدث, ند كما تذكر ألفت الروبي أن 
استعمال "الكاف" لدى بشار أكثر قليلاً من استعمال "كأن". وهذا قد يأتي عكس افتراضناء 
ولكن يمكن ملاحظة أن الياحثة جعلت الأداة "كأنا" مستقلة عن "كأن' وهذا قلل من إحصاء 
"“كأن". على أن مايعنينا هنا هو تزايد الاستعمالات المتصلة بأمثلتنا وليس مجرد زيادة ورود 
"كأن". وقد نظرت الباحثة قي استعمالات الشاعر للأدوات واتصالها بالتراكيب اللغوية 
والبيانية. ومن ثم وقفت عند بعض التراكيب اللغرية التي تتصل ب"كأن' 6 وحللت ماذج منها. 
ولكن النماذج التي أوردتها لاتحتوي استعارة ولاتشخيصا . ومع أن الباحشة توقفت في 

مواضع أخرى عند التداخل بين الاستعارة والتشبيه إلا أنها لم تتطرق لظهور "كأن" مع 
الاستعارة أو التشخيص. !*'' ويحتمل أن يكون هذا غير ظاهر في استعمالات "كأن" في 
شعر يشار وإلا للقت ذلك نظر الباحثة خاصة أنها كانت تتبع التراكيب النحوية ومدى اتصالها 
بالصورة البيانية 1307 

ونستخلص هما سبق أن استعمال الأداة "كأن" لدى زهير بن أبي سلمى؛ وبشار بن بردء 
يظهر بنسبة متقاربة. لكنه يزيد زيادة كبيرة عند أبي تمام. وزيادة استعمال “كأن" في شعر 
أبي قام, تحتمل أنها تحوي جانبا من استعمالات ”كأن" مناط اليحث؛ خاصة حين نلحظ أن 
عددا من استعاراته المشهورة كانت ترد في تركيب يحوي "كأن" . كما سنشير إلى ذلك فيما 
بعد. 

وعند تتبع شعر المتنبي نجد هذه الاستعمالات ترد بصورة تلفت النظر؛ وهنا بعض 
الأبيات التي حوت هذه الاستعمالات : 


أهم بيشيء والليالى كأنها تطاردني عن كونه وأطسارد 
زلا / ؤ) 

حقرت الردينيات حتى طرحتها وحتى كأن السيف للرمع شاتم 
(؟مه/ ؟؟) 

ويرجعها حمرا كأن صحيحها0 يبكي دما من رعمةالمتدقق 
: (1.ة6/ 195) 

. تجانف عن ذات اليمن كأنها ترق لميا فارقين وترحم 
4480 / مع 

والطعن شزر والأرض واجفة كأما في فؤادها وهل 
31 / ؟) 


ألف ١١‏ (١؟ؤؤا)‏ وان 


كأن القسي العاصيات تطيعه هوى أو بها في غير أفله زهد 


(3".20:0 / "”9؟) 

كأن الحزن مشغوف بقلبي فساعة هجرها يجد الوصسالا 
(14؟/ )١١‏ 

كأن سهاد العين يعشق مقلتي فبينهما في كل هجر لنا وصسسل 
)٠١ /50(‏ 

كأنا قدها إذا انفتلت ‏ سكسران من خمر طرفها ثمسل 
)"/95١(‏ 

مال كأن غراب البين يرقبه فكلمسا قيل هذا مجتد نعيا 
١64(‏ / "") 

تولوا بغتة فكأن بينا تهيبني ففاج أني اغتيالا 
515 / ؟) 

قت مضاببه فهن كأفا يبدين من عشق الرقاب نحسولا 
(5؟5/ 15) 


وقد يلغ عدد مرات استعمال المتنبي "ل"كأن" و"كأنا" ه/ا؟ مرة وردت منها استعمالات 
مثل الأبيات السابقة . 6 مرةء على أته تجدر الملاحظة أن هذا الرقم لايشمل الأبيات التي 
لاتحوي تشخيصا أو استعارة. مثل قوله عن الخيل في النهر : 


تراه كأن الماء مر بجسمسه وأقيل رأس وفهدة وتلتسل 
هذه / )"١‏ 


وقوله يرثي ابن سيف الدولة : 
كأنك أبصرت الذي بي وخفته إذا عشت فاخترت الحمام على الشذكل 
(2:4 / ١؟)‏ 


وقوله عن نفسه : 


الاك /ء) 


كما أنه لايشمل الأبيات التي تحوي تشخيصا أو استعارة. ولكن التشبيه يظهر واضحا 
فيها ٠‏ مثل قول المتنبي عن سيف الدولة : 


وقفت وما في ال موت شك لواقف كأنك في جفن الردى وهو نسائم 
كوه / ؟١)‏ 


فوجود الاستعارة في التركيب الذي يحوي "كأن" في الشطر الثاني؛ لايغير شيئا من 
وجود طرفين متمايزين للحشييه. أحدهما وقوف الممدوح وسط خطر المعركة يحيط به الموت 


14 ألف 1١‏ (؟ؤؤا) 


من كل جأئب وهو مطمئن ؛ والآخر وجود الممدوح في حفن الردى والردى نائم. 
وعند النظر في شعر أبي العلا المعري» جد مثل هذه الاستعمالات تظهر في ديوانه 
سقط الزند. ولكن ليس بمثل الوضوح الذي تظهر به في شعر المتنبي. فهو مع أنه استعمل 
"كأن" ام مرة (في ما يزيد على نصف شعره في سقط الزند)'""' لانجد استعمالات 
تماثلة لموضوعنا إلا تسع مرات. وهذه النسبة أقل مما هي عند المتنبي. وقد يكون هذا 
التذاوت في استتعمالها بين أبي العلاء المعري والمتنبي. هو مجرد تفاوت في طريقة كل من 
الشاعرين. وعلى كل يظل افتراض أن استعمالات "كأن” على هذه الصورة زادت لدى 
الشعراء المحدثين بحاجة إلى بحث يتتبع تطور استعمال "كأن" والتراكيب المتصلة بها !4 
وإلا فإنه لايمكن القطع بزيادتها لدى المحدثين, على أنه تجدر الملاحظة أيضا أن عددا من 
التراكيب التي تجيء مع "كأن" في الشعر القديم. وهناك نماذج لها في المفضليات. لم تعد 

تستعمل في الشعر المحدث أو لم تعد شائعة الاستعمال فيه. 


5 - ملاحظة القدماء الاستعارات في هذه التراكيب 


عند تتبع شواهد الاستعارة في كتب النقد القديمء نجد في بعض هذه الشواهد (وإن ظلت 
ضئيلة العدد) أمثلة من تراكيب “كأن" التي يتداخل فيها التشخيص أو الاستعارة. وتوجد 
هذه الأمثلة؛ التي لاتتجاوز أحيانا شاهدا واحداء لدى كل من الآمدي (ت 77١‏ ه) ء وعلى 
بن عبد العزيز الجرجاني (ت 115ه)؛ وأبي هلال العسكري (ت بعد 486"اه) واين سنان 
الخفاجي (ت 475 هاء وأسامة بن منقذ (ت 444 ه). 

أورة الأمدي في نقاشه للاستعارات السيتة لدى أبي تام عددأ من الاستعارات التي 
يعيبها على أبي تمام؛ ضمنها أربعة أبيات ترد فيها "كأن" في استعمالات مشابهة. 


تروح علينا كل يوم وتغتدي خطوب كأن الدهر منهم يصرع 
إذاً للبستم عار دهر كأنما لياليه من بين الليالي عوارك 
كأنني حين جردت الرجاء له عضيا صببت يه ماء على الزمن 
فكأن فارسه يصرف إذ بدا قي متنهابنا للصباح الأبلسة!؟"! 


ويعلق الآمدي على استعارات أبي مام وضمنها الأبيات السا بقة بقوله "فجعل كما ترى مع 
غثاثة هذه الألفاظ - للدهر أخدعاء ويدا تقطع من الزند وكأنه يصرع (...) والليالى كأتها 
عوارك؛ والزمان كأند صب عليه ماء؛ والفرس كأنه ابن للصباح الأبلق: وهذه استعارات في 
غاية القباحة والهجانة (والغفاثة) والبعد عن الصواب."٠'‏ ؟؟ ومع أن الآمدي لم يعسرض 
لقضية اتصال هذه الاستعارات ب"كأن"؛ إلا أنه يلفت النظر أنه رآها استعارات ولم يعدها 
تشبيهات. فهو لم ير أن الشاعر يشبه الدهر بإنسان يصرع: ويشبه ليالي الدهر بنساء عوارك 
مثلا. واستعمال الآمدي للفظ "كأن" في ثنايا إشارته لهذه التراكيب يبعد أن يكون قصد به 
التشبيه ما دام قد نص أن هذه استعارات. ولكن يبدو أن استعماله ل"كأن" هنا هر مجرد 
إعادة لنص لفظ أبي تمام, وهذا كما يبدو لايتناقض مع اعتبار هذه الاستعمالات استعارات. 
وقد ألف شراح الشعر أن يستعملوا "كأنما" أو "كأن” في سياق شرحهم للاستعارات 5 


ألف ١١‏ (15657) هما 


امم (لا 

ويرد رد أحد الأبيات السابقة وهو “كأنني حين جردت , .." لدى القاضي الجرجاني في مجال 
سرد الاستعارات السيئة في شعر أبي تام ولكنه لم يعلق عليه بأي تعليق خاص ولم يعرض 
بطبيعة الحال لاستعمال "أن" 7 ونجد هذا الييت نقسه "كأنني حين جردت الرجاء' 555 
أيو هلال العسكري ضمن بعيد التشييه, ويضقه باليزوةولأيكاذ بر تبية أبزة من 
هذا .0" في الوقت ذاته غجده يوره ضمن رديء الاستعارة ما أورده الآمدي "كأن الدهر منهن 
يصرع " و"كأن فارسه ابنا للصيباح الأبلق." كذلك يورد قول أبي تام في كتاب الصناعتين 
(ص :)3١”‏ 


كانوا رداء زمانهم فقتصدعسوا فكأما لبس الزمان الصوفا 
وقوله في كتاب الصتاعتين (ص 0و.") : 
كأن المجد قد خرفا 


ولايعلق العسكري بشيء يوضح الفرق لديه بين هذه الأبيات وبين البيت "كأنني حين 
جردت + “الي اورده ضمن بعيد التشبيه. 
ا استمارات أبي نام ا 
من هذه الاستعارات وأطلق لسان عائتبه وأكد له الحجة على نفسه؛ واختيارات الناس مختلفة 
بحسب اختلاف صورهم وألوانهم" (كتتاب ''صتاعتين. ص 7.5). 

وتجدر هنا الملاحظة أن العسكري أورد ضمر شواهد الاستعارة الحسنة الشطر الثاني من 
هذا البيت لمسلم بن الوليد (كتاب الصناعتين. ص )١88‏ : 


موف على مهج في يوم ذي رهج كأنه أجل يسعى إلى أمل 
وبيت أبي نواس (كتاب الصناعتين. ص 556): 
وكأفا يتدلو طلرائدها نجم تواتر في قفا جيم 
والاستعارة في كلا الشاهدين ترد ضمن تركيب يحتوي "كأن" أو "كأنما رادل يعت 
لديه وقفة خاصة. ولاأستطيع أن أجد تفسيرا لورود البيت "كأني حين جردت الرجاء 5-5 
صَمن التشبيه لدى العسكري. وذروة هذه الأبيات المشابهة له ضمن الاستعارة: إلا أنه نوج 
من الاضطراب في تصنيف هذه الاستعمالات. 


يورد أبن سنان الخفاجي (ت 15 5ه) البيتين التاليين؛ وأحدهما للشريف الرضى : 


واالحجب داء يضمحل كأقا ترغو رواحله بغير لغسام 


كرا ألف ؟١‏ (؟ؤؤل) 


والآخر 0 العلاء المعري : 
وكأن حبك قال حظك في السرى فالطم بأيدي العيس وجه السيسب!؟؟) 


ويبدي ابن سنان انعقاده للبيت الأول. وهو إذ يقارئه باستعارة زهير "وعري أفراس الصبا 
ورواحله" يرى "أنه أبعد منه لأنه بنى عليه أمرا آخر غير قريب؛ وهو قوله - إن رواحل الصبا 
ترغو ولا لغام لها - وهذا المذهب الرديء في الاستعارة". ويقف لدى البيت الثاني متدحا 
الاستعارة فيه بأنها "من الاستعارة المحمودة التي كأنها حقيقة." ولكن من خلال شراهد 
الاستعارة التى جاء البيت ضمنها وقد شملت تجسيدا للمستعار له مثل "أنف الكبرياء" 
و"مناخر البدر"!*"' يبدو أن ابن سنان هنا يقصد الاستعارة في "قالطم ... وجه السبسب" 
ولايقصد التشخيص في "كأن حبك قال ... ." ومن هنا لايبدو للاستعارة علاقة ب"كأن". 

كذلك يورد أسامة بن منقذ (ت 468 ه) في كتابه البديع في نقد الشعر. ضمن 
شواهد الاستعارة؛ بيتين يحتويان "كأن". أحدهما : بيت طرفة بن العبد الذي سبقت الاشارة 
أن احاتمي أورده ضمن التشبيهات. 


ووجه كأن الشمس حلت رداءها عليه نقي اللون لم يتخدد 
ليالي نحن في غفلات عيش كأن الدهر عنا في وثسسساق 


ولانجد لدي أسامة مايوضع إن كان يقصد الاستعارة في بيت أبي تام في نسبة الغفلة 
للعيشء أو في كون الدهر في وثاق أو أنه قصدهما معا. 3 
ومع أن أسامة بن منقذ ليس من المنظرين للشعر, ولم يدع هو لنفسه شيئا من ذلك لكن 
أهميته تقع في كونه متيعا لمن سبقه. ولقد نص في مقدمة كتابه على الكتب التي اعتمد 
عليها في تأليفه لهذا الكتاب؛ وبعض هذه الكتب لم يصل اليناء!"؟' من هنا يظل إيراد بيت 
طرفة ضمن الاستعارة يومىء إلى أن أحدا قبل أسامة ققد عده استعارة وإلا لما أورده أسامة 
مع الاستعارات (إذا استبعدنا احتمال السهو أو الخطأ). ونجد أن محمد بن القاسم الأنياري 
(ت 8 7"اه) يشرح البيت بقوله أن الشمس "ألقت حسنها ويهجتهاء فالرداء فنا الحسن 
والجمال؛ وروى أبو عبيدة : كأن الشمس ألقت قناعها عليه وهذا مَثَلُ يعني حسنها.١241!‏ 
وكلمة مثل. تستعمل لدى القدماء أحيانا بمعنى الاسشعارة ''' وقد نص بونيباكر 
116 أن أبا محمد القاسم الأنباري (ت 6. "اه وهو والد صاحينا)! “كان 
يستعمل لفظ مثل للإشارة إلى الاستعارة. ١١‏ وهذا يرجح أن ما أراده الأنباري هنا بكلمة 
"مثل" هو الاستعارة الموجودة في نسبة القناع أو الرداء للشمس ومهما يكن فإن الأنباري لم 
يفسر البيت على أنه من التشبيه. 

من خلال ما سيق يبدو واضحا أن بعض القدماء لحظوا الاستعارات في تراكيب تحري 
"كأن". وقد يمكن القول أن الاستعارة ترد أحيانا ضمن أحد طرفي التشبيه مثل بيت مسلم 


أف 1١١‏ (57وؤا) اما 


أبن الوليد الذي سبقت الإشارة إليه : 
موف على مهج في يوم ذي رهج كأنه أجل يسعى إلى أمل 


وأنهم لذلك لم يتوقفوا عند علاقة الاستعارة ب"كأن”. لأن الاستعارة هنا لاتغير شيئا في 
بنية العشبيه وإن ظلت تتداخل معها. ولكن هذا القول لايستقيم عند النظر في بقية 
الاستعارات ألتي أوردها بعضهم مثل قول أبي تمام “كأن الدهر منهن يصرع" أو قول الشريف 
الرضي : 1 1 
والحب داء يضبحل كافا ترغو رواحله بغير لغام 


حيث تصبم الاستعارة عاملا أساسيا فى التركيب فى '"كأن". ولكنهم كما رأيتا 
يتوفقوا عند "كان". 


- التخييل عند عبد القاهر الجرجاني وعلاقته بهذه التواكيب 


يورد عبد القاهر الجرجاني بيتا للفرزدق يحتوي على "كأن" في سياق تفرقته بين التشبيه 
والاستعارة موضحا أنه لايمكن أن يكون استعارة : 


قياما ينظضرون إلى سعسيد كأنهم يرون به هلالا 


ويعلى عبد القاهر على البيت "ولايتوهم أ أن هلالا استعارة لسعيد. ؛ لأن الحكم على الاسم 
بالاستعارة مع وجود التشبيه الصريح محال جار ججرى أن يكون كل اسم دخل عليه ' كاف' 
التشبيه مستعاراً. " وواضح أن هذا المثال ليس من :بيبل أمثلتنا إذ أن المشبه مذكور في 
الشطر الأول "ينظرون إلى سعيد" كما تكررت الإشارة إليه في الشطر الثاني خلال الجار 
والمجرور "يرون يه." 

كذلك يورد عبد القاهر مثالا مصنوعا يحوي "كأن" في مجال تييزه الاستعارات التي 
يراها صحيحة والتي لايمكن أن ته تتحول إلى تشبيه دون أن ينسد معناها ٠‏ مثل "وجدت في 
قلبي نورا." والاستعارات التي يمكن أن تتحول إلى تشبيه مثل "سللت سيفا على الأعداء." 
يقول عبد القاهر "فإذا تجاوزت هذا النوع (وجدت في قلبي نورا) إلى نحو قولك (سللت منه 
سيفا على الأعدا »)؛ وجدت أن 'كأن' حسنة هناك كثيراء كقولك (بعثته إلى العدو فكأني 
سللت سيفا)." أيضا يختلف هذا المغال, عن أمثلتنا المشار إليهاء فهنا طرفا التشبيه 
متمايزان "بعثته إلى العدو" و عالت بدفا .حال إلى اندلا عد ابتار أو تشخيص في 
هذا التركيب المحتوي على "كأن": من هنا فهو تشبيه خالص. !!) 

لكن ما نجده لدى عبد القاهر مشابها للأمثلة مناط البحثء هو أمثلة ترد فيها "كأن" 
ويرد فيها التشخيص. ويوردها عبد القاهر ضمن أمثلة التعليل التخييلي. في الفصل الذي 
خصصه للتخييل.!'* من هذه الأمثلة البيت التالي : 


مخ ألف ؟١‏ (لاخؤوا) 


(اسرار: ص 8ة؟) 


ويعلق عبد القاهر على البيت بقوله "انيت (الشاعر) محاربة من الزمان في معنى 
الحييب ثم جعل دليلا على علتها جواز أن يكون شريكا له في عشقه. أَخْذ عبد القاهر بعد 
ذلك يناقش فكرة التعليل ويقارن التعليل هنا بالتعليل لدى شاعر آخر. وهنا لاتعنيني فكرة 
ا "الزمان" في البسيت "جواز أن يكون شريكا له في 

." إن هذا الجواز جاء من "كأن". ومن الواخ ضح أن عبد القاهر لم يحمل استعمال "كأن” 

في لبيك على أ الشافر وتسجد الرمان بشي” آخر "إنسان عاشق." ولكئه حمله على إفادة 
(جواز) أن يكون الزمان نفسه عاشقا للمحبوب. وربط ذلك بالسيأق من إثبات الحرب للزمان 
في أول البيت "وحاربني فيه الزمان.' 

وإذا استعدنا ماذكره عبد القاهر عن تضمن دلالة "كأن" "الإيهام" في كتابه دلائل 
الإعجاز (راجع ماسبق) بدا أن البيت يتضمن هذا الإيهام أن الزمان عاشق للسحيوب. 
ومفهوم التخييل لدى عبد القاهر ليس بالبعيد عن الإيهاء ©*! 

كذلك يورد عبد القاهر البيتين التاليين. وهو يتسب أحدهما لشاعر إسمه علبة : 


وكأن السماء صاهرت الأرض خصار الثثار من كا ور 
(أسرار: ص 3517 ) 


والآخر لأبي تمام : 


كأن السحاب الغر غيبن تحتها حبيبا فما ترقا لهن مدامع 
(أسرار: ص 51؟) 


ويقول عبد القاهر عن الببيتين "أثبت علبة زفافا بين السماء والأرض. وجعل أيو تام 
للسحاب حبيبا قد غيب في التراب." (أسرار: ص 518)؛ وما يعتينا هناء أيضاء هو أن 
عبد القاهر يذكر أن الشاعر الأول "أثبت زفافا بين السماء والأرض" وأن الشاتي "جعل .. 
للسحاب حبيبا ...". إذن هذه الصور ليست من قبيل تشبيه شيء بشيء وإما هي إثبيات 
علاقة شيء بشي » وجعل شيء لشيء عن طريق التخييل الذي يقوم عليه الباب. 

ويورد ضمن "نوع آخر في التعليل" بيت المتنبي التالي : 


رحل العزاء برحلتي فكأنني اتتبعته الأنفاس للتشييع 
(أسرار: ص 5 ؟) 


ويعلق عبد القاهر على البيت قائلا : "والمعنى : رحل عني العا ء بارتحالي عنكمء ٠‏ أي 


غعنذد ومعه أيه اتسيية: فكأنه لما كان محل الصبر الصدر وكائت الأنقاس تتصعد منه أيضًا 
صار العزاء وتنقس الصعداء كأنهما نزيلان ورفيقان فلما رحل ذاك كان حق هذا أن يشيعه 


14 )ا١ةؤ7(‎ ١7 ألف‎ 


قضاء لحق الصحبة" (أسرار: : ص 175). والتعليل في البيتين السابقين من وجهة نظر عبد 
القاهر هو تعليل تساقط الثلج؛ وتعليل انهمار المطر الغزيرء في حين أن التعليل في بيت 
المتنيي أكشر تراكبا وأكثر تعقيداء ولعل هذا ما ألجأ عبد القاهر إلى استعمال 6 " أثناء 
شرحه. والملاحظ أن "كأن" يشيع استعمالها عند شراح الشعر حين يتحاشون الاسهاب في 
تفسير الصورة ا .)"١‏ إن عبد القاهر يومىء إلى فكرة التشخيص في 
رحيل العزاء وتشييع الأنفاس له قضاء لحق الصحية:ء وإن كان لم يسهب في الحديث 
عتها. )ع 

وهو في شرحه للأبيات يذكر أن الشاعر من هؤلاء قد خدع نفسه "وغالطها وأوهم أن 
الذي جرى العرف بأن يوْخذ مته الشبه قد حضر وحصل يحضرتهم على الحقيقة" (أسرار: 
ص 558). لكنه لايذكر أن هذا من قبيل الاستعارة: ولكنه يرأه من قييل التخييل؛ 
والتخييل هو الذي يقتضي إثبات مثل هذه الصفات أما الاستعارة فلا تفعل ذلك "لأن 
المستعير لا يقصد إلى إثبات معتى اللفظة المستعارة وإنا يعمد إلى إثبات شبه هناك" 
(أسرار: ص .)١07‏ وهو يقول عن هذا النمطء أن الشعراء فيه "يصوغون الكلام صياغات 
تقضي بأن لا تشبيه هناك ولا استعارة" (أسرار:ءص .)18١‏ "ويقام منه شيه الحجة على أن 
لا تشبيه ولا مجاز" (أسرار:ص ؟87١).‏ والتشخيص عنده على هذا أكثر بعدا عن الحقيقة 
من المجاز والاستعارة والتشبيه. 

وهنا لست في مجال نقاش مفاهيم عبد القاهر للاستعارة والتشبيه والمجاز وعلاقة 
التخييل يها ولكن المجال هو أن عيد القاهر لحظ هذا التمط من استعمالات "كأن" وأوردها 
على أنها من التعليل العخبيلى ا *) ولم يتطرق إلى فكرة "الاستعارة" التي لحظناها لدى 
بعض النقاد من قبل على أنه من الجدير بااذكر أن مصطلح التخييل لدى عيد القاهر يختلف 
عن مفهوم مصطلح التخييل في تيار القلام: المسلمين الذين شرحوا كتاب الشعر لأرسطو 
وعلقوا عليه!'*'؛ وعن مفهومه لدى النقاد الذين أخذوا مصطلح التخييل من الفلاسفة مثل 
حازم القرطاجني والسجلماسي. 

وتجل أ ثر عبد القاهر في ملاحظاته على الأبيات السابقة بقة بظهر عند الخطيب القزويني ات 
9/اه). فقد أورد الخنطيب القزويني في باب التعليل بيت أبي تمام "كأن السحاب الغر." 
وبيت أبي الطيب “رحل العزاء برحلتي» " ولكنه جعلهما "مما يلحق بالتعليل وليس يه. لبناء 
الأمر فيه على الشك. ' ' ويبدو أن القزويني ميز هذين البيتين عن بقية أبيات التعليل لوجود 
"كأن" وهي تفيد الشك في رأي عدد من اللغويين. ولكن القزويني لم يضف أية ملاحظة 
أخُرى عن كأن” ؤعلاعتها بالتشخيص وشرحه لبيت أبي الطيب يكاد يكون نقلا حرفيا لشرح 
عبد القاهم.. (8 


١‏ -خازمة 


يمكن أن نستخلص مما سبق أن مايواجهنا في استعملات "كأن" ' التي تأتي على مط بيت 
المتنبي “حبيب كأن الحسن كان يحبد” هو نواح ثلاث : 
الأولى : وجود هذا التمط بصورة ملحوظة في الشعر العربي؛ خاصة في الشعر المحدث. 
الثانية : إهمال النقاد واليلاغيين لهذا النمط وعدم عمييزه عن استعمالات "كأن" التي يظهر 


)١ؤ47(‎ 1١١ ألف‎ ١5. 


الثالثة : وجود ملاحظات عايرة تشير للاستعارة عرضا في هذه الامثلة, مثل ما تجد لدى 
بعض شراح الشعر وبعض النقاد. أو تشير للتخييل والتعليل؛ مثل ما نجد عتد عبد القاهر 
الحرجاني . 
أ) "كأن" أداة احتراز 

وبالنسبة للناحية الأولى» وهي وجود هذا النمط بصورة ملحوظة في الشعر المحدث يمكن 
القول أن مجيء "كأن" مع التشخيص أو الاستعارة في مثل قول المتنبي؛ عن الخنيل : "ترق 
ميافارقين وترحم"؛ أو قوله عن الليالي "تطاردني عن كونه," أو قول ابن المعتز عن الفجر : 
"حين رأى ليلة قاسية هاب" يقيم حاجرا أو ا والخيالي. ومن هنا قد 
تكون وظيفتها تخفيف حدة الاستعارات البعيدة. والحاتمي يشير إلى أن "كأن" تخرج القول 
عن "حد المحال" وكذلك يشير ابن رشيق إلى أن "كأن" مثل "كاد ولو ولولا” تمكن الشاعر أن 
يبلغ ما يريد من الإفراط وأن يبني كلامه على الصحة.!**' وليس من المستعبد أن يكون 
ظهور هذه الاستعمالات الواضح في شعر المتنبي هو احتراز عن البعد في الاستعارات التي 
انتقد من أجلها سلفه أبو تمام. ويمكن أن نلحظ في الجدل الذي دار حول شعر المتنبي أن ما 
عيب عليه من الاستعارات البعيدة أقل يكثير ثما عيب على أبي تمام. ولكن هذا الاقتراض 
لايستقيم تماماء حين تلحظ أن ما أورده الآمدي من شواهد للاستعارة البعيدة في شعر أبي 
قام احتوى ‏ أبياتا ترد فيها ”كأن" (كما سيقت الإشارة إلى ذلك). وجلي أن وجود "كأن" لم 
ا نا *' ومع ذلك فإن خلر باب الاستعارة لدى ابن 

شيق (ت 465ه) من هذه الأمثلة - رغم إيراده عددا من الاستعارات البعيدة؛ قد يشير 

إلى أنه تركها عامدا لوجود "كأن" فيها.!'*' ولكن ليس هناك ما يرجح ذلك. 

كذلك يمكن القول أن إشارة الحاتمي وابن رشيق إلى استعمال "كأن" أداة احتراز في 
الاستعارات البعيدة أو المبالغة. ريما دل على انشغال النقاد (وليس ضروريا أن يكون الحاتمي 
أو ابن رشيق هما صاحبا الفكرة) بقضية الاستعارات البعيدة والمبالغة في هذا العصر. وما لم 
نعشر على أن هذه الفكرة عن "كأن" كانت موجودة في فترة تسبق ظهور أبي ام فإن ظهور 
الحديث عن اقتران ن "كأن" بهذه الدلالة قد يكون نتاجا للمعركة حول البعد في استعارات أبي 
تام بين أنصار أبي تمام وخصومه. !1*7 
ب أغفال قييز استعمالات "كأن" 

بالنسبة للناحية الثاتية» وفيها يتمثل السؤال الذي يطرحه البحث الحالي: ها الذي جعل 
هذا النمط من استعمالات "كأن" لا يلتفت إليه القدماء من المهتمين بالتقد والبلاغة؟ قد 
يحتمل أن يكون التفسير لذلك أمرأن : 
أولا ‏ أن هذا النمط من استعمالات "كأن" لايوجد مثال له في القرآن الكريم. ومن هنا لم 
تعرض له الكتابات الأولى عن القرآن.'؟*) وإذا صع أيضا ما سبقت الإشارة إليه من قلة 
وروده في الشعر الجاهلي. قهذا قد يبرر عدم ذكره في ملاحظات اللغويين الأوائل عن الشعر 
مثل الأصمعي وأبي عييدة. والنقد العربي القديم إفا قامت أسسه على ملاحظات هؤلاء 
اللغوين حول الشعر كما قامت على الاستفادة من جانب كبير ثما وره .في الكتابات الأولى من 
القرآن خاصة فيما يتعلق بالنواحي البلاغية. 
ثانيا ‏ أن ثمة ظاهرة ملحوظة في الكتب التي عنيت بالتقد والبلاغة وهي أن الشواهد فيها 


ألفق ١١‏ (1ؤؤ١)‏ وا 


تدكرر بأخذها لاحق عن سابق. وتكرار الشواهد في هذه الكتب يعكس في أساسه الخرص 
على الدقة العملية في توخي معالم الطريق التي دعم أسسها السابقون في مجال معين من 
العلم والبناء عليها. ومن هنا نجد نقادا وبلاغيين يتميزون بالأصالة والقدرة على الجدل مثل 
على بن عبد العزيز الجرجاني وعيد القاهر الجرجاني يحرص كل منهما ألا يذكر شيئا يتعلق 
بالنقد والأدب إلا وقد دعمته آراء السابقين من علماء الشعر وشواهدهم. ولكن هذا الحرص 
البالغ من النقاد على استحضار كل ما قاله علماء الشعر السابقون في مجال معين, يصرف 
أتظارهم أحيانا عما هو موجود وقريب في نصوص الشعر نفسها. وعلى سبيل المثال ما نجده 
في الجدل الذي دار حول المقصود في بيت المتتبي : 


أمط عنك تشبيهي بما وكأنه فلا أحد فوقي ولا أحد مشلي 
(ص ؟2؟) 


إن تأويلات عدة تكررت فى أكثر من كتاب حول ما أراده المتنبي من "ما" في البيت 
وهى ليست من أدوات التشبيهأ**) ولا نجد بين هذه التأويلات الإشارة إلى تركيب لغوي هو 
(ما + المشبه به + صفته + بأفعل من + المشبه)؛ وهذا التركيب يشيع استعماله للتشبيه 
في الشعر القديم» مثل قول الأعشى: 


ما روضة من رياض الحزن معشبة خضراء جاد عليها مسبل هطل 
يضاحك الشمس منها كوكب شرق مؤزر بعميم النبت مكتيل 
يوما بأطيب منها نشر رائحة ولابأحسن متها إذ دنا الأ “1 (98! 


ويغلب على الظن أن بكون المتنبي قصد :.:! النتوع من التشبيه الذي يبدأ ي"ما" ويتكرر 
في الشعر القديم. ولكن حتى مع عدم الأخَذ به : الرأي فقد كان من البديهي إيراد هذا 
التركيب التشييهي ضمن الاحتمالات الأخرى التي أوردوها للمقصوه ب"ما" وعلاقتها 
بالتشبيه. وقياسا على هذا المئال» قد لايبدو غريباء ألا يلتفت عموم النقاد والبلاغيين إلى 
استعمالات "كأن" هذه مادامت لم ترد في ككتابات القدماء. ولم تثر حولها مشكلة معينة 
تقتضي من النقاد اهتماما خاصا بها . 
0 مفهوم مصطلح التشبيه عند القدماء 

أما بالنسبة للتاحية الشالثة؛ وهى ما يتعلق بوجود ملاحظات متناثرة لبعض النقاد 
تتصل بالاستعارة أو التشخيص في تراكيب "كأن". يمكن القول بناء على ماسبق أن ما يجمع 
بين هذه الملاحظات هو أن أحدا من هؤلاء النقاد لم يعرض إلى دور “كأن" في هذه 
الاستعمالات. ومن المحشمل أن يكون السبب في ذلك هو أن النقاد لم يكونوا في سياق 
الحديث عن التراكيب المتصلة ب”كأن" وإغا كان محور اهتمامهم هو الاستعارات أو التشخيص 
وإن لم يذكر بهذا اللفظ. 

ومع ذلك فإنه تظل هاهنا ناحية أوسع من استعمالات "كأن" ومييزها وإن كانت وثيقة 
الصلة بها. هذه الناحية تتعلق بمفهوم التشبيه في النقد القديم. وهي جديرة - فيما أرى - 
بأن تدرس وبعاد النظر فيها. إن هناك إشارات توميء إلى أن التشبيه في القديم كان له 


١‏ ألف ١١‏ (؟فؤا) 


مفهوم واسع يشمل فيما يشمل مقهوم المصطلح المحدد لتتشبيه عند البلاغيين ولكنه لا 
يقتصر عليه. ويمكن القول أن أبواب العشبيه في الكتب الأولى ظلت تحمل شواهد ليست من 
التشبيه. فمثلا نجد في ياب التشبيه في الكامل للمبرد شواهد ليست من التشبيه. مثل 
هنأ البيت الذي يرد عند المبرد مثالا على التشييه المفرط الجيد: 


أضاءت لهم أحسابهم ووجوههم دجى2 الليل حتى نظم الجزع ثاقيم!؟) 


وكذلك في باب التشبيه في قواعد الشعر لثعلب ترد شواهد ليست من التشبيهء مثل 
البيت السابق ومثل هذا البيت لامريء القيس: 


من القاصرات الطرف لو دب محولك 2 من الذر فوق الأتب منها لأى.(07) 


وهنا نجد أن الاستعارة التصريحية (إذا استعملنا المصطلح المتأخر) في “أضاءت" وفي 
"محول" عدت نوعا من التشبيه. ذلك لأن أساسها التشبيه (بياض أحسابهم ووجوههم شبه 
بالضياء)ء و(الصغير من الذر شبه بالمحول من الاطفال). وإدراج الاستعارة التصريحية ضمن 
التشبيه؛ لايبدو أنه مجرد اضطراب في الشواهد عند الميرد وثعلبء فلقد ظل القدماء رغم 
معرفتهم بلفظ الاستعارة يطلقون أحيانا مصطلع التشبيه على هذا النمط من الاستعارة. 
فالحاتمي في حلية المحاضرة في فصل المجازء بورد ثلاثة أبيات تحستموي استعارات 
تصريحية وضع لها عنوانا جانبيا هو "باب يشبه فيه الشيء ء بالشيء ثم يجعل المشبه يه هو 
المشبه بعينه' وهو يعتمد على الأصمعي في تسمية الباب وفي الشواهد التي أوردها(6) 
ويذكر البطليوسي في شرحه لشواهد أبن قتيبة في أدب الكاتب : "والعرب تسمي المشبه 
بإسم ما شبهت به مبالغة في التشييه يريدون أنه لما أفرط في شبهه له صا را 
كثير؛ ومنه قول الشاعر : 


وعادية سوم الجراد وزعتهما وقابلتها سيدا أزل مس درا 


ولم يقابلها بذئب إنا قابلها بفرس يشبه الذئب." ولم يعلق البطليوسي أن هذا 
استعارة. !**) وكذلك نجد اين المعتتز يورد بعض الاستعارات التصريحية في باب التشبيه 
وهذا يعني أنه لايعدها استعارات. فقد أورد قول أبي نواس : 


تبكي فتذري الدر من نرجس وتلطم الورد بعسلناب 


وقد وصفه بأنه من عجائب التشبيهات.!'' 1 

000 ة تكاد تكون 
جميعها من باب الاستعارة المكنية.(١5)‏ كما أن هذه الملاحظة تنطبق على شواهد تعلب 
للاستعارة . وقد ذكر ذلك هاينريكس في دراسته عن تطور الاستعارة في الكتابات المبكرة 1 
في النقد العربي. وأن الاستعارات التصريحية كان كثيرا ما يشار إليها على أنها 


ألف ؟١‏ (اذؤا) !5 


تشبيهات.!'"' إن هذا قد يشير أن مصطلح التشبيه في الكتابات القديمة كان يشمل أحيانا 
الاستعارة التصريحية وأنهم لم يكونوا ينظرون إلى هذا النمط من الاستعارات إلا على أنها 

وحين نجد المبرد يقول عن التشبيه؛ إنه جار كثير في كلام العرب "حتى لو قال قائل هو 
أكثر كلامهم لم ييعد" وكذلك يفول : "وهو باب كأنه لا آخر له. وإنما ذكرنا منه شيئا لثلا 
يخلو هذا الكتاب من شيء من المعاني."('') لايبدو أن المبرد يقصد كما يظهر من تتبع 
شواهده. مجرد التشييه بمصطلحه المحدد. وإما يقصد التشبيه بمعنى واسع يحتوي إلى جانب 
المعنى المحدد للعشبيه أفاطا أخرى من التعبير الشعري كما يظهر من النص التالي : "ومن 
عجيب العشبيه في إفراط غير أنه خرج في كلام جيد عني به رجل جليل فخرج من باب 
الاحتمال أعدم عده خطأ] إلى باب الاستحسان. ثم جُعل لجودة ألفاظه وحسن وصفه 
واستواء نظمه في غاية ما يستحسن قول النابغة ينعي حصن بن حذيفة : 


يقولون حصن ثم تأبى نفوسهم وكيف بحصن والجبال جنوح 
ولم تلفظ الموتى القبور ولم تَرْلٌ جوم السماء والأديم صحيح 00 
فعما قليل ثم جاء نعيه فظل ندي الحي وهو ينوح 

والمبرد لم يوضح شيئا آخر عن الأبيات, وقد يكون ماقصده من "عجيب التشبيه في 
افراط" هو العبارات "الجيال جنوح" و"لم تلفظ الموتى القبور." و"لم نَل نجوم السماء." ولأن 
الأبيات لاتحمل تشبيها بمعناه الاصطلاحي فهناك احتمال أنه إما يعني هذه العبارات التي 
تحمل الاستعارة والمبالغة: وإما يعني الأبيات كاملة بما حملته من تصوير للموقف. وفي كلا 
الحالين هذا يخرج عن مصطلح التشبيه المحدد. 1 

واتساع دلالة التشبيه عند ثعلب: قد توميء أن مجيء التشبيه عند ثعلب ضمن الفروع 
الأساسية للشعر أمر له دلالته. وليس هو مجرد اهتمام بالتشبيه في مصطلحه المحدودء 
كذلك حين يضع قدامه (وإن بدا مفهوم التشبيه لديه اكثر وضوحا من السابقين) التشبيه 
ضمن معاني الشعر أو أغراضه فإن هذا قد يكون له علاقة باتساع دلالة التشبيه؛ في 
القديم. وتفضيل النقاد العرب للتشبيه وافتنانهم يه كما يقول مصطفى ناصفء!"" أمر لا 
يمكن الخلاف فيه. ولكن مايستحق النظر هو أن مفهوم هذا المصطلح ودلالته لدى النقاد 
العرب القدماء مازالت - في رأيي - بحاجة إلى دراسة. 
ولعله ليس من قبيل مجرد العجز اللغوي أن يترجم متى ين يونس مصطلح المحاكاة عند 
ارسطو بالتشبيه. ولعله أيضا ليس من قييل اتباع الترجمة القديمة على ركاكتها أن أبقى ابن 
سينا وابن رشد على كلمة التشبيه واستعملاها في مجالات تتصل بالتخييل.!''' ولا ريب 
أن دراسة جادة تعني بفهم دلالة التشبيه عند القدماء وشواهدهم عليهء ستقدم رؤية أفضل 
لفهوم التشبيه وتطوره. على أنه تجدر الملاحظة أنه حتى في وقت متأخر نجد أن مفهوم 
التشبيه يشمل عند ابن الأثير الاستعارات المكنية؛ في حين أن الاستعارات التصريحية 
أصبحت هي مايعده أبن الأثير استعارات. 317 | 

إن ما يمكن أن تخرج به من هذا هو أن في مفهوم التشبيه ما يوحي أنه كان واسع الدلالة 
لدى الأقدمين وكذلك ظل واسع الدلالة لدى يعض المتأخرين. وإن كان ما يشمله عند القدماء 


)ا١ؤؤ9؟(‎ ١١ ألف‎ 00 


يختلف عما يشمله عند بعض المتأخرين. وإذا ما ث ثبت هذا ٠‏ لم يكن من الغريب إذن أن تشمل 
هذه الدلالة المتسعة للتشبيه جميع استعمالات عأن. على ما فيها من اختلاف. 


هوامش 

-١‏ ديوان أبي الطيب المتنبي أثناء مستنه شرح الإمام العلامة 
الواحد 0 : فربدرخ ديتريبصي 56 :ذءن.: أكذها مل يه : 
بغداد: سل ل .لا جميع الإحالات التالية في شعر المتنبي ستكون 


لهذ الطبعة. 57 فى أبيات | في المتن تحيل | را الصفحة: 
وا ر قم البيت في ألقصينة. بي 3 3 في شرح 
0 ) القاهرة الا 2 تت 0 قَذا 0 0 

--٠‏ وجوه الاستعارة فى أحد طرفي التشبيه المحتوي على "كأن” أشار اليه النقاد القدماء 
بصورة عارضة. على سبيل المثال انظر : حلية المحاضرة, تحقيق: هلال ناجي (بيروت : 
مكتية الحياة . 4لاةا ماء ج١1‏ ص 19. 

4- أبن سلام ٠‏ طبقاتً فحول الشعراء, تحقيق : محمود محمد شاكر (القاهرة :مطبعة 
المدنى, 4م ج؟. ص 045 

0 - لم يقف الزمخشري عند اللفظ تَمَقْل ف فى تفسيره للآية "فتمثل لها بشرا سويا." انظر: 
الرمخشري, الكشاف (القاهرة بمصطل البارى اللي لاه -1548م).ء ج؟1 ص 
نفقة لكنه فى أساس اليلاغة . مادة مثل. يقول : "مَقَلُ التماثيل ومثلها ا 
انظر: أساس البلاغة (القاهرة :دار مطابع الشعب . )١95٠‏ . كذلك نجد لدى الراغب 
الأصفهاتي مثل هذا ا معنى "والتمثال الشيء لمر وتَمَثلَ كذا تصور. قال تعالى : 
'فتمثل لها ١‏ بشرا سويا"..." الراغب الأصفهاني. معجم مفردات ألفاظ القرآن؛ تحقيق: 
م0 (د.م 80 الكاتب العربي: ا ؟/اة ا م( ٠‏ مادة مثّل. 

5- أبن هشاء. مني اللبيب عن كتب الأعاريب: تحقين: محمد محيي الدين عبد 
الحميد؟ (القاهرة «اليابي الحلبي؛ د.ت)؛ تجلءص اذا. 

ا أبن جني :2 الخصائص, تحقيق: محمد علي النجار» عل (بيروت: دار الهدي. د الحا 5 
1 

(يغداد 2000 1 ٠ص‏ ق١ة.‏ 

4- محمد بن علي الصبان؛ حاشية الصبان على شرح اسل على ألفية ابن 
مالك (القاهرة : عيسى البابي الحلبي . د.ت.) الل رين . وكذلك راجع : ابن هشام» 
ا مرجع السابق. جا ص 97١98-1أ.‏ 

1 المرادي» اجني الداني. ص قاف ١؟ه. وأبن هشام؛ مغني اللبيب, ص ؟5‎ -١ 
وانظر: السبكي: ا مرجع السابق؛ ص 57غ.‎ . "١ ا مرجع السابق. ص‎ -١ 

11- - على سبيل امال جد الرماني الابشين إلى ذرات العشبيه 5 كتابه النكت رغم أنه 
حوى فصلا عن التشبيه, وإن كان يذكر في كتابه فعاني الحروف؛ أن معنى "كان" 
التشبيه. انظر: الرماني. معاني الحروف؛ تحقيق: عبد النتاء اسماعيل شلبي (القاهرة 
:دار نهضة مصرء #الاقام) ٠ص ١١٠١‏ ا عد اين ٠‏ من كلمات التشبيه: 
كما يسميها؛ فصل التشبيه. وإن كان اورد معتى "كأن" "من الخروف وذكر أت 
التشبيه.انظر: السكاكيء مفماع العلوم, إعداد: نعيم زرزورء ط؟ (بيروت :دار الكتب. 
7ه 0 1 

َ 01 ف 01م ص 7 ا 

غ١-‏ السابق؛ ص 6, : 


ألف ١١‏ (؟ؤؤا) م14 


6- السابق. ص .١15‏ ورأي ابن طياطيا هذا مع أنه يتفق فيه مع يعض نقاد آخرين مثل 
قدامه بن جعفر لا" يمثل رأي جميع النقاد العرب. راجع : العمدة في محاسن الشعر 
وآدابه ونقده. تحقيق: محيى الدين عبد الحميد. ط ” (القاهرة : المكتبة التجارية 
الكبرىء ١4‏ ه- 1938.),ءج .١‏ ص 184.وقد فرق السكاكى في ما بعدء بين 
التشبيه:؛ والتشابه, ورأى أن "التشيه إذا وقع في باب التشابه صح فيه العكس بخلافه فيما 
عداه". انظر : مفتاح العلوم. ص +51". وهنا يماثل ماذكر في بعض الدراسات النقدية 
المعاصرة في الغرب في تفرقة بين فكرة التشابه والتشبيه 

١ ١‏ (مهكتعقمممء لتمعاتلومم لصة ومكعةمحدمه لقع انئيآ) 
أنظر: 


هذ "روعمطجهاء8/1 لصة دعاتطدة3 مذ وتمةاتساك 2ه عام] ع1" ,نقممم0) وععلمم 
8[] ععلنعطمسةت تعولتطمد6) تمم0 تععلمطة عل تطأعنامط7 هه «مطأصماء14 
3 - 189 (1982 

- عيد القاهر الجرجانى؛ دلائل الاعجاز. تحقيق: محمود محمد شاكر (القاهرة : 
مكتبة الخانكي, 8/ا7اه)؛ ص 2936. 
/#اا- "تلخيص كتاب ارسطوطاليس في الشعر": عيد الرحمن بدوي, فن الشعر (بيروت 
:دار الثقافة؛ *ا/اةام). ص 75١1‏ . 3 
4- فن الشعر. ص ؟١؟.‏ وعن التشبيه فى تيار النقد عن الفلاسفة, انظر: ألفت 
الروبي: نظرية الشعر عند الفلاسفة المسلمين من الكتدي حتى أبن رشد. ط١ا‏ 
(بيروت :دار التنوير: *لخمؤام)؛ ص /طا.” - 5١‏ 

8- حازم القرطاجنيء منهاج البلفاء وسراج الأدباء. تحقيق: الحبيب بن الخوجة 
تونس : دار الكت اند رقي 5م): الملحق. ص ."64١‏ وانظر كذلك السبكي "عروس 
الأفراح" حيث يرد نص حازم ايضا : شروح التلخيص. ص 94". 

لآ أبن المعتز. ديوان ابن المعتز (بيروت : دار بيروت للطباعة والنشرء كاه - 
كمؤاءم)؛ ص 9؟. 

1 حلية المحاضرة. ج١, ص ا‎ -١ 

7- المفضل الضبيء المفضليات؛. تحقيق: أحمد محمد شاكر وعبد السلام هارون . طءٌ 
(القاهرة : دار المعارفء ريما *1"81١ه‏ - 1554م)., والقصائد هي من رقم )١(‏ إلى رقم 
(ة6ة) ربص /ا1 "77 1. 

'7- عبد القادر الرباعي: الصورة الفنية في شعر زهير بن أبي سلمى (الرياض : 
دار العلوم. 4.6١ه‏ - 1984م). ص 178؛ حيث يذكر أن التشبيه ب"كان" ورد لدى زهير 
68 مرة وأن التشبيه ب"الكاقف" ورد 05 مرة. 

4- عبد القادر الرباعي: الصورة الفئية في شعر أبي تمام (إربد : جامعة اليرموك, 
.ذه مقاماء ص ١١56‏ 

6- ألفت الروبى؛ " الصورة الفئية فى شعر بشار ين برد"؛ رسالة مقدمة لنيل دزجة 
الماجيستير؛ جامعة القاهرة, 2١915‏ ص 18.58 9( 15 -.40. 

- تجدر الإشارة أن الباحثة فى مجال محاكاة بشار ليعض الصور القديمة؛ أوردت البيت 
التالي ليشار : ١‏ 

: تغنى رفيقي باسمها فكأنا أصاب بقلبي طائرا فتضريا 

وأشارت إلى الاستعارة في البيت. ولكنها لم تكن في مجال الإشارة إلى التداخل بين 
الاستعارة والتشبيه وعلاقة "كأن" يها. المرجع | بق ص .١ ١7١‏ 

7 ابو العلاء المعري. سقط الزئد (بيروت : دار صادر ودار بيروناء اماه 6 
*1551ام)ء ص 7 - 707, 

8- يمكن ملاحظة أن بعض كتب التشبيهات المتأخرة تكاد تخلو من قاذج مشابهة لأمثلتنا 
كما نجد في كتاب علي بن ظافر الأزدي (ت 17م )؛ غرائب التنبيهات على عجائب 
التشبيهات, تحقيق : محمد زغلول سلام وسصطفى الصافي الجويني (القاهرة : دار 
المعارف. الأوام) ولكن يبدو أن طبيعة منهج الكتاب في تبوييه وهي تعتمد على تشبيه 
شيء بشيء لانجد في مثل هذه الأمثلة القائمة على التشخيص ما يلائمها. 


١‏ ألف 17 (لآفؤ1) 


ا المديء الموازنة بين شعر أبي 5 قام والبحتري' يع السبد أحمد صقر 
.7 السايق, ص 49؟ . - ل 
التشخيص. فمثلة يشرح ا 6 
وليل كاف قول الناس ما رتولى. ييا » قعادا 
: "والمعنى رب ليل كأنه لما انهزم خاف أن يعير لانهزامه قعاد يعد ماذهب . " اشروح 
ا تمحقيق : مصطفى السقا وعيبد الرحيم محمود وعيد السلام هارون وإبراهيم 
8 وحامد عيد المجيد (القاهرة : الدار القومية للطباعة والنشرء. ١787‏ ه- 
15 ص1 ذلا 
؟*- القاضي الجرجانيء الوساطة بين المتنبي وخصومه. تحقيق: محمد أبو الفضل 
إيرا ؛ على محمد البجاوي, طثا (القافرة : عيسى البابي الحلبي؛ د.ت.). ص ٌ 
00 بو هلال العسكري. كتاب الصناعتين, تحقيق على محمد البجاوي ومفحمك أ 
الفضل اع يم , ط١‏ (القاهرة : عيسى البابي الحلبي. ١/89١ه‏ - ؟158م). ص 08؟ - 
105 والإشاراث في المتن إلى الصتاعتين تحيل إلى هذه الطبعة. 
4 - - ابن اسان الخفاجيء: سر الفصاحة (بيروت : دار الكتب العلسية 0 ه- 
47م)ء ص 174 189. 
ه”"- ا مرجع السابق. 
5" 7-7 بن منقذء البديع في تقد الشعر. تحقيق : أحيف أحمد يدوي وحامد عبد 
المحند؛ وخراجعة إبراهيم ممصطفى (القاهرةٌ ير لا الك 5-0 
0 كام 2 


تحقيق: : عيد السلا م هارون, 0 ا 0 ( 000 

عن ا “كان 0 يسمونها امقر 3 فلان كثير الأمثال". 0 

عولطوعدالا-له خه لتنطعوآ-له أودل داط 1128 116 ره دعاهل7 ,كععلعلهطاعوه8 رد 

(1968 ,اتاتاتاقم1 طعوتع10معقطعمف -طاء م مامت كلسصة تعلع1] :1تطسمماكل) ترون !]-له 
37 

- انظر: ابن خلكان؛ وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان. تحقيق: إحسان عباس 

0 : دار صادرء. /اقاما)ء ص اللو رظارة وشرح ا الْسيع الطوال: 

مقدمة المحقق: عيد السلا هارون. ص6 . 

: انظر : المرجع السابق. هامش 11: وانظر أيضاء حول تسمية الاستعارة "مثلا"‎ ١ 

0111 1 عأطعجم زه تجرمتسالط ع16؟ 07[ كله ه84 ,عن للقطعهه8 .رد 

(1975 ,تأممدلط! تل علمتصع 01 ماتطتاكمة تت[مجة )]1‏ كممسنتلولظ كأه مداو قطد اطا-له )وذائللا 
21 

وانظر كذلك : 

.248 ,(1973 ,لعلاعط) 107 ,801 .اع بجعم مأك[ زه منوعدممماعتء 1ط 1 "بققة 151" 

أيضا انظر : مولفهارت هاينريكس (1295ئهزء11 :تدداكاه/19) ؛ "يد الشمالء آراء حول 

الاستعارة ومعتى المصطلح 'استعار: :' في الكتابات المبكرة في النقد العربي" ترجمة : سعاد 

المانع. مجلة فصول. ١؟: 64-٠‏ (ينات 947 ص 902 . هامش .١64‏ 

23- عبد القاهر الجرجاتي. ضار البلاغة. تحقيق: ه. ريترء ط5 (القاهرة ؛: مكتبة 

المتنبي,» 199١ه‏ - وام), ص ؟7١",‏ 8م.", 9." على التوالى. 

9'غ- المرجع السايق, ص 588 7554 758 لاقل 773 2 

5غ- يقول عبد القاهر عن القياس الشعري في التخييل "ومعلوم أنه قياس تخييل وإيهام لا 

تحصيل وأحكاء." أسرار. ص 150. كذلك يقول عن إخفاء التشبيه وتناسبه في التخييل 


ألن 1١7‏ (؟ذة1) /1ا 


(ثم يشبت تلك الخاصية ودْلك المعنى للمشبه ويتوصل بذلك إلى إيهام أن التشبيه قد خرج 
من البين وزال عن الوهم والعين).ء ص 87؟. 

هغ- تجدر الملاحظة أن الب غة العربية - فى حدود علمي - لاتضع أسما معينا يدل على 
التشخيص وإفا هو غالبا يدخل تحت أنواع المجاز في الكتب التي يقسم فيها مدلول المجاز. 
على سبيل المثالء انظر: عر الدين بن عبد السلام (ت 510هاء الإشارة إلى الايجاز 
في بعض أنواع المجاز (المدينة : المكتبة العلمية, د.ت.)ء ص 2.٠١5‏ "١٠؛‏ أو هو 
تتضمنه الاستعارة المكنية دون تمييز له عن غيره: كما يتكرر ذلك في كتب البلاغة. وقد 
أشير إلى التشخيص في التيار النقدي الذي اعتمد شرح كتاب فن الشعر لأرسطو. ولكن 
أيضا دون إطلاق اسم معين عليه. انظر مثلا: ابن رشد؛ "تلخيص كتاب أرسطوطاليس في 
الشعرء" ضمن فن الشعر, تحقيق : عبد الرحمن بدوي, ص ؤ؟؟, 1١2‏ س" من الأسفل؛ 
و4؟؟. 

45- يضع مصطفى ناصف استعمال عبد القاهر للتخييل حيث الصنعة التى تَّتد إلى مذاهب 
المبالغة والإغراق فهر مقابل للجانب العقلي الذي ينتمى إليه مجاز المشابهة. الصورة 
الأدبية (القاهرة : مكتبة مصرء 1584١م):‏ ص 0.37١‏ 

وتجدر الملاحظة أن فخر الدين الرازىي (ت 505ه) يربط ما بين التشبيه والتخييل إذ يقول 
"إن أكثر الغرض من التشبيه التخييل الذي يقوم مقام التصديق في الترغيب والترهيب." 
نهاية الإيجاز في دراية الإعجاز (القاهرة : مطبعة الآداب والمؤيد, 7١8١١ه)‏ ص 
6 لا؛ حيث يربط التخييل بالإيهام فى حديثه عن التشبيه المعكوس "وقد يقصد 
الشاعر على عادة التخييل أن يوهم في الشيء القاصر عن نظيره أنه زائد عليه ..." 
وبصرف النظر عن أنه. خلافا لعيد القاهر الجرجانى؛ أدخل التشبيه عمرما فى التخييل, إلا 
أننا لانجد لديه إشارة إلى أمثلة لاستعمالات "كأن" مناط هذا البحث. 1 

/اء- انظر: مصطفى ناصف, الملاحظة السابقة. وانظر: 

تأ وتنطقمه اماع18 لدعنعه1همسمتممع"]' عنعط لمح 82036 لصة طدعة" ناذآ" ,روطع ضداعمم .117 
267 ملآع أطاعدء) ‏ طلا ع 7طء:1ئقع 2‏ "تدا ةلت لإمقمم 11[ عتطوعة عجاروعر 
عن ختطتاكمة :متدالآ بسة اعتقعلصمعط) ‏ «عتزمء عمدعددة177 برعطءك جب |د[-اءداطهكق 
184 ,آ لصدظ (1984 ,معالقطءممع:د115 معطعدتسة1د] -طاءدتطوعم عل عااء تاعوع6 


02016 6. 1 

وايضا: كمال أيو ديب 
7/1 :تعاأمستمسة )17‏ ررعوهم]آ عتاعمط كره 7م176 بنابة د ل- للق ,طععط ترم خر 
2581 (1979 


4- الخطيب القزويني. الإيضاح. تعقيق: عبد المنعم خفاجى (بيروت : دار الكتب 
اللينانى: ١ذة‏ "اام - الاؤوا أدص "71 2. 3 

- انظر: الحاقي. حلية المحاضرة بعل صٍِ *ق س7 . وانظر: ابن رشيق 
القيرواني, العمدة.ج١.‏ ص1”. في حديثه عن احسن الإغراق. 

6- تجدر الإشارة هنا أن إيراد العسكري للبيت "كأنني حين جردت ..." ضمن شواهد 
التشبيه اليعيد (وقد سبق ذكره) لايبدو واضحا فيه ما إراده العسكري بالبعد في التشبيه. 
وقد ذكر محمود الربداوي انتقاد العسكري للتشبيه في | ببت ولم يعرض مفهوم العسكري 
لفكرة البعد في التشبيه . الفن والصنعة في مذهب أبي تمام (بيروت: المكتب 


-1١‏ العمدة . ج١‏ .ص 758 - /الا7. 

1- تجدر الملاحظة أن ابن قتيبة أشار اليم استعمال "كاد" أو النية فى استعمال "كاد" عند 
إشارته إلى بعض استعمالات الميالغة أو التشخيص قي كلام العرب, تأويل شكل 
القران, ص .١4 -١61/‏ وترد هذه الاشارة في سياق نفي الكذب عن هذه الاستعمالات. 


ومن المحسمل ان تكون "كأن" قيست فيما بعد على ما رأه ابن قتيبة هنا حول استعمال 
"كاد". 
37 0- في تشيع الآيات التي ورد فيها "كأن" أو "كأنا" لم أجد إلا آية واحدة ترد فيها 


كلل ألف ١١‏ (7ؤؤا) 


الليل مظلما" ٠١(‏ /1!؟ ). راجع : عبد الخالق عضيمة. دراسات لأسلوب القرآن 
الكريم (القاهرة : مطبعة السعادة,!5١ه‏ - 14[/1م), ج1, ص 67-880. ولم يقف 
الزمخ شري عند شرح الآية الا من تاحية لغوية نحوي بة. أنظر: الكشاف. ج؟: ص ؟77. 
كذلك: أبو عبيدة (ت ١٠١؟ه)‏ لم يذكر الآبة كاملة و! اغا وإنما أورد "قطعا من الليل مظلما" “واهتع 
بشرح كلمة "قطع". انظر : مجاز القرأن, تحقيق فواد سركين (القاهرة : مكتية 
لحري 3. ١ءص‏ 8/؟. وقد أورد الآية : أبن ناقيا البغدادي (ت 86مغه). 

في تشبيهآت القرآن. تحقيق: مصطفى الصافي ا جوينى (الاسكندرية :متشأة 

لماي 0 3 00 . وفسرها .بقوله 5-6 دهمهم من الرعب والجزع قد سدرت 
37 هق ال 1 أررذت الجدل حول بيت الي ادن الجرجاني. الوساطة. ص 
عع - 259. وقارن ياين جني : الفتح 3 لفتح الوهبي 7 تحقيق: 
محسن غياض (بغداد : مديرية الثقافة العامة, 'الأ15م): ص .١١٠١‏ وأبن سيده؛ شر. 
مشكل 5 شعر المتنبي: تحقيق: محمد رضوان الداية ادع - دار المأمون للتراث. 
ه/أوام) 0 -0". والواحدى. ص ؟!؟- 50 
6- ا قتيبة: و1 والشعراء. ميق أخيد ححطد قار (القاهرةٍ : دار المعإرب» 
في الشعر والشعراء. ص 1 ' 4. وللمرقش الأصغر و ومتعم بن نويرة 3 السربرهى, وو 
أشعار العرب. 5 ريد محمد سن الخطاب القرشي (بيروت - دار صادر ودار بيروت. 
“اخلام - "51ؤام), ص 1١١‏ 2 88؟. 
5ه المبرده الكائل كا في اللغة والأدب والنحو والتصريف. تحقيق: زكي مبارك. 
١‏ ( القاهرة «مصطفى البابي الخلبي . هم -1590م)ء ص 486. 
لاه- قواعد الشعر. ص "27 5غ. 
4ه- الحاقى . حلية المحاضرة صناعة الشهر, تحقيق: جعفر الكتانى (بغداد : 
وزارة الثقافة فد والإعلام, دار الرشيد ؤلاذاماء, 0 ص فى شاض . تجدر الملاحظة هنا 
أن فصل المجاز الذي 9 أجافي هنا جميعه من ستعمالات القديمة. وهو يستعمل 
عط 01 2 مض 01 00 عوط" بهن 31 جأهف انتلطاذ 511230 
- 100 ,1986 ,تدم تطعنا8! كه لآ ,.5ولل "ركصقتء ماعط اسه وع11نمن) اممف لدرعتلء31 


104 
4- ابن السيد البطليوسي؛ الاقتضاب في شرح أدب الكتاب. تحقيق : مصطفى 
السقا وحامد عيد المجيد (القاهرة : الهيئة المصرية ا للكتاب. 4م) - : 

ص .٠ ١١‏ 
6 ابن المعتزء كتاب اليذيع. تحقيق : اغناطيوس كراتشقوفسكي (دمشق 
الحكمة. .دءت ص 6/. وايضًا وردت ضمن التشبيه في العمدة, 0 
١ك‏ د شوقى ضيف» البلاغة تطور وتا مم (القاهرة : دار المعارف, وفكقاماء ص 
ا - هاينريكس؛ "يد الشمال"؛ ص ٠٠١‏ في إشارة لابن سنان الخفاجي؛ ص "١9 ,1١١‏ 
الثعا ١‏ 

ع - الكامل. ل ض 418 4م 
0 نمه 0 الصورة الأدبية, ص كع 
1- ابن رشدء تلخيص كتاب أرسطوطاليس الشعر. تحقيق: محمد سليم سالم 
(القاهرة الجلين الأعاى للشكون الاسلامية. 4ك ا حياء التراث الإسلامى: ١78اه‏ - 
الاؤام) 0 . حيث يقول "ضل أبن سينا وابن رشد لضلال الترجمة العربية 


التي جلت من المحاكاة تشبيها ." 

١‏ بن الأثير, المثل [ السائر أدب الكاتب والشاعر. تحقيق: محمد 

الدين عبد الحميد (القاهرة «مصطقى اباي الحلبى: واه - 593 ام)؛ جق3 رم 
عمل هخ ١‏ ذكل الكل ...1 7 وعلى سيميل المسال القاار سي ستعارة أبي تام 
الاتسقني ماء الملام” تشبيها 0 . ريع الاستعارة القرآنية "اشتعل الراس يبا 
تشبيها. ص 1 . وهاينريكسء» “يد الشمال", ص 5 0 


ألف ؟١‏ (؟ذوا) ا 


في المجاز الرو حي: 


حوار مع عتى المسكين 


تقديم نحر حامد أبو زيد 


حين توجهنا في صيف ١14941١‏ لعقد هذا الحوار مع الأب متى المسكين*, ٠‏ لم نكن نظن أن 
ال حوار سيتشعب ويتد هذا الامتداد الأفقي والرأسي, فأفقيا حدثنا الأب عن تجربته الروحية 
في خطها التطوري منذ اختار طريق الرهبنة وهجر الصيدلة سنة ١9144‏ حتى عزلته الحالية 
في دير الأنبا مقار على الساحل الشماليء مرورا بالصعوبات التي تعرض لها من الكنيسة» 
والصعويات التى مرت بها الكنيسة ذاتها نتيجة الخلانات التي شجرت بين الأنبا شنودة 
والرئيس السادات. ورأسيا ساعدنا الرجل - بكل السماحة والحب - على القيام برحلة داخل 
وعيه بدءأً من وعيه الديني وانتهاء بوعيه بمشكلات العالم المعاصرء وفي القلب منه مصر 
والعالم العربي, مرورا بآليات الشرح والتفسير وتأويل الرموز الدينية في الكتب المقدسة. 

ومن حق الرجل علينا أن نشهد له بأنه محاور من الطراز الأول. يجيد الاستماع والإنصات 
بالقدر الذي يجيد به التعبير عن نقسه بهدوء 'وثقة وتواضع في الوقت نفسه. إنه تواضع 
العلماء وثقة الواصلين وهدوء أهل اليقين. لقد أبدى صبرا وتفهما لما قلناه نحن أهل الظاهر 
والجزئي والنسبي؛ واستمع إلينا وتفاعل معنا طامحا أن يصل بنا إلى عالمه؛ ويرتفع بأرواحنا 
إلى ذرى يقينه. لقد كان سعينا للحوار مع الرجل نابعا من احترام عميق لشخصه ومن 
إدراك لأهمية إنجازاته الفكرية التي توجها بشرحه لإنجيل يوحنا في مجلدين كبيرين. 
وكانت عودتنا يعد الحوار عودة الظاقرين بحصاد لم نكن نحلم به. فقامة الرجل شخصا وإنجازا 
وتواضعا أعلى من كل تصوراتنا. 

وما نقدمه لقارىء هذا العدد من ألف هو جزء من ذلك الحوار الختصب الثريء: جزء 
اضطررنا لاقتطاعه ليناسب محور العدد. لكتنا حافظنا على الخوار كما هو. ولم نكن بحاجة 
إطلاقا للتدخل أو التعديل. وهنا الجزء الذي اققتطعناه دار كله حول شرح إنجيل يوحتاء 
وحول معضلة التفسير والتأويل, وقراءة الرموز . .. إلخ. تحية للأب متى المسكين من ألف 
ألتي تأمل أن يتواصل قرازها عبر هذا الحوار مع الرجلء العالم والمفكر والراهب. 


* متى المسكين راهب تخرج في الجامعة ستة ١544‏ م والتحق بالحياة الرهبانية سنة ١544‏ م. وهو 

كاتب إنجيلي أحب الإنجيل فوق كل شيء آخرء كما أحب الوحدة. يتقن أصول الزراعة علماً وعملاً. استصلح 
أكثر من ألفي فدان في دير أنيا مقار يوادي التطرون وعلى الساحل الشمالي. يعيش الآن في خلوته. ولايزال 
يمارس الكتابة والزراعة. جسمع بين العمل والتأمل والكتابة طول حسياتهالرهبانية. 
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الاك + ألف ١١‏ (؟ذؤا) 


هدى وصغي: نريد أن تحصدثنا عن ما قمت به من شرح إنجسيل يوحنا. ويدقعنا إلى هذا 
0 ا ال ان 
- - ترجمة تفسيرية جديدة للنسون" الأصلية ٍ 

متى المسكين: ني الحقيقة. أنا حين ابتدأت الترجمة واجهت معضلتين : الشرح 
والتفسير. فالكلام بحاجة إلى تفسير. وبعد التقسير بحاجة إلى شرح؛ لأنني أوضح معنى 
النصء وأرتبط بالنص ارتباط أما أمانة: ا ني ارضية النض اله يوتاني ذو ترجمةه 
إطلاقاء 1 أ خوج نسمة عدم أماة ولا دق على 
القرآن: ففي القرآن ليس بعد النص شيء. ولكن في الإنجيل لدينا ما يجعل الكاتب يكتب 
مثل إنجيل يوحناء فهو يوضح كلام المسيح وبشرحه؛ فقبل النص هناك صاحب النص؛ ولذلك 
لابد أن أتعرف على صاحب النص كي أقول الشرح: وتلك مرحلة ما قبل التفسيرء وفيها 
خروج عن النص ولكن في حدود صاحب التص» إذ لابد لي أن أعرف صاحب النص سوا كان 
المسيح أو يوحناء وأن أتربى بالمعنى الصحيح تحت رجليه وأن أعرف خلجات قلبه وقكره. 
وبالتالي أستطيع أن أكتب أكثر من النص هرات كثيرة. وأشرح النص دون أن أَخْرج عته قيد 
شعرة ٠.‏ 

جابو عحقور: أنت - إذن - شارح بالمعنى التأويلي. على أساس أن التأويل عود على 
اليدء. ومن ثم فشرحك إدراك لغاية صاحب النص. 

متص المسكيين: أنا لا أؤول؛ أنا آخذ التأويل من صاحب النص. 

جابر عصقور:؛ ببعنى أنك ترجع إلى الأصل. 

متص المسكين: أرجع إلى النص فقط؛ وليس إلى ما قبل النص. 

نحر أبو زيد: في القرآن ليس عندي ما قبل النص. 

جابر عصفور: في الإسلام ليس هناك ثنائية. 

متى المسكين: لا ليس ثنائية؛ ولكن أستطيع أن أسميه الفكر الكلي المطلق أو الوعي 
الكامل؛ يتدرج إلى الوعي غير المطلق المرتبط بالعقل فيتنزل كلاما. ولكن قبل الكلام وعي 
خارج عن الكلام: أقوى منه وأكبر منه ولكن لا يخرج عنه. 


نصر أبو زيد: في القرأن. نربط بين التفسير والعلوم اللازمة للاقتراب من النص» بمعنى 
أنني لا أستطيع تفسير آية دون أن أعرف أسباب النزول . 

متى المسكين: هنا أستطيع القول ولك أن تردني» إن وراء النص القراني هناك الروح 
القرآنية التي كتبت القرآن: كيف أتبين هذا؟ محمد عبده والأفغاني خرجا عن النص وشرحاء 
وكأن شرحهما مقبولا وتأثيرهما قويا على المسلمين. ولكن هذا انتهى يوم تفل باب الاجتهاد , 
وهذه مأخوذة على المسلمين, إذ كيف يققل باب الاجتهاد والاجتهاد مرتيط يالله وليس 
بالقرآن فقط؛ الاجتهاد هية. رجل موهوب فكيف أقول له لا تجتهد. وهو أَخذ من الله 
"فرمان" أن يجتهد ويشرح؛ إن غلق باب الاجتهاد يكون حين يغلق الله ياب الإلهام. 


ألق 17 (؟ؤؤا) "١‏ 


نصر أبو رَيد: بالنسبة لمسألة الإلهام, هل أنت من المتصوفة؟ 

متى المسكين: لا. لست صوقيا. 1 

نحر أبو زبيدء هناك قول شائع و مستقر مؤداه أن كل كلمة وكل حرف في القرآن له ظاهر 
وباطن, وله حد وله مطلع. أربعة مستويات في التفسير. هل توجد هذه المستويات الأربعة 
في تفسيرك؟ 

متص المسكين: أنا أتكلم عن الياطن, فأنا أرى المسلم امتمكن من الروح الإسلامية الذي 
يتقن العبادة والتقوى عنده قدرة على دخول باب الاجتهاد. وها مع وأنا في الحقيقة أَخْذ 
ذلك على المسلمين؛ فكيف يغلق باب الاجتهاد بعد محمد عبده والأفغاني . لماذا ؟ 

حابر عجفور: لأسباب سياسية معروفة, وعند بعض المجموعات فحسب. 

نصر أبو زببد: في الحقيقة, 0 مغلق منذ زمن طويلء والذي حاوله محمد 
عبده أنه وارب الباب قليلاً ثم أغلق مرة ثانية 

متي المسكين: لماذا ؟ 

نحر أبو زببد: كما يقول الدكتور جابرء لأسباب سياسية. 

سنس المسكين: أتعرف أن ذلك هو الذي فرقنا ؛ هو الذي فرق الإسلام عن المسيحية . 
نصر أبو زبد: هذا أكيد. 

منى المسكين: حتى اللي حين انقسمت إلى يو وبروتستانتسية 
الاجتهاد ويتلامس ا 
فقط, سيكون لك بيت ولي بيت. لا تزورني ولا أزفرك: 

م عصقور: هزه النقطة, لو أذنت لي ٠‏ نريد ارك عا قليلا؛ الي ام أن 
د من الاتحاد العا ا 1 7 
الكلي؟ 

متص المسكين: طبعاء وأنت قد شرحت. 

جابر عصفور: أريد أن أسمع متك. 

متس المسكين: انث أوضحت با يكفي ١‏ أنا أعطي لأناس معرفتهم قليلة بالوعي الرؤحي 
العالي, ولكن لدد بهم التراث الإنساني. الإسلامي أو المسيحي: ٠‏ لديهم النفحة التي أعطاها لنا 
ألله, أعاها لل وى واك. أخذنا الو عي الكلي بالله كهبة» ولكن تهنا بسبب خروج آدم من 
وجه الله وتعسفه وتعرجه في العالم, ٠‏ فضاع منه الوعي الكلي وعاش بالوعي الجزئي, ومن 
حين لآخر على 37 هذا النبي 0 ذاك في العهد القديم: إلى وه 3 داود وسليمان الحكيم 
اللذان اتطلقا من الوعي الروحي المحدود في العقل إلى الوعي الكلي, وأعطانا لمحة, هذا هو 
ميراث اليشرية. هيارك هو الإنسان الذي يستطيع أن يتفذ من الوعي المحدود المرتبط بالعقل 


؟ ألف ١7‏ (79ؤؤا) 


الذي يتريع على التاربخ وألزمن والقياس. ينفذ من الباب الموارب إلى الوعي الإلهي: هذا 
يكون الإنسان الالهي الذي يتقرب إلى الله. ويعبده ويعرفه بشكل صحيح. 

جابر عصفور: في هذه الحالة. حين يكون هناك نوع من الاتحصاد الوجداني: هل نستطيع 
القول إن شرح الإتجيل الذي كتبه الأب متى كان مرأة الأب متى التي انعكس عليها الوعي 
الكلي بطريقة تتناسب مع درجة الاتحاد الذي تم بين الأب متى الشارح والنص المشروح. 

متى المسكين: في الحقيقة؛ لا أخفي عليك. أنا لم أتجرأ طيلة عشرين عاما أن أقترب 
من إنجيل يوحناء لشموخه ولشعوري بالعجز والقصور. ماذا حدث؟ إن هذه السنين جعلت 
الوعي يرتفع ويتذوق. إلى أن بدأت أقرأ إتجيل بوحنا وأكتشف أن هناك معاتي مختلقة 
وجديدة؛ وقلت لرهبان كشيرين» كم أمنى شرح إنجيل يوحنا ولكني لا أقدر. إلى أن جاء 
اليوم. وأحسست أن الوعي الذي أشعر به قريب من الوعي الذي كتب به يوحنا ؛ لدرجة أنني 
حين كان يسععصي علي مفهوم؛ كنت أتوقف. وأجلس صامتا وأصلي, ٠‏ أريد أن أشعر به 
وتقريبا أخاطبه. وأقول له : ماذا تريد أن تقول؟ إن الكلام واضح ومقهوم ولكتي لا أستطيع 
أن أعيه كي أكتبه؛ لحظتها 0 وهذا هو خلاصة قولي. ٠‏ حين تقترب من 
صاحب النص تحصل على الشرحء أنت تة تقول إنني مرآة, في الحقيقة لست مرأة, أنا موصل 
ديق لضاهي التص» كربت فته وأحيف 


بعر السهين : إذا ا 00 أديب من يملكون الوعي العالي ؛ فأنا 

أستطيع أن أشرح لك ما قاله مثلما شرحت يوحنا. هذا ميراث بشري مشترك؛ وأنا عثرت 

عليه وعنده مثلما عندي وربما أكشرء ولكن ليست هناك محاولة؛ وأنا واثق مما أقول. 

وتستطيع بهذا المقهوم أن تعود إلى القرآن وتشرح» فالشرح يتعلق بصاحب النص» وهذا هو 

ما اكتشفته بالنسبة للدكتور نصر أبو زيد. فهناك النص والتفسير والتتأويل, ولكن أين 

الشرح؟ 

نصر آبو زيد: في الإنتقال من الظاهر إلى الباطن إلى الحد إلى المطلع, الذي هو الروح 

الكلي. 

متص المسكيين: أنا أقف عند الباطن, لأن الخروج عنه درجة غير بشرية. 

نصر أبو زيد: المتصوفة المسلمون تحدثوا عن أربع درجات؛ وطلعوا إلى الرابعة. 

متص المسكين: لا تصدقهم كثيراء وفي المبدأ السنيء لا يؤخذ برأي المتصوفة لأنهم 

تجاوزوا النص. 

جابو عصفوو: أتصرر أنك تّثل منطقة وسطى بين التصوف والعقلانية. 

متصس المسكيين: أنا معك. فعقلي الباطني صديق؛ وهو ما يسمونه بالجوانية» فإذا تكلمت 
في العلم آتي لك بجديد بسيب أنني أنتقل بسهولة من العقل المحدود إلى ما فوق. 

نصر أبو زيد: أريد أن 7 تشرح لنا دورك كشارح للنص: كيف تكتب للقارىء الذي لم يخض 

التجرية من حيث التقوى والصلاة وغير ذلك, كيف تحصيل الفهم إلى خطوات لغوية. 


أنف 1١‏ (#أذؤل) و 


وتفسيرية؟ 

متىص المسكين: هذه هي الأدوات. 

تحر أبو زيد: لعم» وثريد أن تحدثنا عنها. 

عتص المسكببن: البركة فيمن علمونا من الأساتذة؛ طه حسين والعقادء كيف كانرا 

يوضحون ويقسمون المعنى, وكنت أتساءل وأنا أقرأ كيف قسم هذا المعنى أو ذاك؟ فلا يكن 

أن تتعلم شيثا دون أن تعرف من أين جاء. فالأدوات ليست محتاجة إلى دراسة, الأدوات 
القت والماقين رد إذا 2 ل مناعتها] أجد اليك ة تأتي بشكل عفري 

8 أنثى مجم 0 فأنا لا أقدم سجعا 0 أنا ل له لخدن 

ليس لها قيمة؛ لغة محدودة, ولكن الروح هو الذي يجعلها لغة براقة. 

جابر عصغور: ألم يحدث مرة أن الروح لم يتجسد في اللغة بسهولة. أو أن اللغة تأبَت على 

متى المسكين: أنت تضغط على مواجعي. فما كتبته هو ربع ما أريد؛ وما جعلني 

محدرداً شيئان : القارىء واللغة القارىء لا يستطيع الاستيعاب واللغة قاصرة؛ وحين يكون 

المعنى قويا تجدني اختزلت في الكلام . 

حابر عصقور: هناك صوفي من متصوفة القرن الرايع هو النفري, له عبارة جميلة وموحية 
تقول : كلما اتسعت الرؤية ضاقت العبارة؛ وأنت تتحدث عن كيفية تجسد الروح في لغة, 

واللغة بطبيعتها المحدودة لا تستطيع استيعاب كل ث شيء؛ لا تستطيع أن تجسد إطلاقية 

الروح. 

ستى المسكيين: الله مدرك كاملء يدرك ولكن ليس كما ينبغي. 

جابر عصفور: معنى ذلك أنك, ٠‏ فيما يتصل بمسائل الشرح: مؤمن بالعلم المضئون يه على 

غير أهله, وأن هناك مستويات للعلم ومستويات للعقول البشرية؟ 

متس المسكين: لا ٠‏ كل عالم وكل ممشتسغل بالعلم يصل إلى العلم لو ممرن حواسه 

الروحية. وكل إنسان فيه روح ووعي مطلق ولكنه مرتبط بالعقل؛ فلو مرن العالم حواسه لابد 

أن ينطلق: أنا أقول ذلك وأنا حزين. أنا كنت إنساناً ضعيقاً ولم يكن لدي وعي, أنا 5 

عملي؛ صيدلي, أدراتي هي اللوازين وأنانيب الاختبار 0 الألوانء 0 | 

إيدي و لوجية ؟ لا. 

جابو عصفور: ولكن هذا يجعلني أسألك مرة ثانية, لماذا شرح ]نجيل يوحنا بالذات؟ 

ستص المسكين: إقرأ الأناجيل وأنت تعرف. 

جابو عحقور: ولكني أريد أن أسبعها منك. 

متي المسكين: في الحقيقة, الأناجيل الثلاثة الأخرى تقدم التاريخ. مسيح التاريخ: 

الولادة والصبا والتعميد والتعلم» ولكن يوحنا لم يقدم هذا التاريخ: لم يذكر بيت لحم ولا 


.؟ ألف ١!‏ (؟ؤؤ١)‏ 


مريم العذراء إلا في مرات قليلة؛ ثم إن يوحنا بالذات تعرف على المسيح وعاش معه قبل 
التلاميذ بمدة. وعاش معه في اليهودية. فإسرائيل ملكتان: قوق إسرائيل وتحت اليهودية. 
وأول ما بدأ المسيح بدأ في اليهودية فشرة رما سنة؛ وكان معه يوحناء وهذه السنة قالها 
يوحنا. فوق هذاء فإن الأناجيل الثلاثة لم تذكر أورشليم إلا مرة واحدة؛ أي سنة واحدة ذهب 
فيها المسيح إلى أورشليم وعلم هناك وصلبء ولكن يوحتا ذكرها ثلاث مرات أي ثلاث سنين, 
إذن إنجيل يوحنا هو الذي يقول لك إن المسيح عاش في اليهودية تقريبا ثلاث سنين ونصف, 
فيوحنا يعطى فرصة ة أوسع للتعرق على المسيح. بالإضافة إلى ذلك. تتحدث الأناجيل 
الثلاثة على المستوى العقلائي التاريخي: ولكن يوحنا وجداني وروحاني. وأعتقد أنه كان 
يسجل الكلمات ولا ينقلها من الذاكرة, وأهم ما في إنجيل يوحنا هو حواره مع الفريّسيين 
الذين كانوا تماما على مستوى الدكتوراه في اللاهوت, فتصور حواراً بين المسيح وبينهم, 
يوحنا يسجل الحسوار بعمق. ومع كل هجوم منهم يأتي الممسيح بتعاليم جديدة: فهجوم 
الفريسيين هو الذي كون إنجيل يوحناء كذلك فإن المسيح كان يذهب إلى أورشليم ويذهب 
إلى عيكل سليمان ويعظ, وكان الكهنة يحضرون فيحدث ثقاش معهم حول طقوسهم 
وأعيادهم: ٠‏ وفي كل عيد يشرح لهم طقس العيد على مستواه الجديدء فمتهج العهد الجديد 
- إذن - كله في إنجبيل يوحناء وأيضا يوحنا لم يقحم نفسه. أنت لا تجده في مرة يعلق, بل 
تجد حوارا حرا ليس فيه الإيديولوجية الثقيلة. 
نصر أبو زيد: ولكنه اختار ما يحكيه. 


ستى المسكين: قام بتنقيته. قال : أمور كثيرة قالها المسيح ولكن هذه اخترتها لكم كي 
تؤمنوا. 

هدص وصفغي: هذه هي الإيديولوجية. 

ستص المسكين: إيديولوجية اختصار وتركيز فيما ينفعهم. 

نصر أبو زيد: ما يتصور هو أنها تنفعهم. 

جابر عصفور: ولكن هناك سؤالا في الجوانب البلاغية لو أذنت ليء أنا ألاحظ في المدخل 
والجزئين الآخرين أنك لا تستخدم إلا رموزا. وفي الشروح الدينية دائما ما يقرأ الإنسان 
الاستعارة والمجازء ولكنك ملتزم دائما بالرموزء لماذا ؟ لماذا لا توجد إشارة إلى الاستعارات؟ 
لماذا الكلام عن الرموز نقط؟ 

ستص المسكيين: هذا سؤال مبدعء معك حق. وفي الحقيقة كل ما عرف عن المسيح في 
العهد القديم رصوزء يقال مثلا : رفع موسى الحية على عصاه في البرية كي يراها كل 
إنسان: فقد كانوا يعصون الله فجاءت الحيات وعضتهم. فموسى هنا فَعل شيئا لا يعرفه, 
واليهود طوال العهد القديم لم يعرفوا هذا السر, فقالوا هات عصا وإصنع حية نحاسية وكل 
من ينظر للحية ويكون معضوضا سيشفى؛ رمز خطير في العهد القديم كله. أتعب اليهود 
كثيراء ما هي الحية؟ فجاء إنجيل يوحنا يقول : كما رفعت الحية في البرية, كما رفعها 
موسى على العصاء كذلك سيرفع ابن الإنسان على الصليب» ٠‏ من أجل أن يشفى كل من رآه. 


رمز ظل مغلقا حتى بعد أن قاله المسيع, » فالرمز القديم بديع والجديد أبدع؛ فأنا محصور بين 
رمرين: فلايد أن أشرح الأول والثاني في الأول صورت الخطيئة في حية وهذا مستمد من 


ألن ١7‏ (؟ؤؤل) م6" 


قصة آدم. فالحية النتحاسية رمز ضارب إلى بعيد. وجاء المسيح. وهذا ما أتعب اللاهوتيين 
كثيراء لماذا قال يوحنا إن المسيح رفعء وفات عليهم أن الحية رمز الخطيئة. والحية النحاسية 
ميتة؛ فالمسيح سيموت, رمز الحية الأول ميت؛ فالرمز هنا تحقق بحية - الخطيئة - ميتة في 
المسيح؛ فالخطيئة ماتت في المسيح؛ المسيح أمات الخطيئة. 

هدص وحصفي: لو سمحت ليء نأنا أتصور أن سوال الدكتور جابر مرتبط أكثر بالصور 
البلاغية. 


متى المسكيين: أنا مضطر هنا أن أتكلم عن الرموز لأنها أقرب إلى ما اريد؛ فالرمز 
مرتيط بالحقيقة والروح. المسيح قال : أنا هو باب الفراق: كل من يدخل عن طريقي يصبع 
راعياء ومن لا يدخل عن طريق الياب لا يصبح راعيا. إنه هنا وضع رمز الباب؛ وبعد ذلك 
قال : أنا الباب والطريق؛ فأصبح رمزا . 


جابر عصفوور: أود أن أسأل سؤالا قد يبدو ساذجا على نحو ماء ما الذي يجعل من هذا رمزا 
ويخرج ذاك من الرمز؟ في الششسعر هناك مشكلة؛ كيف نحدد الرمز؟ فنحن نستطيع قهم 
ليس فقط النصوص ال مقدسة ولكن أيضا التصوص الأدبية إذا كان عندنا ما يشبه المعيار الذي 
يحدد لنا ما الرمزء قلماذا الخمر رمز؟ والكرم رمز؟ والثار رمز؟ والنور رمز؟ 

متى المسكين: هذا من تراثنا القديم؛ من التراث الفرعوني, لماذا الله شمس؟ أو قمر أو 
ثعبان أو صقر؟ لاذا الرموز؟ لقد جاء أخناتون وحلها. قال: الإله واحد وكل هذه رموز. 
والرمز في العهد القديم مؤله. وفي العهد الجديد : اذا الماء رمز؟ لأن الماء يعطي حياة, 
فحين يقول أنا ماء حي, معروف أن هذا الرمز يحمل أقوى صفة يمكن أن نسقط عليها 
الشخص. فلا أستطيع أن آتي برمز لا يحمل صفات أساسية في الشخص وإلا تصبح صورة 
مهزوزة: فحين ترى الصور التي أخذها المسيح وأحلناها إلى رموز, تجد مجموعها يكون 
هدى وصفدي: يمكن أن يكون رمزا ولكنه ليس حقيقياء ويمكن جزئية معينة تذكرء لكن 
ليس شرطا أن تكون مبنية على شكل من أشكال التعبيرء فأنت تقول لابد أن تكون هناك 
جزئيية متحققة كي تصلح لأن تكون رمزأ : 

متى المسكيين: هذا في الشعر والأدب. ولكن في المسيح لاء فحين أقول الماء الحي فهنا 
تعبير حقيقي وليس رمهزياء وحين قال: يخرج من أمام عرش الله نهرء هذا ليس رمزا ولكنه 
وصف لواقع. فالمسيع حين يقول : أنا راعي الخراف. هذا ليس رمزا ولكن حقيقة على أساس 
أننا خراف ناطقة؛ لو أنك أخذتها على أنها خراف عادية تصبح رمزاء ولكن لو عرفت من 
المضمون أن الخ اف ناطقة وأننا جميعا خراف الله وأن الخراف حيئما تخلص جدا تصبح ذبائح 
إلى الله. تقدم أنفسنا ذبائح إلى الله فالوصول من الرمز الشكلي إلى الحقيقة الإلهية فاتت 
على كثيرين: فهي ليست رهوزا بل حقائق. 

نصر أبو وببت: الرمز هنا مرتيط بالعالم الجزئي. 

متى المسكين: بمفهوم العالم الجزئي هو رمز ولكنه بمفهوم المطلق ليس رمزا. 

جاير عصفور: معتى ذلك أن الرمز ليس استعارة لأن الاستعارة لها معنيان. أولهما لا 
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معقول له. وثلنيهما هو المعقول والمقصود. والرمز عندك معقول كله. وكل رمز هنا له 
معنيان: معنى ظاهري وهو حقيقي: فنحن خراف بالفعل في نهاية الأمرء وله معثى ثان من 
حيث دلالته على الحقيقة المطلقة الكلية. وعلى هذا الأساس لو قلنا إن العرش الإلهي 
يتفرع منه نهر فهذا حقيقي على المستوى الظاهري للرمز. ولكن له معنى ثانيا مرتيطا بما 
كنت تسميه الشرح. بهذا المعنى» الرمز ليس له علاقة بالاستعارة, لأن الاستعارة بالمعنى 
البلاغي ظاهرها غير حقيقيء فإذا قلت مثلا رنت لنا ظبية وأنا أقصد فتاة جميلة, فالظاهر 
هنا غير حقيقي. 

متى المسكين: لذلك. فمن الأدب الديتي أن لا نوقع الرموز على الله إلا إذا كانت من 
واقع الله الرحمن الرحيم. ولا اخترع كلمات. فليس مصرحا لي أن أعطي رموزا للمسيع إلا 
إذا كانت من صميم الصقة الطبيعية فيه. 


هدص وصفي: هذا ليس رمزا؛ بل حقيقة 
متى المسكين: بشكل رمزي, ا الله ماء. أو أنا الماء الحيء هذا رمز ظاهري. 
هدى و صكلي: ولكن كيف يد يتحقق في العالم المطلق؟ فلو قلنا إن الله ماء, كيف يتحقق 
ذلك في العالم المطلق؟ لا يتحقق, لأن الله لن يكون على شكل نهر في العالم المطلق. 

متص المسكين: هنا يعجز العقل. هنا الرمز في شكله الظاهري العقل يحصرهء ولكن حين 
أرفعه للمطلق لا أستطيع أن أحصر الله فيه. وأقول الله نهر أم لاء هنا أكون قد حصرت الله 
وهذا تجديف, لا أستطيع أن أحصر الله في نهر أو ماء وإنما أستطيع القول إن الله كان ماء. 
هدص وصفي: هذا - قي اللغة العربية - تشبيه. 

حابر عحفور: هناك قضية أنت نت تلح عليها سوا في المدخل أو الشرح وهي قضية رؤية الله. 
أنت تعطيها اهتماماء ؛ فمثلا في تفسير القرآن هناك آية : "وجوه يومئذ إلى ربها ناظرة", 
هناك اختلاف في تفسيرهاء بعض المفسرين من أهل الظاهر يقولون الرؤية يمعناها العادي. 
وطبعا يرد عليهم أنهم وقعوا في التجسيد. وهناك مفسرون يقولون برؤبة القلب, ومفسرون 


آخرون؛ وهم من المعتزلة, يقولون الرؤية هنا مجازية؛ بمعنى التوجه إلى الله. لكنك هنا تقول 
شيئا مشتلفا. 


متى المسكين: رزية الله لا يمكن أبدا أن يحصرها العقل ولا يصفهاء ولا اللغة تستطيع 
أن توقعها في معان. ولكن هل تْتْ؟ نعم. كيق؟ لا يمكن التعبير عن ذلك. رؤية المطلقات 
غريبة عن العقل والمنطق: ورؤية الله موهبة عظمى للوعي الكامل للانسانء خصوصا عندما 
يتدرج من حق إلى حق حتى يستأمن أن يواجه الرؤية. هنا ينبهر العقل ويرتد محسوراء 
وحين تسأل متصوفا: ماذا رأيت؟ يقول رأيت بهجة. صف. لا يمكن. لماذا؟ لأنه أراد أن 
يسقطها على المحدود؛ وهذا مستحيل, ولكن أنت سوف ترى الله حينما تكون فوق؛ وتحسه 
وتعبده. ولكن كيف؟ لا يمكن التعبير. ونحن الآن عندما نعبد الله نحاول أن ندخله في 
صور. 

نصر أبو زيد: أنت قلت في عبارة مهمة جدا أريد أن أربطها بمسألة الرمزء إن المسيح كلمة 
الله وأيقونة الله. وهذا بيفسر مسألة الرمز بالنسبة لي: فالمسيع كلمة حين تجسدت تحول 
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الرمز في المسيحية أي التأويل الرمزي خاضع لهذه البئية؟ 

متص المسكيين: أي بنية؟ 

نحصر أبو زبد: أن المسيح أيقونة الله قإذا استبدلنا بكلمة المسيح هنا كلمة رمز فهمئا أن 
المسيح أيقونة الله لأنه جاء لتخليص البشرية؛ وفهمنا من الأيقونة الإلهية أنه الروح الكلي 
الذي تججسد في شكل ناسوت, هذا الناسوت هو الله وهو المسيح في الوقت نفسه. هنا شيئان 
ولكنهما في الواقع شيء واحد؛ العقل يدركهما اثنين ولكنهما واحد. رمز جزني في وأقع يرمز 
إلى كلي فيما وراء الواقع. 

متى المسكين: في الحقيقة. الشيئية هنا احتملت الحلول فلم تعد شيئية؛ فالمسيح عندما 
حل في الناسوت, الكل حل في الجزء ولكن الجزء لم يعد جزءاً, الكل انفرش على الجزء, 
والجزء انفتح على الكل فأصبح المحدود غير محدود, وأصبح اللامحدود في صورة المحدود. 
كالحلاج مثلا حين قال أنا المسيح وصلبوه؛ فالذي حدث أنه شعر بالكل حل فيه فعُش العقل 
وظن أنه اصبح كلاء وفي المسيح فإن الكل فعلا حل في الجزء فاستجاب الجزء وانفره على 
الكل فلم يعد جرط. 

هدى و عفي: هل تطابق مع الكل؟ 

مستي |/ سكين : تعم» تطابق مع الكل. 

شدى و صفي: حتى في لحظة وجوده على الأرض؟ 

عتى !| مسكبين: نعم. 

هدى وصغي: فكيف نبرر صلواته وقيها انفصال عن الكل وطلبه رفع المعاناة عنه. 

متى المسكيئ: لأنه يثل البشرية, مثل الإنسان. 

هديص وصفي: إذن هناك لحظة تكون فيها الثنائية وأضحة. 

منص المسكيين: لاء هذا سؤال صعب جداء أوقع الكاثوليك في الأرثوذكس؛ هنا في 
الحقيقة: حين نتناول الجسد نحن نتناول لقمة صغيرة ونقول نحن ئتئاول المسيح, الجسد هنا 
رمز واضح وأصبح قطعاء ومع ذلك فإن من يتناول القطعة الصغيرة كأنما أخذ المسيح بداخله, 
هنا تنزه خالص عن المادة, المادة شكلاء ولكن الجزء انفرش وأصبح كلا إلى درجة أن المسيح 
في» نحن نؤمن بالحلول؛ وهنا الجزء أصبح كلا؛ لدرجة أنني حين أصلي على القريان وأقول 
هذا جسد المسيح وفق كلامه؛ ونأخذ القطععة الصغيرة نعتير أننا أخذنا المسيع بداخلتاء 
ونحس. وليس هذا تصورا وإنما قوة ءوريما أتكلم بلغة أخرىء هنا أنتقال إلى شيء إلهي. 
لذلك أقول إن الإنسان هو المخلوق الوحيد الذي أعطي له أن يحول الزمن إلى خلودء والشيء 
إلى المطلق. 

جاير » عسفور: ولكن هذا مصغهوم مختلف عن ما نعرفه عن الرمز, فأنت ‏ جعلتنى أتصور أن 
الرمز أيقونة الله ماما مثلما المسيح أيقونة الله. وهذا ليس مفهومنا عن الرمزء هنا هو 
الصورة التي يتجلى بها ا معنى الإلهي كي ندركه. 
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متى المسكين: لا الرؤية ولا التجسد يؤديان إلى شيء؛ فمن رأه اعتبره إئسانا عاديا. 
هنا الاستشفاف أو الوعي الروحي المنفتح؛ فيرى ما لايرى ويدرك ما لايدرك. وهذه عظمة 
الإنسان. 

جابر عصفور: هل يؤكد هذه الفكرة أن كل الرموز ا مستخدمة هي ظواهر من الطبيعة؟ 
عتص المسكين: ليس لدينا مجال آخر. 

نحر أبو زيد: وهذأ سؤالي عن الحقيقة والمجازء نحن نستخدم اللغة وثقول : الله قادر 
وعالمء ونستخدم نفس الصفات عن الإنسان, أين الحقيقة وأين المجاز؟ 

متص المسكبين: أقول لك. وهنا لمسة صوفية؛ الإنسان غير قادر وغير عالم إطلاقاء 
الإنسان قادر بالله. لو لم يجعلك الله قادرا فلن تكون؛ فالقدرة المنسوبة للانسان مجازية 
ومأخوذة تجاوزا. من الذي هو قادر على كل شيء ؟! 

هدى وصقي: حتى لو هو غير مدرك وغير معترف؟ 

متى المسكين: حتى لو تجبر واحد وقال أنا قادر بغير الله نقول له تفضل وارفع هذا 
الكرسي, فيحاول رفعه فلا يقدر, هنا يتدخل الله. هل يؤمن أم لا يؤمن؟ والله فعل هذا 
كثيراء الإنسان ليس عنده شيء, هذا تكبر وانتفاخ: وهذه كلها سرقة مباحة؛ فالله سمح أن 
نسرق صفاته ونتكبر بهاء ولكن لا يوجد إنسان عالم بذاته وقادر بذاته. 


ألف ؟١‏ (؟قؤل) 34> 


وسالة دانتص إلى كان عراتدي 


ترجمة (عن اللاتينية) وتقديم أحمد عتمان 


في هذه الرسالة يشرح دانتي الليغيري (58؟١‏ - )١7١‏ كيف يضع نظريته الأدبية 
موضع التطسيق في الكرميديا الإلهية 207:1711012) 121171716 * بصفة عامة وفي 
الجزء الخاص بالفردوس 12313035115. وفي هذه الرسالة يشرح دانتي كذلك العلاقة بين 
السمة العامة للعمل الأدبي والتفسير المفصل له. وتعد هذه الرسالة بوجه عام توسعاً غير 
عادي في شكل المقدمة التقليدية أو التوطئة الاستهلالية التي كا كانت في العادة تتصدر أعمال 
دراسة العمل الشمري نقسه فق بننا 1 أن ضاطريا ذهب إلى 
أبعد من مجرد التمهيد أو التعقيب. هذا مع العلم بأن ما ورد قي هذه الرسالة للتفريق بين 
شكل التناول وشكل الرسالة من ناحية, وبين تفسير العمل الشعري على أساس حرفي 
وتفسيره على أساس استعاري أو مجازي أو أمثولي لتعترمعم 211 من ناحية أخرى؛ هذه 
النقاط ومقولات دانتي بشأنها لا تعد تجديد” المعنى الصحيح للكلمة. ذلك أنئا قد صادفنا 
شيئاً من هذا في كتابات سابقة على دانتي ولو ” “نما جاءت بصورة ضمنية وليس على نحو 
مباشر وسافر. على أن دانتي لا يضع نظريته على "و جامد أو في : نسق ثابت. فحقيقة أن 
القصيدة 5 الشعرية يمكن أن تفسر على المستوى الحرفي وعلى ثلاث مستويات أليغورية لا 
تعني بالضرورة أن كل جزء أو كل رمز لا بد أن تكون له أربعة معان. فلا يضع دانتي 
9 نميزة أو "إكليشيها" لكل مستوى من المستويات الأربعة لتفسير القصيدة الشعرية. 


* تختلف ال 726018تتره© (أو 48 عن التراجيديا - برجه عام - في أنها تنتهي نهاية سعيدة. 
وتختلف عن "الهزليات" - 135065 في أنها تحوي شيئاً من الفكر وتقوم على رسم الشخصيات رسما فنياً متقناً. 
وكانت "كوميديات" أريستوفائيس مسرفة في التهكم والسخرية. » وصريحة في النقد الاجتماعي والسياسي: بل 
نقدت الشخصيات العامة يأن قدمعهم على المسرح باسمهم وقناع يشيههم. وحملت مسرحيات مناندروس 
وبلاوتوس وترنتيوس أيضأ اسم "الكوميديات" مع أنها ليست من نفس نوع مسرحيات أريستوفاتيس. وفي 
العصور الوسطى بيدأت كلمة"كرميديا" تفقد صلتها العضوية بالدراماء وأصيحت تعني "قصةذات نهاية 
سعيدة". هذا ما جعل دأنتي يسمي ملحمته الكوميديا. ومؤلفو عصر النهضة المسرحيون هم الذين أعادوا 
"الكوميديا" إلى معناها الأصلي المرتبط ارتياطآً عضري بالدراما وفكرة الدراما الجوهرية. وجاءت تلك العودة 
في ظل حركة إحياء التراث القديم عامة ولاسيما عندما تيلورت "الكلاسيكية الجديد:" في فرنسا في القرنين 
السادس عشر والسابع عشر . 
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رسالة دانتي الليغيري إلى كان غراندي ديللا سكا(!* 


إلى جلالة السيد المنتصر دوماً. السيد كان غراندي ديللا سكالا القائد بالوكالة لأكثر 
ولاية قيصرية مقدسة بمدينة ثيرونا وإمارة فيشينتساء. يتقدم أحد رعاياه, المخلص جداً 
دانتي الليغيري الفلورنسي بالمولد. لا بالطبع؛ راجيا له طول العمر وموفور السعادة ودوام 
التألق لاسمه المجيد. 

171208 إن لبي المجيد لفخامتكم الذي أشاعته إلهة الصيت والشهرة - فاما‎ ١ 
النابهة دوما - وهي تطير به في كل الأنحاء قد اجتذب مختلف الناس في شتى الاتجاهات؛,‎ 
فيعضهم يسمر به الأمل في الازدهار, وآخرون يقعون في هوة الخوف من الدمار. وفي‎ 
تقديري أن مديح أمجادكم - التي قاقت أفعال المعاصرين - قد بولغ فيه بعض الشيء. لأنه‎ 
أحياناً ذهب إلى ما وراء الحقيقة الظاهرة. ولذا رأيت ألا أترك نفسي هكذا في سلسلة من‎ 
عدم اليقين الممستمر, وقررت السعي إلى قيروناء كما سعت ملكة الشرف إلى القدس أو كما‎ 
سعت الربة أثيئة باللاس إلى جبل الهيليكون.(؟) وكان سعيي من أجل أن أرى بعبني؛‎ 
رأى العيان واليقين. وأمعن النظر في كل ما كنت قد سمعت. وهنا بالفعل رأيت أمجادكم‎ 
وكريم أفعالكم حيث غمرتني بظلها الظليل. وكما كان الحال سالفاً وبنفس الدرجة: انتابني‎ 
الشك في أن الكلمات التي قيلت من قبل كانت إلى حد ما مبالغة. ولكنني فيما يعد‎ 
اكتشقت أن أفعالكم المجيدة نفسها هي المبالغة بعينها. هكذا انتقلت من مجرد السماع إلى‎ 
الرؤية الحقيقية فأصبحت بمجرد رؤيتك - ولأن ميئي العقلي يجعلني من مريديك - خادمك‎ 
خالصاً ومخلصاً لك ولصداقتك.‎ 

" ولا أظن أنني عندما خلعت على نفسي لقب الصديق لك؛ قد عرضت نفسي لأن 
يتهمني البعض بالوقاحة لأن الأنداد وغير الأنداد على حد سواء قد يرتبطون برباط الصداقة 
المقدس.(؟) وبالفعل إذا نظر المرء بتمعن للصداقات التي كانت ممتعة ومفيدة سيجد - بعد 
التمحيص - أنها صداقات ربطت أناساً مبرزين بمن هم دونهم . وإذا وجه المرء انتياهه إلى 
الصداقة الحقة. الصداقة في حد ذاتها ٠‏ ألن يستقر رأيه في النهاية على أن أصدقاء أثبل 
وألمع الأمراء كسانوا في الأغلب الأعم أناساً أقل حظأ وثراءً وإن كانرا مرموقين بفضل 
إخلاصهم؟ ولم لا إذا كانت الصداقة بين الله والإنسان لا يعوق طريقها البون الشاسع بينهما؟ 

وإذا كان ما نقرره هنا يبدو لامرىء ما أمرأ إذاً فدعه ينصت لقول الروح القدس وهو يعلن 
أنه قد وهب بعض البشر صداقته: إذ ورد في "الحكمة" ما ينبغي قراءته بشأن الحكمة : "انها 
كنز لا ينضب معينه بالنسية للبشر لأنهم ما أن ينهلوا منه حتى يصبحوا أصدقاء الرب." 
ولكن عدم الحنكة وعشوائية التتقدير يسودان بين العامة فالسذاجة الحمقاء التي تصور لهم 
ا لل ل . على أية حال لا 
يليق بئا نحن الذين أوتيتا أفضل العلم والمعرفة في أنفسنا أن تسير خلق القطيع: بل ينبغي 
علينا أن نواجههم بأخطائهم وبصراحة. إن أولئك الذين يسيشون وفق مقنضيات الفكر 
والمتطق والذين وهبوا قدرأ من الحرية الإلهية لا يتقيدون في حياتهم بالسوابق. ولا غرو في 
* ترجمنا النص اللاتيني كما ورد في الأعمال الكاملة لدائتي يتحقيق فريدي كيابيللي؛ ص :87 - 818. 


نا : عصقلن8) تلأآعمنيةنتك تلع كل وده ى ,عرعمه عا عائنثة ,تعنطوتلخ عتموطآ 
,860-869 (1965 


ألف؟١‏ (أكقؤا) ١١؟‏ 


ذلك لأنهم هم أنفسهم الذين يصححون مسار القواتنين ولا تسيرهم القوائين. ومن ثم أرجو أن 
يكون واضحاً ما سبق أن ذكرت أي أنني خادمك وصديقك المخلص إلى أقصى حد دون أن 
ينم قولي هذا عن أي يادرة من وقاحة از خيارة: 

 '‏ ولأنني أعتبر صداقتك كنزا لا يقدر بثمنء فإنتي اق للحفاظ عليها بعناية 
مدروسة لا تخلو من وسوسة. ومن المعروف في مبادىء علمٍ الأخلاق أن الصداقة تدوم 
بالتقاسم ا مشترك ك والتيادل العادل للمشاعر. ولذا فإن أقصى ما أقنى هو أن أرد بالمقابل على 
جملة القوائد التي تعود علي مرا رأ وتكراراً من صداقتك لي. ومن ثم فإنني أقلب كثيراً في 
الأشياء الصغيرة التي أملكها ٠‏ فأفصل هذا عن ذاك وأتفحصه بمفرده ملياً في محاولة مني 
للعثور على شيء ء يصلح لأن يكون هدية لائقة بك وكفيلة يأن تدخل السرور على قلبك. فلم 
أجد ما يليق يجلالتك سوى ذلك التشيد الجليل من الكوميديا التي تتزين بعنوان 
"الفردوس". وهكذا فإنني أهديها إليك؛ وأضع رسالتي هذه التي بين يديك لاله جا 5 
أنظمها لتكء وأقدمها إليك. وبإختصار أوصيك بها. 

غَ . بيد أن حماسي الجارف لن يشفع لي بأن أغض الطرف أذ اكع سحي أء 
إهدائي إليك كما هو واضع سيجلب مزيدأً من الشرف والشهرة على الهدية وصاحبها أكثر من 
متلقيها ؛ بل إن رسالتي تبدو سافرة من عنوانها للقارىء الحصيف وتنم عن سعي حثيت ث وراء 
مزيد من الشرف والشهرة بفضل الاقترآن ياسمك؛ فهذا ببساطة كان هدفي. إنني أنحي جانية 
الحسد وأقر بأن شغفي للحصول على فضلك قد دفع مقدمتي نحو هذا الاتجاه الذي كان أصلة 
غايتها ومنتهاها. هكذا جاءت هذه السطور في هيئة رسالة أقدم فيها عملي وأشرحه إذ 
أهديه إلى جلالتكم. 

وكما يقول الفيلسوف [أرسطو ] في الكتاب الشاني من الميافيزيقيا 9لا 
"كما يكون الشيء بالنسبة للوجود يكون “ذلك بالنسبة للحقيقة". ذلك أن الحقيقة بشأن 
شيء ما تعني أنه هو نفسه متضمن في حقي ٠ه‏ وكما لو كان مادتها. فحقيقة الشيء إذن 

هي المثيل الكامل لهذا الشيء كما هو كائن. وه:.!ا من بين كل الموجودات من شأن بعضها 

أنها تملك فى ذاتها وجوداً كاملاً. وهناك أشياء أخر: تعتمد فى وجودها على علاقتها 
بأشياء أخرى؛ قهي موجودة ولكنها متلازمة مع أشياء أخرى كما هو الحال بالنسبة للأب 
والابن؛ السيد والعبد: الكل والجزء وهلم جراً. وبما أن هذه الأشياء تعتمد في وجودها على 
آخرء فإن ذلك يعني أن حقيقتها تعتمد على حقيقة الآخر. فبغير معرفة "النصف" لا يمكن 
فهم "شطره الآخر” . وهكذا الأمر في الحالات الأخرى. 

1 ولذا فإذا أراد المرء أن يكتب مقدمة لجزء ء من عمل له؛ عليه أن يعطي فكرة عامة 
عن العمل كله. ولهذا السبب عندما رغبت في أن أكتب شيئا في هيئة مقدمة للجزء سالف 
الذكر من الكوميديا كلها ققد قررت أن أستهلها بمناقشة للعمل كله بهدف أن أجعل 
الاقتراب من الجزء أسهل وأكمل. وهناك ست مسائل ينبغي أن تطرح في البداية حول أي 
كتاب عقائدي 5الةمتماء00 وهي : الموضوع 5115166111152 والمؤلف 886125 والشكل 
8 و والنهاية 11215 وعنوان الكتاب 03110101 11513 واالمذهب الفلسفى 
عتطهم191050م 75الاعع . وفي ثلاث حالات من المسائل الست المطروحة ة ستكون الشر وح 
بالنسبة للجزء ٠‏ مختلفة عن الشروح بالنسبة للعمل كله؛ وأعني الجزء الذي أزمع تقديمه (من 
الكوميديا أي الفردوس). وهذه الحالات الشلاث هي : الموضوع, الشكلء. العئوان. أما 


1" ألف 1١7‏ (أ؟فقا) 


بالنسبة للحالات الثلاث الأخرى (أي المؤلف والنهاية والمذهب الفلسفي) فإنها - وكما تبدو 
من النظرة التعمقة - ستكون هي هي بالنسبة للجزء وللعمل كله. وبناء على ما تقدم فإن 
المسائل الثلاث الأولى ينبقي أن تطرح في حوار حول العمل كله. وبعد ذلك سيكون الطريق 
مهدا وجليا أمام تفديم الجزء. إذن فلنطرح المسائل الغلاث الأخيرة (المؤلف, النهاية, المذهب 
الفلسفي) ليس بالنسبة للعمل كله فحسب. ولكن بالنسبة لهذا الجزء الذي نقدم له أيضاً. 

ولتوضيم ما أنا قائل توأ ينبغي أن يفهم أنه لا يوجد مجرد معتسى 
وأحد في هذا العمل الذي يكن أن يوصف على أنه "متعدد المعانسي" 2011561205. 
قالمعنى الأول هوما يحويه الحرف 1106320 61م 11206]115: وهناك معنى آخر هو ما 
يوحي به الحرف 5232ة11]165 65م 1508]8نع51 :061 تنتحا123. ويسمى المعنى الأول حرفياً 
5 والثاني يسمى يحق "ال معنى الأليغوري" [المجازي] 311680110115 أو "الأخلاقي" 
15 أو "التأود يلي" 33380816115. ولكي نشرح ذلك نطبقه على النص التالي : "عند 
خروج إسرائيل من مصر وبيت يعقوب من شعب أعجم كان يهوذا مقدسه وإسرائيل محل 
سلطانه." أمزامير 114:١-؟]‏ فإذا اقتصرنا على الحرفي وحده فإن المعنى هو خروج بني 
إسرائيل من مصر في عصر موسى. وإذا أخذنا بالمعنى الأليغوري فإنه الخلاص على يد 
المسيح. أما المعنى الأخلاقي فهو تحول الروح من الأسى والبؤس بفعل الخطيئة إلى العفو 
والرحمة. وأما المعنى التأويلي فهو انعتاق الروح من ربقة الفساد الدنيوي إلى حرية المجد 
الأبدي. ومع أن هذه المعاني الباطنية 111181301 توحي يها الأسماء المختلفة في النص ذإنها 
كلها يمكن أن تسمى معانى أليغورية: لأنها مختلفة تمامً عن ما هو حرفي 11116181315 وما 
هو تاربيخي 35 لأن الأليغوريا 3116580118 مشتقة من الكلمة اليوئانية 811601. 
التي تقابل اللاتينية 211601312 بمعنى "أجنبي" أو "ينتمي للفير" أو 011761513111 بمعنى 

 /‏ وباستيعاب هذه الأشياء جيداً يصبح جلي أن الموضوع الذي يدور حول هذين ال معنيين 
ينبغي أن يكون مزدوجا. وبناء عليه فمن الضروري أن نلاحظ ما هو موضوع هذا العمل في 
حالة فهمه على أساس المعنى الحرفي, وما هو موضوعه في حالة فهمه على أساس أليغوري. 
وموضوع هذا العمل [الكوميديا] إذن ببعناه الحرفي هو حال الروح بعد ا موت, إذ هكذا 
يفهم بيساطة. ذلك أن حركة الكتاب العامة تدور حول هذا المحور وحول هذه المسألة. لكن من 
ناحية أخرى إذا فهم هذا العمل أليغورياًء فإن الموضوع هو الإنسان في ممارسته لإرادته الحرة» 
مكتسباً ما يجعله عرضة لنيل ثواب العدالة أو عقابها . 

9 إن الشكل مسزدوج؛ فسهناك شكل الدراسة 1621805 وهناك شكل التناول 
0 . وشكل الدراسة ثلاثي طبقا للتقسيم الشلاثي من حيث أنواع الدراسة. 
فالتتقسيم الأول هو الذي يقسم العمل كله إلى ثلاثة أناشيد 6301085. أما التقسيم الثاني 
فهر الذي يقسم كل نشيد إلى أغان 032]105. أما التقسيم الشالث فهو الذي يقسم الأغاني 
5 إلى وحدات إيقاعية 5101118305. إن شكل أو أسلوب التناول هو الشعر الروائي. 
الوصفي, الاستطرادي. التضافري؛ ويحوي كذلك التعريف؛ التصنيف. البرهان, النقض: 
ضرب الأمثلة. 


* النص فنا مرتبك في الأصل 


ألف ١١‏ (59ؤ9١)‏ تذفن 


٠‏ إن عنوان عملي هو : "هنا تبدأ كوميديا دانتي الليغيريء الفلورنسي بالمولد لا 
بالطبع". ولكي نقهم العنوان لا مناص من شرح كلمة "كوميديا" 60806018 وتبيان أنها 
مشتقة من "كوموس” 1207005 ومعتاها "القرية" أو "البيت الريفي" 4(771118): ومن كلمة 
3 إباليونانية 006] العي تعني الأغنية 6810105 . فكلمة "كوميديا" إذن تعني "أغنية 
ربفية”, فهي إذن ضرب أدبي 5 يختلف عن كل ضروب القص الشعري الأخرى. إنها 
تختلف عن التراجيديا بمادتها 710216513 في حد ذاتها. ذلك أن التراجيديا في بدايتها 
مثيرة للاعجاب وهادئة؛ وفي نهايتها مرهقة وتسبب الخوف. ولهذا يقال إنها جاءت من كلمة 
"الجدى" 112805 [باليوتانية؛ وباللاتينية 1035© 117] وكلمة 0023 ؛ فهي إذن "أغنية الجدي” 
قتساء مقط اق (6) وهذا يعني أنها مزعجة كما يكون سلوك الجدي مزعجاً؛ وهذا 
وأضح في تراجيديات سينيكا. أما الكوميديا من ناحية أخرى فهي حقا تقدم موققاً 
تصادمياً صعياً في شأن ماء ولكنها تنتهي نهاية سعيدة, وهذا واضح من مسنرحيات 
ترتتيوس.(1) ولهذا السبب فإن يعض الكتاب قد اعتادوا في تحياتهم المتبادلة أن يقولوا 
ليعضهم البعض : ” أقنى لك بداية تراجيدية ونهاية كوميدية." وتختلف التراجيديا عن 
الكوميديا فى الأسلوب اللغوي 100116203 730000 فأسلوب الترأجيديا رفيع وجليل: أما 
أسلوب الكوميديا قهو عفوي ومتواضع. هذا ما يفهم مما يقوله هوراتيوس في فن الشعر 
حيث يسمح أحياناً للمؤلفين الكوميديين أن يستخدموا أساليب التراجيديين والعكس 


على أن الكوميديا ترفع نبرتها بعض الأحايين. 

فكثيراً ما يثور خريميس في غضبه لما ناله من ضر في عبارات رنانة, 
كما أن كثيراً ما يتفجع بلغة نثرية 

كل من تليفوس وبيليوس ... إلخ.!": 


وما سلف ذكره قد يكون واضحاً الآن لماذا يحمل هذا !عمل اسم "كوميديا". ذلك أننا إذا 
تدبرنا المادة فإنها في البداية تدور حول الجحيم 1111612115 وهو مرهق ويستدعي الخوف, 
ولكن النهاية تجري في الفردوس 23158015115 وهي نهاية سعيدة مرغوب فيها وتجلب 
السرور. ومن حيث الأسلوب اللغوي فهو عفوي متواضع؛ أخذت مفرداته من العسامية 
35 1011310 التي تتواصل بها حتى النساء. وإلى جانب ذلك فهناك ضروب أخرى 
للشعر الروائي مثل الشعر الرعوي 732تاء1[معتاط واالشعر الإليجي 616818 
والساتورا [الشعر الساخر] 53358 (5) وأناشيد النذور وتقديم القرابين 560162018 
2 , كما يمكن جمع هذه الضروب من كتاب هوراتيوسء فن الشعر؛ ولكتنا لن 
نتطرق إلى شيء من هذا القبيل الآن. 

١‏ والآن يمكن شرح كيف أن هذا الجزء الذي أقدمه إليك (الفردوس] يصع أن يُتسب 
إليه موضوع ما. ذلك أنه إذا كان موضوع العمل كله (الكوميديا الإلهية] على 
المستوى الحرفي هو حال الأرواح بعد الموت في المطلق وليس بمعئى معين ومحدود. فعندئذ 

. موضوع هذا الجزء هو نفسه موضوع العمل ككل؛ أي حال الأرواح بعد الموت. ولكن بالتحديدً 
حال الأرواح المياركة أو السعيدة 6886 بعد الموت. وإذا أخذنا موضوع العمل أليغوريا 


غن؟ ألت 1١‏ (لاؤؤا) 


على أنه الإنسان الذي بممارسة إرادته الحرة يكتسب ما يجعله معرضاً لنيل ثواب العدالة أو 
عقابها؛ فمن الواضح عندئذ أن موضوع هذا الجزء هو بالتحديد كون الإنسان - يقدر ما 
اكتسب - أهلاً لكافة ألوان الثواب من قيل العدالة. 

١‏ وبنفس الطريقة فإن شكل هذا الجزء يتبع الشكل المنسوب للعمل ككل. فإذا كان 
شكل العمل ثلاثيا إذن فشكل هذا الجزء ثنائي أي من حيث تقسيمه إلى أغان ووحدات 
إيقاعية. إن هذا الجزء لا يستطيع أن يأخذ القسم الأول (أي التقسيم إلى ثلاثة أناشيد) 
شكلاً له لأن هذا الجزء نفسه هو نتاج التقسيم الأول. 

١‏ وينطيق على العنوان نفس القول. فإذا كان عتوان العمل كله هو : "هنا يبدأ 
دانتي الكوميديا ... إلخ". فإن عنوان هذا الجزء يكون "هنا يبدأ النشيد الثالث من كوميديا 
دانتي ... إلخ" الذي يسمى "الفردوس". ٠‏ 

4 . وبعد أن شرحنا المسائل الثلاث المطروحة حيث-كانت الشروح بشأن الجزء مختلفة 
عنها بشأن الكلء ينبغي أن نتناول المسائل الثلاث الأخرى حيث لن تكون الشروح مختلفة 
بين الجزء والكل فالمؤلف هو نفس ا مؤلف في الجزء كما في الكل وسيظل كذلك طوال العمل 
وكما سلف أن أشرنا. 

6 .إن النهاية بالنسبة للعمل كله وبالنسبة للجزء كان يمكن أن تكون متعددة الجوانب» 
قريبة وبعيدة في نفس الوقت. ودون الدخول في تفاصيل يكن القول باختصار إن نهاية الكل 
مثل نهاية الجزء أي ينبغي أن تنقل الذين يعيشون في هذه الدنيا من حال البؤس والشقاء 
إلى حال السعادة.(5) 2 ١‏ 

4 . أما المذهب الفلسفي الذي يوجه العمل في هذا الكتاب ككل وفي هذا الجزء 
بالتحديد فإنه الفلسفة الأخلاقية 268013113 1201316 أو علم الأخلاق 66108 ؛ حيث 
أن العمل كله وهذا الجزء قد وضعا من أجل الوصول إلى نتائج عملية لا بهدف التأمل فقط. 
وهكذا فإنه حتى لو أن بعض الأجرّاء والفقرات قد عوجت بأسلوب التأمل الفلسفي فإن ذلك 
لم يحدث على أساس نظري بل لهدف عملي. ونحن نتيع في ذلك المبدأ الذي طوره 
الفيلسوف (أرسطو] في الكتاب الثاني من الميتافيزيقيا ]١:!‏ حين قال : "إن الناس 
العمليين يتأملون الأشياء أحياناً» في وقت ما أو الآن". 

. وبعد عرض هذه الأسس الرئيسية فإنني الآن سأضرب مثلاً على مستوى التفسير 
الحرفي للنص. وباديء ذي بدء فإن شرح التفسير ال حرفي لا يحوي شيئاأً آخر سوى توضيح 
شكل العمل. وهكذا فإن هذا الجزء أو التشيد الثالث المسمى "الفردوس" ينقسم إلى قسمين 
أي البرولوغوس المقدمة] و الجزء الاستكمالي» وييدأ الجزء الثائي هذا بالقول : "يهب ا موتى 
عبر مخارج مختلفة ... إلغ". : 

4 بالنسبة للجزء الأول من هذه الأجزاء يلاحظ أنه وإن كان بصفة عامة يمكن أن 
يسمى الاستهلال 605011311 إلا أنه في هذه الحالة بعينها يجب أن نسميه يرولوغوس 
75 هه هذا ما يمكن أن يوحي به قول الفيلسوف أأرسطو] في الكتاب الثالث من 
الخطابة ]١2:8[‏ عندما يقول: "إن الديياجة تطناتصاءمعم هي البداية دسنااصء8115 في 
الخطبة وتقابل البرولوغوس في الشعر [الدرامي] أو الاستهلال في أغنية الفلوت". ولابد 
من أن نضيف ملاحظة أخرى وهي أن هذا الجزء الافتتاحي, الذي يمكن أن يسمى بصفة عامة 
الاستهلال 23تنا72050© يصبع في أيدي الشاعر شيتاً مختلفا عنه في أيدي الخطيب. ذلك 


ألف ؟١‏ (917ؤا) و ؟ 


أن الخطياء فى العادة يعطون تمودجا تما هم قائلون ليجعلوا أذهان سامعيهم أكثر استعدادا 
للتلقي. أما الشعرا »على الجائب الآخر فلا يفعلون ذلك فحسب يل يتبعونه بشيء من 
الإبتهال. وهذا مما يتاسبهم حيث أن هناك حاجة ماسة للكشير من الإبتهال على أمل أن 
يوفقوا في سعيهم للفوز يعون القوى العليا أي الهبة الإلهية الأعلى قدرة من الإنسان 
العادي. من ثم فإن البرولوغوس الذي نعالجه هنا ينقسم إلى قسمين : القسم الأول يعطي 
الخطوط العريضة لما سيأتي ذكره. أما القسم الثاني فهو ابتهال إلى أبوللون. وهذا القسم 
الأخير يبدأ بالقول : "أي أبوللون الخير؛ كن عونا لعملنا هذا الأخير". 

9 ويلاحظ بشأن الجزء الأول من هذه الأجزاء الثلاثة أن الاستهلال الجيد يتطلب ثلاثة 
أشياء كما يقول تولليوس ! شيشرون] في الخطابة الجديدة ©18/610:12 #نام8ال. إذ 
ني أن بل الما مهيا عاماء ومنيها 'نزاعيا في النقلم: ول يما عندما تكون المادة 
من النوح الذي يكير النغشة حا يقول تولليوس نفسه.!- ٠‏ وحيث أن المادة المطروحة في 
العمل الذي نناقشه هي من هذا التوع سالف الذكر. أي أنها تثير الدهشة. فإن الهدف من 
الجزء الأول من الاستهلال هو إحداث تلك الحالات الثلاث للمتلقي فيسا يتصل بمصدر 
الدهشة. ذلك أن المؤلف يقول إنه على وشك أن يصف ما شاهده في السماء الأولى وما تمكن 
من حفظه في ذاكرته. فهذه العبارة توفي المتطليات الثلاثة جميعاً حقها. فمن فوائد الحكي 
أن يتهياً المتلقي تامأ وتثار لديه الدهشة فيظل منتبها, علاوة على أن كون ما يحكى قابلاً 
للتحقق أو الحدوث يجعل المتلقي راغبا في التعلم. ويوحي المؤلف بفائدة السرد هذه عندما 
يقول إنه على وشك أن يقص شيئاً عن أكثر الأشياء » اجتذابآ للرغية الإنسانية أي نعيم 
الفردوس. وهو يلمس نبع الإثارة عندما يعد بأنه سيحكي عن أمور بعيدة المدى في الزمن 
السحيق. أمور رفيعة وعلوية أي أحوال تملكة السماء. وألمح المؤلف كذلك أن هذه الحكاية 
تقع في إطار ما يمكن حدوثه قائلاً إنه سي حكي ما تمكن من حفظه في ذاكرته. لأنه إذا 
استطاع أن يفعل ذلك فتح الباب للآخرين, ..'م مثله يستطيعون ذلك. ويلمس المؤلف 
الحالات الثلاث كلها مسا واضحاً عندما يقول في -دى الفقرات إنه كان في السماء الأولى 
وإنه يزمع أن يقص كل ما أمكن اختزانه في الذاكرة من هذا الكنز الثمين بشأن مملكة السماء. 
وبعد أن بينا هكذا حسن واكتمال الجزء الأول من اليرولوغوس سنمضي قدماأ في العرض 
الحرفي للمرضوح. 

١؟ ‏ يكتب المؤلف قائلاً إن "مجد المحرك الأول". أي الله. "يتفذ إلى داخل كل جزئية في 
الكون". ولكنه يفعل ذلك بوسائل وكيفيات شتى» "فهو بدرجة أكبر في هذا الجزء وبدرجة 
أصغر في ذاك" . ولكن هذا المجد الإلهي يسطع الآن في كل مكان ويشههد بذلك المنطق 
1310 والمصدر الموئو ق به 81161011185 وبنحو المنطق في ذلك هذا النحو : كل شيء موجود 
يستمد وجوده من ذاته أو من شيء آخر. ومن الجلي الذي لا يحتاج إلى تبيانٍ أن شيئاً 
واحدأ فقط. الأول والبدايةء أي الله. لابد أنه قد استمد وجوده من ذاته, ذلك أن الوجود 
وحده لا يدل على أن الموجود قد استمد وجوده من ذاته. وحيث أن شيئا واحداً فقط. أي 
الأول أو البداية. هو سيب كل الأشياء » الأخرى فإنه قد ألصق بنفسه ضرورة وجوده بذاته. ومن 
ثم فإن كل الأشيا ء الموجودة - فيما عدا هنا الشي» فقط - تستمد وجودها من شيء آخر. 
ولهذا إذا أخذ المرء شيئأ بمفرده؛ بل حتى الشيء الأخير في هذا الكون: فسيجد أنه يستمد 
وجوده من شيء آخر. وهذا الشيء الآخر نفسه قد استمد وجوذه من شيء آخر أو من ذاته 
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فإذا كان قد استمد وجوده من ذاته إذن فهو الشيء الأول؛ وإذا كان قد أسعمد وجوده من 
شيء آخْر فإن ذلك الشيء الآخر سيكون قد استمد وجوده من نفسه أو من شيء آخر. وحيث 
أن هذه السلسلة من الأسياب والمسببات قد تمد إلى ما لانهاية كما هو واضح في الكتاب 
الثاني من الميتافيزيقا ! لأرسطو. 7:7]. وسيستمر الأمر كذلك حتى نصل إلى الشيء 
الأول وهو الله. وهكذا فإن كل موجود يستمد وجوده بطريق مباشر أو غير مياشر من الله. 

فبفضل ما يستمده من السيب الأول يؤثر السبب الثاني على كل الأسباب الأخرى. كا يقعل 
الجسد الذي يتلقى شعاع الشمس ويعكسه. ولذلك فإن السيب الأول هو السبب الأقوى. 
وهذا هو معنى الفقرة الواردة في كتاب في الأسباب 021515 26 : "كل الأسباب 
الأولى لها تأثير على كل ما تسببه أقوى ما يفعل أي سبب ثانوي". ويقتصر على هذا فيما 
يتصل بمسألة الوجود. 

١‏ . بالنسبة لمسألة الجوهر 655612118 فإنني أفسرها على النحو التالي : كل جوهر 
- فيما عدا الجوهر الأول - مسبّب. وإلا فإن هناك أكشر من شيء كان وجوده بالضرورة 
عملا من 'ذاكه وهنا أصر محال .وها أن كل حزهز فسيت قان بيه أعلته] تكرن الطبيعة 
8 أو القوة المدركة 5نتاء18]6116 , فإذا كانت الطبيعة فإن ذلك يستتبع أن السيب 
هو إدراك ماء حيث أن الطبيعة هي نتاج الإدراك. ومن ثم فإن كل شيء مسبب هو مسيّب 
بإدراك ما عن طريق مباشر أو غير مباشر. وما أن الفضيلة ما هي إلا نتيجة الجوهر الذي 
نجمت عنه فستكون:؛ ويصفة مطلقة وفريدة , فضيلة القوة المدركة إذا ما كان هذا هو 
جوهرها. وهكذا كما سلف القول. في حالة الوجود فإن سلسلة من الأسباب تعود إلى الوراء 
حتى السبب الأول. وبنفس الطريقة تعود سلسلة الأسباب في حالة الجوهر والفضيلة. ولهذا 
السبب من الواضح أن كلا من الجوهر والفضيلة في كل شيء يأتيسان من الشيء الأول 
وتتلقاهما أشياء أقل قدرة.على الإدراك كما لو كانا أشعة ترسلها أجسام مشعة إلى كائنات 
أخرى. وهذه الكائنات المستقبلة للأشعة من الأشياء الأعلى تعكسها مثل المرايا على أشياء 
أخرى فترسلها بدورها إلى أشياء أدنى وهلمٌ جرا. هذا موضوع يبدو أن ديونيسيوس قد 
ناقشه في كتايه تسلسل الطبقات الحاكمة في السماء 1116707112 2612511). 
ومن وحي هذا المبدأ يقول كتاب في الأسباب : "كل إدراك مملوء بشكل". وهكذا يمكن أن 
يكون واضحاً كيف أن العقل يمكن أن يكتشف أن النور الإلهي أي الخير الإلهي ‏ الحكمة 
والفضيلة - تسطع في كل مكان. 

؟١‏ . والمصدر الموثوق به 2000]011]85 يؤكد نفس الشيء ولكن عن علم أوسع. يقول 
الروح القدس على لسان النبي إرميا "ألست أنا الذي يملا السماء والأرض ؟" وفي أحد 
المزامير يرد ما يلي: "إلى أين سأذهب من روحك ؟ وإلى أين سأطير من وجهك ؟ إذا صعدت 
السماء أنت موجود هناك, وإذا نزلت الجحيم أنت هناك أيضاً وإذا طرت بأجنحتي ... إلغ". 
وتقول "الحكمة" 53016121123 : "أن روح الرب قد ملأت كل الوجود". وجاء في سفر الجامعة 
5 مت في الفقرة الشانية بعد الأربعين "مليء عمله بمجد السيد". وحتى 
الكتابات الوثنية تشهد بذلك. فها هو لوكانوس في الكتاب التاسع يقول : "إن جوبيتر 
موجود في كل إتجاه توجه نظرك إليه, وفي كل ناحية تتحرك فيها". 

وف ومن ثم يقول المؤلف الراهن قولاً طيبا حين يكتب أن الشعاع الإلهي أو المجد 
الرباني "يخترق كل الوجود ويسطع". فهو بالفعل يخترق يوصفه الجوهر الأول ويسطع 
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باعتياره بدأية الوجود. وحين يضيف تعيير “أكثر وأقل' فهو صادق حقا حيث أنئا ترى في 
ميزان التفوق جوهراً ما أعلى؛ وآخر أقل شأناً. كما فو واضح في حالة السماء والعناصر؛ 
أحدها لا يغنى والعناصر الأخرى تبلى. 

4" . وبعد شرح هذه الحقيقة يواصل المؤلف فيجول في الفردوس واصفآ إياه وقائلاً إنه 
كان في تلك السماء التي تستقبل من الله نوراً فياضاً أكثر ومجداً. وبهذه السماء قصد أن 
تفهم على أنها أعلى السموات: إنها التي تحيط بكل شيء في الكون ولا يحيط يها شيء, 
يداخلها تتحرك كل الأجساد بينما تظل هي في استقرار أبدي.* وهي سماء لا تستقيل 
فضيلتها من أي شيء مادي وتسمى "السماء النارية" 120نا6ةلا6151 وفحوى اسمها هذا أنها 
السماء المتوهجة بنارها أو حرارتها الخاصة. وهذه الكلمات لا تشير إلى نار مادية أو حرارة 
من هذا القبيلء ولكنها نار روحية أي الحب الإلهي 533]115 20001 أو الخير الرباني 
كقالتقء. 

وكونها تتلقى التور الإلهي الوهاج على نحو أكبر يمكن الاستدلال عليه أولاً بأنها 
تحيط بكل شيء ولا يحيط بها شيء. وثانياً بأنها تظل في راحة وسلام أبديين. والبرهان 
الأول على هذا أنه وضع طبيعي أن الشيء المحيط يقف من المحاط موقف المكوّن للمتكون. 
وهذا ما يتم تأكيده في الكتاب الرايع من الطبيعة. وحيث أن الوضع الطبيعي للسماء 
الأولى بالنسبة للكون كله هو وضع المحيط فهي إذن المكونة لكل الأشياء وعلاقتها بهذه 
الأشياء هي علاقة السبب بالنتيجة وحيث أن كل قوة مسيبة هي بمثابة شعاع ينطلق من 
السبب الأول أي الله فإن السماء التي هي إلى أقصى حد مسيبة ينبغي بوضوح أن تتلقى 
القدر الأكبر من النور الإلهي. 

5 . أما البرهان الثاني فهو على النمو التالي : كل شيء يتحرك تأتي حركته بسبب 
شيء ما خارجه أي لا يمتلكه ومن ثم يمثل غا 5 حركته. السماء المقمرة, على سبيل المثال. 
تتحرك لأن جزء منها لا يمتلك الموقع الذي تسعى 'ليه. وحيث أن أي جزء منها مهما كان لا 
يصل إلى هذا الموقع - فذلك أمر محال - فإن السماء المقمرة تتحرك تحو موقع آخر. ولهذا 

السبب فإنها في حركة دائبة ولا تستقر أبداًء وهذا ما يفتح شهيتها للتحرك على الدوام. وهذا 
الذي أؤكده بالنسبة لسماء القمر يصدق على كل السماوات فيما عدا الأولى. كل شيء 
يتحرك إذن ينقصه شيء ماء فهو لا يمتلك وجوده كاملا في أية لحظة من الزمن. ولذلك فإن 
السماء التي لا تتحرك نحو أي شيء آخر يعني أن هذه السماء - بالضرورة - كاملة في 
ذاتها؛ وكاملة قي كل جزء منهاء ففيها كل ما هو ضروري للوجود . وهكذا لا تحتاج إلى 
التحرك بهدف الوصول إلى الكمال. وحيث أن الكمال كله هو شعاع من الكمال الأول الذي هو 
كمال إلى أقصى درجة؛ فإن السماء الأولى يتبغي أن تستقبل بوضوح أغلب النور الأول أي 
الله. وهذا الاستدلال المنطقي على أية حال يبدو وكأنه برهان قائم على أساس نفي المقدمة؛ 
إنه ليس سارياً بصفة مطلقة, وليس متفقاً مع شكل القياس المنطقي ولكنه سليم وساري 
المفعول يسبب طبيعة محتواه. ذلك أنه يتعامل مع شيء خالد. ويفترض أنه يمكن أن يظل 
إلى الأبد ناقصاً وبناء عليه إذا لم يعط الله له الحركة فهذا يعتي بالتبعية أنه لم يعطه المادة 
بأي شكل ناقص. واستناداً على هذه الفرضية فالبرهان سليم بفضل المحتوى. ونفس هذا 
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المبدأ قد تشبت صحته إذا قلت : "حيث أنه إنسان فإنه قادر على الضحك"؛ لأنه فى حالة 
عرض قضية معكوسة فإن نفس المنطق يكون سليماً يفضل طبيعة محتواد. ومن ثم فإنه من 
الواضح أنه حين يقول المؤلف "في هذه السماء التي تستقبل معظم النور الإلهي' فإنه يعني 
أن يصف الفردوس أو السماء النارية أي أعلى عليين 61112[/11151 11012[©. 

ويقدم الفيلسوف أأرسطو] برهاناً يتفق مع ما أوردنا سالفاً وذلك في الكتاب الأول 
من مؤّلفه عن السماء 2/10) 126 حيث يقول إن سماء “قلك مادة أكثر قيمة من السموات 
الأخرى تححها لدرجة أنها أبعد منها جميعاً عن الأرض". وهنا ينبغي أن نضيف ما قاله 
الرسول لأهل إفييسوس عن المسييح "الذي صعد إلى أعلى السموات حتى أنه هلأ كل 
الأشياء". هذه هي سماء نعيم السسيد, وهو النعيم الذي يشير إليه حزقيال مؤنباً الشيطان 
0115 ناآ حين يقول" لقد كنت خاتم التشابه؛ مليئاً بالحكمة؛ تام الجمال. لقد كنت في قلب 
النعيم بقردوس الرب". 

8 وبعد أن قال في ثنايا وصفه إنه كان في ذلك الجزء من الفردوس فقد واصل حديثه 
ليقول إنه رأى هناك أشياء لا يستطيع أن يقصها بعد هبوطه معللاً ذلك بالقول “إن القرة 
المدركة تذهب متعمقة" إلى "رغبتها" نفسها وهي الله؛ "وهذا ما لا تستطيع الذاكرة أن 
تفعله." ولكي نفهم ماذا يعني ذلك ينبغي أن تلاحظ أنه في هذه الحياة الدنيا تقترب القوة 
المدركة الإنسانية من المادة المدركة مجردةٌ وتتحد معها من حيث الطبيعة وتصل إلى هذا 
القدر الرفيع من السمو لدرجة أنها عندما تعود إلى نفسها - بعد أن كانت قد تجاوزت القدرة 
الإنسانية العادية - تفشل الذاكرة في مجاراتها. وهذه الفكرة ينم عنها ما يقوله الرسول 
سخاطيا أهل كورنئة حيث يكتب : "أنا أعرف إنسانا ما - سواء على المستوى الواقعي 
الملموس أو على المستوى المعنوي التصوريء الله أعلم - وقد رقع إلى السماء الثالثة وسمع 
أسراراً» لا يسمح لأي إنسان قط أن ينطق بها". أنظر إلى ماذا يحدث عندما تتخطى القوة 
ا مدركة ما وراء حدود القدرة الإنسانية في سموهاء فإنها لا تستطيع أن تتذكر ما حدث فيما 
وراء هذه الحدود. وترد تفس الفكرة عند متّى حيث أن ثلاثة من التلاميذ ينكفثون على 
وجوههم ولا ينبسون ببتت شفة بعد ذلك عما رأوا من أمور كما لو كانوا قند نسوها تناماً. 
ويرد في كتاب حزقيال "لقد رأيت وانكفأت على وجهي". وإذا كانت هذه الفقرات لا تقنع 
المتشكك فليقرأ ريتشارد من أمدرسة] القديس فيكتور أباريس] في كتابه عن التأمل 
1١! 26‏ أو ليقرأ برنارد في كتابه عن التدبر 0715146728]07116) 1(6 
أو ليقرأ أوغسطين في كتابه عن قدر الروح 716ذائط ©161ئلائه/01) 126. إذا قرأ 
المتشككون تلك الأقوال لن يعودوا متشككين وإذا ظلوا يعترضون على إمكانية أن يقع هذا 
السمو متعللين بآثام المتحدث الراهن؛ ينبغي عليهم إن أن يقرأوا دانيال حيث سيجدون أنه 
حتى نبوخذنصر نفسه. وبإذن إلهي. قد رأى شيئآ ما - يدخل في باب تحذير المذنبين - 
ونساه؛ لأنه هو "يشرق شمسه على الأشرار والصالحين ويمطر على الأبرار والظالمين" (إغبيل 
متى» الأصحاح 0. يظهر مجده لكل الأحياء بغض النظر عمن هم أشرار. ويحدث ذلك 
أحياناً بفضل رحمته, لهدف إنابتهم: وأحياناً من باب البطش والعقاب: فكل ذلك على أية 
حال كما يشاء هو. 

9؟ . وهكذا رأى المؤلف. كما يقول بعد عودته, شيثاأ "لا يعرف كيف يحكيه؛ ولا هو 
قادر أصلاً على ذلك”. وينبغي أن نلاحظ بدقة قوله إنه “لا يعرف كيف يحكيه؛ ولا هو 
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قادر أصلاً على ذلك" . لا يعرف كيف يحكي لأن الأمر قد نسي برمته. وهو لا يستطيع 
ذلك لأنه حتى لو تذكر ومكن من الاحتفاظ بمحتوى ما رأى فلن تكفي الكلمات لوصف ما 
قد رأى. ذلك أننا ترى أشيا ء كثيرة بالإدراك العقلي ولا يوجد لها مقابل إشاري من المفردات 
أاتاوع0 3تلدع770 51502. وهذه حقيقة أوضحها أنلاطون بدرجة كافية عندما استخدم 
نادي جيد الت ى أثياء ع كثيرة بنور العقل ولم يستطع التعبير عنها بالألفاظ الملائمة. 

 '‏ ويواصل المؤلف حديقه ليقول إنه سوف يشحدث عن الأشياء التي استطاع أن 
يتتتفظ بها من ملكة السسنناء وهو يسنبى ذلك مادة 5" عبمله, ٠‏ أما طبيعة وحجم هذه الأشياء 
فذلك ما سيكشف عنه ويوضحه الجزء الاستكمالي فعلاً. 

"١‏ . ثم يطلق ابتهاله بداية من البيت : "أي أبوللون الخير ...". وينقسم هذا الجزء إلى 
قسمين: في القسم الأول يقدم تضرعه في صورة ابتهال فعلي. وفي القسم الثاني يحاول أن 
ال اا وعدا بشواب ما من لدنه. ويبدأ القسم الثاني 
بقوله : "يا أيعها الفضيلة الربانية ...". والقسم الأول نفسه ينشطر شطرين : الأول هو 
التضرع من أجل عون رباني؛ والثاني التلميع إلى ضرورة الاستجابة لتضرعه الذي هو في 
حد ذاته يعد مبرراً له. هذا الشطر الثاني يبدأ بقوله : "على هذه القمة الشاهقة من جيل 
العزنا موس 130 

ف هذا هو المعنى العام للجزء الثاني من اليرولوغوسء ولكنني في الوقت الحاضر لن 
أشرحه على نحو خاص. إن هموما خاصة تثقل كاهلي, ومن ثم سأنحي جاني هذا الأمر مع 
أعمال أخرى مفيدة للصالح العام. وإني لأفعل ذلك على أمل أن:'فخامتكم سيمنحني فرصة 
أخرى لمواصلة هذا العرض المفيد. 

#8 وبالتسبة للجزء الاستكمالي الموازي للبرولوغوس في إطار التقسيم العام للعمل 
كله. فلن أقول شيئأ آخر أكثر من ذلك بالند 3 لأقسامه الداخلية ومضموئه؛ فيما عدا أنه 
يعدرج في حديثه عن الترقي من سماء » إلى ا . يء وعن الأرواح المباركة الموجودة في كل 
واحدة منهاء وأن سعادتهم الحقيقية في الفردوس ننبع من إدراكهم لأصل الحقيقة الأولى. 
وهذا أمر واضح من كتاب يوحنا الذي جاء فيه : "وهذه هي الحيأة الأبدية أن يعرفوك انت 
الإله الحقيقي وحدك".![ إنجيل يوحناء الأصحاح /10:] ومن الكتاب الثالث في التعزية 
116 )1 26 لبوئيشيوس 806)[11115 . حيث يقول "مشاهدتك هي النهاية". 
وهكذا الأمر, من أجل تبيان مجدك وبركتك؛ ستسأل أشياء كثيرة من هذه الأرواح. ذلك أنها 
نعمت برؤية الحقيقة؛ كل الحقيقة. وستكون الإجابات عن هذه الأسئلة ممتعة ومفيدة إلى 
أقصى حد. فحيث أنها بلغت بداية السيب الأول أي الله. يوعد ديه آخر يُطلب؛ فهو 
الألف (ألفا) واليا (الأوميغا)ء هو البداية والنهاية كما جاء » في "رؤية يوحنا اللاهوتي". 
وينتهي عملنا بالله نفسه الذي يبارك الكون كله بلا حدود. 


هوامش وتعقيبات المترجم 
-١‏ - 18833 كلمة لاتينية من أصل إغريقي هو الفعل ."فيمي" بمعلي "أقول" ٠‏ و 18102 تعني : 
الحديث؛ القول الخبر, السمعة؛ الالصنيت, الشهرة, أو الشائعة. أما دده" فهى الإلهة المي 


0 لعصور كل تلك المعاني وتعبد بإعتبارها إبئة إلهة الأرض 1612. 
- الهيليكون 11611105 هو جبل في بويوتيا باليونان. إعتبره الاغريق مقدسأ لدى ربات 


0 ألف ؟١‏ رإأفقا) 


القنون 111 (باللاتيئية) وعلى قمته تنبثق 1 يتابيع المياه المقدسة. وهو على مققرية من 
دلفي. راجع : 163 :36 :641 : 711 #أعارعم ف ملا راجع أيضًا ': 

163 :641:6 ,254 :7ع 100000 01 
“- إحتلت الصداقة ("فيليا" باليوئانية و 102همة باللاتينية) مكائة مهمة في كتابات 
الاغريق والرومان؛ ومن أشهر الكتتاب في هذا الموضوع : أفلاطون وبلوتارخوس الإغريقيين 
وشيشرون الخطيب الرومائي المعروف. ولنا دراسة بعتوان امنهوم الصداقة فى التراجيديا 
الاغريقية" ' قرئت في مؤتمر عن العلاقات الإنسانية في المسرح. اثينا يتاير 1451, وهذه 
الدراسة قيد التشر الآن. 

4- كلمة 1113 اللاتيئيسة تعني حرفيا 'المنزل الريفي" أو "المزرعة”. أو بلغتنا الدارجة 
"العزية". وعرور الوقت صا رت القيلات الرومانية أشبه بالقصور, وأشهر مثل على ذلك قيلا 
هادريانا هصةاعل112 1/1113 5 قيلا الإمبراطور هادريانوس في تيقولي بضواحي روما. 
"أغنية الجدي" اع 5ناأازة© ترجمة للكلمة الإغريقية "تراغوديا"2501018:. وعن 
أصل التراجيديا الإغريقية راجع : 
أحمد عتمان؛ الأدب الإغريقي تراثا إنسائياً وعالميا, الطبعة الثانية (القاهرة : 
المعارف. ,)١9481/‏ ص ١86‏ - 8١؟.‏ 
-١‏ ترنتيوس هو أحد الثنائي اللاتيني الكوميدي مع بلاوتوس» فكل منهما يكمل الآخر من 
حيث العقنية الدرامية: وفلسفة الضحك والأسلرب اللفوي, ب : أحمد عتمان, الآأدب 
ا ودوره الحضاري حتى نهاية العصر الذهبي. ١‏ يت: المجلس الوطني 
سلسلة عالم المعرفة الكويتية. عدد ,]١4١‏ 1985) ؛ ص 30 - 48. 
- هنا يقتطف دانتي أبيات "اة - 955 من نص هوراتيوسء» قن الشعر, وقد وردنا في 
المتن ترجسة ة لويس عوض لهذه الأبيات : هوراس. فن الشعر (القاهرة : الهيئة المصرية 
العامة للتأليف والنشرء 157١)ء‏ ص .١15‏ 
م- 8 ساتيرا أو 5368 ساتورا هو فن أدبي جاء من صعنى "الخلط" أو "الحشي". 
يعتقد الرومان أنهم سبدع هذا الفن الذي صار "الهجاء". رائده هو لوكيليوس امأ 
الذين وصلوا به إلى أعلى درجة من ال: اسل : فهمبيرسيرس ومارتياليس 
ويوقيناليس» أنظر : احمد عتمأن: ١‏ ذاب اللاتيني وا ودورة الحضاري حتى نهاية 
العصر الذهيي. 13 2 - 55 أحمد عتمان, الأدب اللاتيني وددوره الحضاري. العصر 
4- - "الإنقلاب من الشقا ء إلى السعادة" باللته الكلام يك بعل رية أنناسية من ديات 
الكوميديا في مقابل التراجيديا التي , تقوم على امناس ' "الإنقلاب من السعادة إلى الشقاء .. 
قاسمه الكامل 20 يلي : ماركوس لين شيشرون 012650) 15ائ[1نا1' قناع ه11 
والتص المشار إليهدهو 4 [ ابره +8 4ه وع1مزء:821 وهو عمل منسوب إلى 


شيشرونء قارن : 
20,2 ,15 :1 عترمننتتء نط1 ع2غط ,مرععت 


-١‏ البرناسوس 232035505 هو جيل شاهق في اليونان تصل أعلى قممه إلى حوالي 
6٠‏ قدم. يرتبط هذا الجيل بعبادة أبوللون إله النبؤات في دلفي وكذا بربات الفئون (انظر 

حافئية رق ؟) . وقيل إن قمة فيه مقدسة للاله أبوللون وقمة أخرى للاله ديونيسوس. على 

أية حال قاسم البرناسوس صار في الأدب الأوروبي رمزاً أدبيا لكل ما هو سامي ورفيع وملهم 
في الفن. 


أنف ١7‏ (7ؤ9ؤا) خف 


ملخصات المقالات الإ نجليزية 


القباس التمثيلي : توجمة الواحد 
قت د شتكزر 


يطرح الباحث من خلال أسلوب موارب ومراوغ . يلمح أكثر بما يصرح ويومىء أكثر 
ما يعلن ‏ إشكالية المجاز والقياس التمثيلي وعلاقتهما يوحدة الوجود . والمنطلق الذي 
تنطوي عليه الدراسة هو أن الكلام في المجاز لا يمكن أن يكون في ذاته إلا خطاباً مجازياً 
ولهذا يقدم الباحث منظوره للمجاز من خلال المجاز لا التعريف. من خلال أسلوبية التلويح لا 
أسلوبية التوضيح, وهو بهذا يحقق في كتابته وعبرها موضوعه . 

وبرى الباحث أن قضية المجاز والقياس ترتبط بقضية تعدد الكائنات ووحدة الوجود 
وبقضية التسمية والصيرورة . وهي قضب ة احتلت الفكر الأوروبي ابتداء بأرسطو والفلسفة 
اليونانية واستمرت حتى في عصرنا عند هي. *.. ودوميل . أما قي القرون الوسطى فقد كان 
هذا اليحث في القياس التمثيلي منبثقا من الر.. 5 في فهم الله الواحد. وقد أخذت الحلول 
لهذه الإشكالية خطين متقابلين في التراث الأوروبي يمدل أحدهما توما الأكويني (80؟؟١‏ - 
١١1/4‏ ), الفيلسوف المدرسي وعالم اللاهوت؛ وثانيهما يوهانس إيكهارت (5.0؟3- 
37م الراهب الدومينيكي ومؤسس التصوف الأ ماني . وقد نزع الأول إلى تحديد دلالة 
المجاز مما أدى بدوره إلى حصر المجازية بينما قام الثائي بإرسال المجاز ما أدى إلى فتحه على 
المستغلق من أسرار الوجود ' 

ويرى الباحث أن دراسة المجاز في الفكر الإنساني تنطلق من هاجس إدراك الواحد أي 
"ترجمة" الواحد إلى مفاهيم وطرحه عبر كلمات ليست في ذاتها الواحد لكنها تعبّر عنه. كما 
يعبر المجاز عن الحقيقة . ويجد الباحث في هذه الدراسة أن الاطلاع على التراث الإسلامي 
والاستعانة بمفكرين مثل جلال الدين الرومي وابن عربي تشري وتضيء قضية العلاقة بين 
الترميز والتوحيد وهو إذ يستشهد بهما يعزز جامعية الفكر الإنساني حيث تساهم الحلول 
المقدمة في الجناح الشرقي والإسلامي من العالم الوسيط في تفسير علاقة وحدة الوجود 
بالقياس التمثيلي . 1 

ويسلط الباحث الضوء على رينيه دوميل [1021012312 1656126, الكاتب الفرنسى: 
وعمله الفذ يعتوان الجبل الممائل ©/اع47:10 :2407 ,)١1541(1‏ الذي استخدم فيه 


ضف ألف ١١‏ (؟وؤل) 


مجاز الجبل ليمثل علاقة القياس بالوحدة والتمثيل بالوجود . فالجبل عنده هو المقياس المدرج 
جبلاً جغرافياً فقط . وفي هذا أمثولة عن التمثيل وعبرة للمؤمنين . 


عود إلى دانتي 
دوريس إنربت -كلارك شكري 


تزامنت إعادة قراءة الباحثة لعملي دانتي الفردوس 26700150 والحياة الجديدة 
:101 1711 هلط مع قراءتها لنص الروائي التشيكي المعاصر ميلان كونديرا الحياة 
الأبدية ‏ 1'17111101161116. 

يناقش نص كونديرا العملية الإبداعية التي ألهمته - هو الروائي - أن يحيك قصة 
حول فنتاة ماء كرد فعل له على إيماءة صدرت منها في حضوره . والفتاة التي يخلقها كونديرا 
غير واقعية - أي لا وجود لها في الحقيقة - فهي بمثابة رمز لخياله الذي وجد منفذاً وانطلاقة 
في إيماءتها . وعلى الرغم من ذلك فنجد أن الكاتب مفتون بها . محب لهاء ومصر على أن 
يحيك حكاية عنها حتى تهدأً نفسه. 

ثمة مقارنة قد نعقدها بين موقف كونديرا من إبماءة الفتاة "أغنس" وموقف دانتي 
عندما لقي, لأول مرة الفتاة التي أحب. بيقشي بورتيناري 20101851 860616 . فكلاهما 
مأخوذ بصورة الفتاة وكلاهما يحاول إعادة خلقها وقثيلها . والاختلاف بينهما ناتج عن 
اختلاف تصورهما لطبيعة "الواقع" ومفهوم الإبداع والعلاقة بين الإلهي والإنساني ومفهوم 
الحياة الأبدية . 

إن دانتي يقدم في 5 إنجازاً فنياً يعكس الرؤية الوسيطية للعالم النابعة من 
منظومة تراتبية تستند إلى الإيمان والعقيدة وتعتمد على فكرة الخلق. أما كونديرا فهو يقدم 
عملا يعكس الكثير من جماليات مرحلة ما بعد الحداثة بما فيها من تعددية ومزج بين القص 
والفلسفة: بين السرد والتساؤل. ونصه ينطلق من فكرة اليرمجة. 

إن تصوير المبدعين دانتي وكونديرا للفتاتين المحوريتين في قصهما يرتبط بالرؤبة 
الوسيطية الثابتة والرؤية المعاصرة المتغيرة ولهذا نجد عند الأول الاستعارة التمثيلية 
والاليغوريا وعند الثاني المجاز المفارق والواقعية السحرية. ويختتم البحث التحليل بالإشارة 
إلى أهمية الذاكرة في القراءة الأدبية, فالقارىء - عن وعي أو عن غير وعي - يرجع 
ويسترجع نصوص الماضي عند قراءته لنصوص الحاضر, ويصح العكس أيضا. 


الوظفة الرمرّبة للمجاز كي شعر 
العصور الوسطى الصوفقي عات في العصرر 
أميمة أبو بكر 


دق أ قاقد قدي الام سرف الأندلسي مثالا هاما في العصور 


ألف 1١١‏ (7ؤؤا) ذف 


الوسطى للاستخدام الرمزي للصورة المجازية؛ ونرى هذا عن طريق تحليل الصور المجازية 
للششتري ودراسة مصدر تكويئها وكيقية اكتسابها لهذا البعد الرمزي. قيتناول هذا المقال 
المفهوم الخاص "للمجاز" لدى صوفية العصور الوسطى؛ لأن نظريات الكتاب الصوفيين الخاصة 
بالنص القرآني ونظريات التفسير الديني قد شكلت نظرتهم إلى النص الأدبي بصفة عامة,. 
وأدى ذلك بهم إلى نظم شعر “رمزي/ مجازي" ذي مستويات متعددة في المعنى؛ ليطبق 
عليه التفسير الصوفي للتص الإلهي. 

وهناك تشابه بين هذا المنظور الصوفي والمرادف الغربي المسيحي بالنسبة لتفسير 
النصوص الدينية والأدبية عامة. فلقد اكتسب الزهاد والصوفية والمفسرون نظرة نقدية 
تحليلية وإدراكاً أدبياً خاصا بدلالات وإشارات النص الخنفية عبر تفسيرهم للنص الإلهي. 
ولكن يقع الاختلاف بين النموذجين - الإسلامي والغربي - في استخدام التوظيف الرمزي 
"التأويلي" للمجاز في شعر الصوفية: بينما نرى "التمثيل" (الأليغوري) المعروف في نصوص 
الأدب الغربي ‏ 

يعرض المقال نبذة عن خلفية التراث الصوفي في موضوع شرح نص القرآن. وفكرتي 
"الظاهر" و"الباطن" وأرتياطهما ينوعين محددين من الشرح القرآني : التفسير والتأويل. 
ويصف البحث طريقة التأويل بالرمزية لأنها تستخدم التفسير الرمزي للنص الديني وهي التي 
أثرت على شعراء الصوفية وكتاياتهم. 

وأما الششتري فقد بنى نسقا شعريا يوظف فيه الصورة المجازية توظيفا رمزيا. 
ويستلزم فهمه تأويل القارىء ليعود بالنص الشعري إلى معناه الجوهري الأصلي. فيعبر هذا 
القارىء "القنطرة" من العالم الشعري المجازي إلى عالم المعاني العليا وإلى الحقيقة. 

ثم يقدم المقال تحليلا ل"زجل رقم 45" من ديوان الششتري. حيث يقوم البناء 
الشعري على التقسيم بين عالم المجاز والرمز من ناحية وعالم المعاني الجوهرية من ناحية 
أخري؛ ويتضح كيف أن اتباع "التأويل الأدبي ". في تحليل وتفسير القصيدة يكون أيضا 
تأويلا روحانيا يصل إلى حقيقة المعنى والجوهر م '« مثل التعامل مع النص القرآني؛ في 
عرف الصوفية. ويتضمن الزجل العديد من الرموز أو الصور المجازية الرمزية التي تدعو 
إلى تتبع هذه الدلالات للوصول إلى باطن النص وهو جوهر التجرية الصوفية السامية. 
وبنتهي المقال إلى أن عملية التأوبل الشعري هذه - أي الانتقال من الصورة الرمزية الظاهرة 
إلى المستوى ال معنوي - تعكس الرحلة الصوفية الروحانية من "الظاهر" إلى "الباطن" وتؤدي 
إلى رؤيا خاصة للوجود كله. شكلاً ومعنى. 


حجر الغلاسفة في كيمياء العصور الوسطى 
جيهان رجاتي 


يعرض هذا المقال لأصول علم الكيمياء في مصر القدية وعند الاغريق . ثم ينتقل 
إلى نقطة التقاء وامتزاج هاتين ا حضارتين؛ الشرقية والإغريقية مع غزو الإسكندر الأكبر 
لمصر (780 ق . م) وتأسيس مدينة الإسكندرية بحيث أصبح تعريف عالم الكيمياء وأهدافه 
مغايراً لما سبق . ويعتبر القرن الثاني عشر الميلادي مرحلة انتشار علم الكيمياء إلى جميع 


ع ألف ؟١‏ (؟فةا) 


أنعلء اوربك 

وقد انشغل علماء الكيمياء الوسيطيون بعملية تحويل معادن قليلة القيمة إلى 
ذهبء وأصبع ذلك الهدف في حد ذاته بثقية تعبير مجازي للبحث الإنساني عن الكمال . 

ويركز المقال على تطور علم الكيعيا ء في العصور الوسطى حين صار الهدف الأساسي 
منه تحضير "|كسير الأكاسير" الذي عرقه أيضاً بحجر الفلاسفة وكانت عملية تحويل معادن 
قليلة القيمة إلى ذهب وفضة تتم عن طريق إضافة هذا الإكسير إليها؛ كبا كانت هذه العملية 
تشير أيضاً إلى ترسيخ طبيعة الإنسان الأخلاقية . 

ويعرض المقال التمثيلات الباطنيةوالتعابير المجازية التي استخدمها علماء الكيمياء 
الوسيطيون - تلك الأدوات التي كانت يكابة عمليات كيميائية حقيقية من جهة ومن جهة 
أخرى رموز قثل الارتقاء المعنوي للإنسئن في آن واحد . وخلال محاولاتهم هذه كثيراً ما 
طرق علماء الكيمياء الوسيطيون عن ظطويق الصدفة بعض التقنيات التجريبية والمخصائص 
الكيميائية التي تتوافق وعلم الكيمياء!حديث . فبقدر ما كانت تعابيرهم المجازية تنم عن 
خيال جام في مجال الكيمياء بقدر ما كانت ممزوجة معرفة كيميائية وطيدة : 

وقد يكون من المتعارف عليه أن منطق البحوث الكيميائية الوسيطية منطق 
استنباطي في الغالب. غير أن هذا المقاكايؤكد على أن بعض التمثيلات المجازية تستخدم 
منطقاً استقرائياً بحت تتميز به طرائق البعث العلمي الحديث . 


وهزية صلاح الدين: 
رؤية سينمائية معاصرة للبطولة الوسيطية 
فالة حليم 


يتناول هذا البحث فيلم الناصر صلاح الدين )١14571(‏ ليوسف شاهين من خلال 
محورين متصلين : أولهما سيميوطيقا السينماء وثانيهما العلاقة الجدلية التي يخلقها المخرج 
بين حقبة الغزوة الصليبية الثالثة وظروف الوطن العربي المعاصرة لظهور الفيلم. فيقوم 
البحث بتحليل بضعة "إشارات" اختارها شاهين لكي ينسج من خلالها هذا النسيج من 
التداعيات؛ مستخلصاً من ذلك رؤية للعلاقة بين "الذات" و"الآخر". 

على مستوى الإشارات اللغوية: يعمل الفيلم على تتبيه المتفرج إلى التوازي بين 
الحقبتين من خلال ترديد الشخصيات ‏ لشعارات الشائعة في الستينات؛ ومنها "الدين لله 
والوطن للجميع" ... إلخ. وبذكر في هنا السياق أن شاهين ينجح في توظيف مستويات 
اللغة العربية, الفصحى والعامية؛ بأن يكرس الأولى لكل ما يختص با حوار الرسمي بين قواد 
كلا الطرفين بينما يخصص الثائية للمشاهد التي يود فيها استشارة عواطف المتفرج مثل 
الاتفاقيات التي تتم مع والي عكا الخائن. 

أما عن لغة الإشارات المرئية؛ فنذكر منها رمز الصقر الذي يتكرر ظهوره. فهو في أن 
واحد "مؤشر" وتشبيه بالقائد وهو يفجر تداعيات تقترن, لا بصلاح الدين فحسب, ولكن 
أيضا بصفر قريش وبالرئيس جمال عبد االتاصر. وبتناول البحث كذلك رمزي الصليب والهلال 
بعد أن يفرغهما شاهين من الدلالة الدينية. مؤكدا بذلك البعد السياسي للحروب في الأراضي 


ألف ١١‏ (؟ذةذ١)‏ دف 


المحتلة. كما يتخلل الفيلم قصة حب تجمع بين عيسى العوام؛ الذي يحب لويزة الصليبية, 
ويحارب من أجل حقوق العرب يفلسطين. 

إن جدلية الذات والآخر تبرز في الفيلم من خلال علاقتين. علاقة عيسى ولويرة. 
وعلاقة صلاح الدين بريتشاره قلب الأسد. فالعلاقة العاطفية التي تنشا بين عيسى ولويزة 
- والأحاديث التي تحدث بينهما عن الحرب - بمثاية أمثولة (وقد تكون مباشرة بعض 
الشيء) للصراع بين الإبديولوجيتين. وزواج لويزة بعيسى (مثله في ذلك مثل تنازل 
ريتشارد وانسحابه) مثابة اعتراف بشرعية الهوية العربية لفلسطين وباهمية وحدة العرب في 
وجه المطامع الغربية في المنطقة. 

أما تقديم شخصية صلاح الدين في الفيلم فيشوبها الإفراط الدعائي في قجيد القائد 
البطل: ذلك مع العسليم بأن شاهين أضفى أيضاً شيئا من النبل على شخصية ريتشارد قلب 
الأسد كي يتفادي الوقوع في فخ المقارنات العنصرية الفجة. ورغم بعض سقطات الفيلم, 
وبعض منها ينبع من ازدواجية شاهين, إلا أن فيلم الناصر صلاح الدين يظل حلقة 
أساسية في تاريخ السينما المصرية. 


أفحف ألف ١١‏ (7اؤؤا) 


تعريف بكتاب العدد 


نببلة إبواهيم درست في مصر وألمانياء وهي أستاذة الأدب العربي والأدب الشعبي يقسم 
اللغة العربية جامعة القاهرة. وقد كتبت العديد من المقالات والكتب عن القص والأدب 
الشفوي. ومنها: قصصنا الشعبي من الرومانسية إلى الراقعية. فن القص. 
نقد الرواية من وجهة نظر الدراسات اللفغوية الحديثة. وقد قامث يعدة ترجمات 
منها : الحكاية الخرافية عن فون دير لاين. 

أهيمة أبو بكتو درست بجامعة القاهرة, وجامعة نورث كاروليناء وجامعة كاليفورنيا في 
بركلى؛ حيث تخصصت قى الأدب المقارن والعصور الوسطى. كما درست الأدب المقارن واللغة 
العربية في الولايات المتحدة الأمريكية. وتدّرس حاليا بقسم اللغة الإنجليزية في جامعة 
القاهرة. لها مقالة عن الششتري في موسوعة ايبريا في العصور الوسطى. 

نصر حا مد آبو زيد أستاذ تحليل النصوص والدراسات الإسلامية في قسم اللغة العربية 
وآدابها في جامعة القاهرة. درس في مصر والولايات المتحدة. كما درس في الولايات المتحدة 
واليابان. له العسديد من الدراسات المتميزة حول التراث والفكر الإسلامى والتتصوف 
والسيميوطيقاء منها الاتجاه العقلي في التفسير. فلسفة التأويل. مفهوم 
النص. الإمام الشافعي وتأسيس الإيديولوجية الوسطية؛ كما ترجم العديد من 
المقالات إلى العربية وأشرف على كتاب همدخل إلى السيميوطيقا. 

صبراي حاقظ درس في القاهرة ولندن متخصصأً في سوسيولوجية الأدب. درس في 
السويد والولايات المتحدة ويعمل الآن أستاذا للأدب العربى فى جامعة لندن . له العديد من 
الكتب والمقالات بالعربية والإنجليزية عن القصة القصيرة والشعر والمسرح والنظرية الأدبية؛ 
من أهمها مسرح تشيكوف, أحاديث مع نجيب محفوظ. استشراف الشعر. 
هالة حليم درست الأدب الإنجليزي في جامعة الإسكندريةء وأعدت رسالة ماجستير في 
الجامعة الأمريكية بالقاهرة عن صورة الإسكندرية عند أناتول فرانس ولورنس داريل وإدوار 
الخراط. وقد نشرت دراسات في دوريات مختلفة؛ منها مقالة عن إسكندرية كنافي. كما 
قامت بترجمة فيلم تسجيلي إلى الإغجليزية. ونقلت قصائد ومقالات في النقد من العربية إلي 
الإنجليزية. 

جيهان رجائي درست في الجامعة الأمريكية بالقاهرة ولندن وبرونل. وهي تدرس حاليا علم 
الكيمياء في الجامعة الأمريكية بالقاهرة . لها دراسات عديدة حول العلاقة بين العلوم 
والإنسانيات منها مقالات عن الإيهام والتجسيم في فن التصوير المصري القديم ودلالة الألوان 


ألف 1١7‏ (؟ؤؤا) خف 


وتكنولوجيا إخراجها في مصر الفرعونية. 

ألقت الووبصس درست في جامعة القاهرة وعين شمس. وهي عضو هيئة التدريس في قسم 

اللغة العربية ا بجامعة القاهرة. قامت بالتدريس في العديد من الجامعات المصرية وفي 

جامعة الملك سعود بالرياض. لها العديد من الأبحاث والكتب منها نظرية الشعر عند 

القلاسفة المسلمين, المرقف من القص في تراثنا النقدي. الموقف من القص 

في العراث النقدي العربي. تعد بحثاً عن القص التمثيلي"الصورة في شعر بشار بن 
برد". كما ترجمت إلى العربية وقدمت نصوصاً في النقد البلاغي. 


شتيفن شتلزر درس في برلين وفرنسا. وهو رئيس شعبة الفلسفة في قسم الأدب الإنجليزي 
والمقارن في الجامعة الأمريكية بالقاهرة. قام بترجمة ونشر العديد من الكتب والمقالات عن 
روبرت كينخ, ناظم عادل الحقاني؛ نيتشه وهيغلء بالألمانية والإنجليزية. 

منير الشعراني خطاط ومصمم زخرفي وغرافيكي؛ خريج كلية الفنون الجميلة بدمشق 
ساهم يمقالات عن الفن العربي الإسلامي وأعد كراسات لتعليم الخط د من 
الملصقات وأغلفة الكتب. قا ل لكتاب 
بعنوان الخط العربي: تشكيلات من مئير الشعرائي 


دوريس شكري رئبسة 5 قسم الأدب الإنجليزي والمقارن في الجامعة الأمريكية بالقاهرة. 
حققت وترجمت أعمالا لاتينية كما نشرت دراسات عديدة عن ففرجيئيا ولف ويوتسكو 


ومارجريت دوراس وكونديرا: وعن اليعد الفلسقي في الحدائ ثة وفي ما بعل الحداثة 


هدي الصدة درست في مصر وإنجلترا . وهي تدرس حاليا الا اا لو لات 
القاهرة. حصلت على درجة الدكتوراه في الأدب الإنجليزي وكان موضوع الرسالة : "الشعراء 
الإنجليز في مصر: 1446-1978". وقد قامت بعرجمة مجموعتين من القصص القصيرة 
إلى الإنجليزية هما : بحيرة المساء. لإبراهيم أصلان. وكل هذا الصوت الجميل. 
لسلوى بكر. ولها من المقالات : "مفهوم الزمن في ثلاث روايات للورنس داريل؛ ا.م. فورستر 
وبينلوب لايقلي. 
أحمد عتمان درس في مصر واليونان ويعنمل أستاذا للأدب اليونائي واللاتيني في جامعة 
القاهرة: وهو رئيس الجمعية المصرية للدراسات اليونائية والرومانية. له كتب عديدة فى الأدب 
الإغريقي واللاتيني والمقارن بالإضافة إلى الكهابة الإبداعية في حقل الدراما حيث كتب 
ثلاث مسرحيات. كما قا م بترجمات للمسرح الإغريقي واللاتيني, وهو متترجم مختارات من 
روايات نجيب محفوظ إلى اليونانية. من أهم كتبه : الأدب الإغريقي تراثا إنسانيا 
وعالمياً. كليوباترا وأنطوئيوس : دراسة في فن بلوتارخوس وشاكتتبيئر 
وشوقي: ٠‏ الأدب اللاتيني ودورة الحضاري. 


جابو عصفور أستاذ النقد الأدبي ورئيس قسم اللغة العربية وآدابها في 0 
ورئيس تحرير مجلة فصول. درس الأدب في الولايات المتحدة والسويد واليمن والكويت. 

دراسات عديدة وكتب 35 قيمة في مجال النقد واليلاغة والتراث والحداثة ئه والشعر والرواية, 0 ' 
الصورة الفئية في التراث النقدي والبلاغي, مقهوم الشعر: دراسة في 
التراث النقدي, المرايا المتجاورة: دراسة في نقد طه حسين. كما ترجم إلى 
العربية العديد من الكتب والمقالات في النظريات الأدبية المعاصرة, وترجمت بعض أعماله 
النقدية المتميزة إلى اللغة الإنجليزية. وهو يدرس حاليا تأثير القمع على أشكال الإبداع. 


ار ألف ١7‏ (9ؤؤا) 


قالة 0 ديد لفل ع ا 0 ذكحيت ربنالة الأجمستير عن 
امال ما بين الغزالي اله رودق 9 عر 


سعاد المانع درست في الرياض ومصر والولايات المتحدة. وهي تدرس حاليا النقد الأدبى 
والبلاغة عند العرب في جامعة الملك سعود (فرع الطالبات). لها العديد من البحوث منها 

"الضرورة الشعرية عند النقاد والبلاغيين" و"شعرية ابن رشد بين التنظير والتطبيق" 
و"سيفيات المتنبي : دراسات نقدية للاستخدام اللغوي" و"مثال المرأة بين الشعر والتقد الأدبي 
عند العرب": كما قامت بترجمة دراسات في اللقد الأدبي إلى العربية . 


متى المسكين راهب؛ تخرج من كلية الصيدلة سنة ١1544‏ والتحق يالحيأة الرهبانية 
سنة 1544. يتقن أصول الزراعة علماً وعملاً. استصلح أكثر من ألفي قدان في دير أنبا 
مقار بوادي النطرون وعلى الساحل الشمالي. بعيش الآن في خلوته؛ ولايزال يمارس الكتابة 
والزراعة. جمع بين العمل والتأمل والكتاية طول حياته الرهبانية. وله دراسات ومقالات عدة 
في التقليد الكنسي وكتنابات في شرح الآناجيل وفي الموضوعات الروحية, من أهمها: 
المدخل لشرح إنجيل يرحنا, شرح إنجيل يوحناء القديس |كاتاشيرس 
الرسولي, حياة الصلاة الأرثوذكسية. وقد ترجمت بعض أعماله إلى الإنجليزية 
والفرنسية والألمانية؛ كما أنه ساهم ممقالتين بالإنجليزية في الموسوعة القبطية. 


ألف ١١‏ ل؟فؤا) لحف 
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واعمع06518 عتطموع لصة تعطمدعع اللدء 8 15 تسقنتهقطكدلد ع«تسباهل8 
أعة عتقة[ك1 مه 5670165 لعا نط علهمء مقع .ك5ناءمقمطةطلآ ما لع أوعتالء 
امه نعتللةء عتطدعة عمتطعدءع؛ غ0 5أعللهه5 ,كلقتتناه[ [551003ع101م نز 
طوعة صا لعا أطتطاء مقط عآ1] .وعتتمه علهه5 01 5نه ناه ناكدلا لمة كتعاومم 
لعلاتامة عاممط 2 06 اعع زطنو عغطا مععط ققط امه قلط ل0مة كلدأتممء 

(1988) #ابم مم ك-له تامار عل عم بورع( نعطهجة عتناده ءاد 


عط 01 تتهقمتنتقط © 15 أنتاعالتتمطذك 121:)-؛اطعاعط8ا1 و5تعره[آ 
6 غ2 ةمع رآ ع اتأوتدمدرهن) لصة طدتاعم8 01 أتع سامدمءآ 
ذه :غ2 أكصقع لتة 01601ع ع 15 عطد .معنهن) صا تالومع كلولآ لمع عدوم 
اال ل 0 121110111011111 
بكأمه؟ا ممستعمتلا ده دعاعتاعة لعطكتاطنام ققط لصة ,عع201تقطت 

.011535آ عضة 1110615تكآ ,معوع100 


لإلامعمدن 15 ع8 .ععمقءط لطة ستاععظ8 مز 0160باد ععملعا5ئ دع عام 
هسة لاكتاعص8 5ه اع ممدمع12 ,أتمنا وإطمموم1تطط عط]' 04 20هع1]11 
5 116 .منتنقن) صا وأاكاء كتطنا ممعتعممط عط ]2 عتلطدهع م[ ع اهتدم دره 0 
تاعمة أقطا قن أاعتاتة لصح دعله00ة ,قنام قله [كمقع لمععلع5 أن #مطاتتة عغطا 
,7707017127) 67167411176 0710 كن أاكللاع شآ أهءع 8151601 و'عمكا ترعط0] 
 02«7 1‏ وء7! 267 ,5'تهقو31-130 اثلث لتماحقلط .اد 
ع0 طعلاكىمع17 كأعزعدجاء 871 ١أأع2‏ 06 عيلت «ء22 ل0طة ,(.قصدن) 
عطء [آمعطء تام أأموأء0دك4 6ه 8001 1979(,176) 16[ممدم[زبزم 
أكةآ ق" لصة "5عرمأعط8 و'عطءكجاع1ل8 ومتوعتت9ع1" ,(ع متسسوعطاس]) 

".لماع 20 ومقعت) ما ادعام 


123 (1992) 12 رلك 


لصة أملاع8 220 3اطدعذف 5201 مآ لعتمعتله كوم عتدد]1-31اد 0ددك5 
15 عغط5 .تنقعتطء811 01 7ا1ق1ع نهنا عغط1' سدم .7ط« معز لعوسوهة 
عمتكا ]2 5عتاء20 200 تناع امن ودعع ات[ ومتطعدة) واأمعصنه 
01 2عثالتنتط 2 01 #مطتصة عطا 15 عطة ,وتطدعة تلنةك ص زو جتول1 
غطا لمكا بلازوو5ععع71 عتاعه20" نصعغطا عطممتة ,نع ا[عتاتج لمة دع ت0تذة 
"ةمعطا امه دع تت طدعطف له7عتلء81 عطا ؤه م تتاععوويمم 

".لتتاعه20 21-351253115 12خ 31-6 تتحطى مذ نجرعع هس علمسعط" 


آأه0 اأمعصاعدمع0آ1 عط دمع لعامسلمعع بعععاوء1-151اء 5)غو131 
20025]615 1120335 قطمكة غ2 علنامتط 3 عمسوععط معط تزع 10معةمسضقطط 
5 لقاء567 015 211001 غطا 15 116 .املاع رسنمئج!!- لخ 1301 دز 
لقلة 0720124 1أع 172 ع1أجمن) عطا م1 مع[عتتنة 15:0 ع طنلساعمز رمعاموط قتتد 
.(125نا01 ١7‏ 0770) .0111ل .أ3 10 701718معع6 أآعوده6) 116 0 دادع وعجر 
لصة طعدعطط ,امتاعوسظ مغخصة لعنهاقمم دععط6 عتتقط 15ره77 قنط 01 غرزهة 

| تقلطا ة) 


هط 10021971251 ممعتعسطة عط غة 0عأتعتلهء قد توع13 عسقطاء1 
عطة .«مل0هما أوة؟ 01 1ويعء حلصلا 166 ,اعستوظ غه سمه معتلد0 
ضوع لأعسسخ عغطأا غ2 ععدعكة لمتعمقع لمة كامتصسعطن) معطعمعا ولأمعوعمم 
عط 320120 5تاء10 5عل01؟ 0عطقتاطنام عع .متهن سد رزوي امل 
عطا ده 1687017 0181 30163 لإتقصط ققط 2150 ع5 .غ820 ءامد 50110-قدع 
:110 طعتط؟ ,عومعةه5 320 معنا لمتقستط ومع جاعط متطقمه120اع1 
لعة "1مزع2 أمعاعمم صا دمنتأاعسلمءظ مه ععصةء تمع 51 115 ,عماه0)" 

".7للهع1 220 ععسقتمع مجم ناكم تقتامزع8 أمعاعننخ عنة كتصقعع 171010" 


0 تلخ 3520 2517ع'اتطنا متتندن) )ج 0ع03تاد 57ه21-10 6011516 
لإتا0م 01 قعطعوماززمة لدعتاقء عط زه 5016 عطم .جا1ومع تاملا 
15252 10 [لمتكا عله مدمنظ 5تتعطدرهده تنام ددع اده)8 نز مععلمارء0نا 
0م55 عمتذا )2 3220 25185ء17ملآ ممتامعظ لدرعتع5 ]2 أطعننها ققط عغطك 
15 2111160115 861 028قتث .13طهتث 521101 صل نجازويع اتدل 
أدء 1 انا ,عوماترع 18 أوء 1 1ن لان 111 21116 7م17 011 عع271اى 1716 أعقة 

.(عاطوتظ عن) 75ع/11:171 4051171[ |0 111601715 


لالأمعستك 15 عغطة .لمماعسظط ممه أملزعظ صا 5000160 55002 11 11002 
260 أكصقعا مقط غطك .'جالتتع'تتدنا مقنةن) غ2 عكتطقرع ]1[ اوتاعمظ وستطعوع) 
لإ0 عامط ع عمط طن تاعمظ مغصآ دعتمماة أرمطة 01 كدمتاءع1امه مسا 
5 عاد .كلد 8 وبركلة5 نإ ععتم7 ابالةابروء8 ه أعلاى 0قة تقاحث تستطمءط1 
اعم أقطا وكتعبعع لمة دعمأعتاقة 31ئ96ه5 02 #مطاتة عط 2150 
102516 هآ #مطممقاء181 25 أمبزوظ :ع1 01 كامععده0 ومتوسقك" 

".7ط لقة لاعتسودا 


122 4/1712 )1992( 


5 ع8 .عععه02 لتة أملاو8 م1 لع 1تعناله 135 0811تاظ العستطة 
معنة) أهة تطتامآ لمج عاعع02 ]0 امعمنعدمعءنآ عط 1ه ممومستقطة 
عاعع 01 08 لزأعاء50 للقناورزوظ عط ه اأمعلاوعء عط لله ,لات ملآ 
لوعزدمة[ن) ننه معانهم/7 لمععلاء5 لعط15اطلام حقط ع1 .511015 مقنطمخ] لمة 
15 112 عاعء01 لقة لانتاعمظ ,عتطهعط ةا عتتطمعع ارا ا متدمدطرهة) لنه 
اتنهداة لعغقاكقهق ققط ع8 .عاطدعة صأ وتتقام ععغطا 1ه عمطايد عطا كاج 
5 ع 7انأهء1آرطا عإعء07 ع0تااعطا وعاممط قل .عاعع0) مم1 تلاأم1طهة134 
زه از عنطنه تم عنمن ها «ججامتتقة 10ج متأمممع01) ,نلعتو ع1 11101 
116[ تاهآ ,(عتطدمط صذ) أ[ودعة؟5 ماه ع تمعددع لم5 ,لع عماااط 

عامغ1 أمسطلننا كا[ 0710 


شلا عع8 .وزو نونلا ومعنهن) أده نتطمهدملتطط 0160نناذ لهتاه"]1 قلد1 
و'آطوعط' مط[ ها كنتاعع/7عم 7201716 015 أمععدمء عطا 0ع55ناء015 5أوعطا 
لقمتع هما" مه 31600 1مء155ل .لآطط 3 ومتاتد؟ إاأماعصضيك كز عطاك .لمر 
م1 220 201'اتاخطناك-21 ,[لمجقطنا-لة 2ه 65أعه+7 عط سد "ل ارم بلا 

.11م ' 


02002.آ لسة معتدن) سآ لعأمعتلء هد 11312 عراوك 
6 لطة معلء57 صا غطئنلها مقط ع8 .عتتطمتع اا 1ه نزإع1010ء50 06 مآ 
أة عتتطة1ع 11[ عاطوعف 01 «مذ5دع]10م 2 '(الأمعوعمم 15 ع8 .52165 لعالملا 
همة ككاه0ط لهنعتة5 01 لامطاته 15 11 .(5085) اواتونعتتدتآ دملمدم.[1 
عستلساعءص] ,لتمعطا لوعناتك لطة عمتطقتع اا[ عأطوعم3 سعلممصسر مه معاعتانة 
هن علامإطدا! طتناعه77 ب[أقطا دعلاع 121210 ,دامعاء:0) 0 1712167 11:6 
5017 م5 عتطدعم عطا ده (طامتاعمظ صذ) دعاعتاكة 25 1اء77 35 ,(عأطوتم 

اناه مقط 01 تزع 5001010 عطأ 0مة 


101761517 2ل مدعء لف غ2 عتتطق نا[ لاأمتاعمة لع 1لندطاد ستلدة1 11512 
5 الط. الا تعط ٠7/016‏ عاد .مكنهةن) مآ تومه كتمنآ ممعتتعجرمة عط لمة 
قل ع5 .كأذتاء20197 ممعلممءع[م 1ه سعاعم7 عطأا مز 12سلسقعع[م4 ده 
1[ ' اه تلك 11 لع 1ع 3 320 وعاعتاعة ,01513عم لمععتعء5 لعطدتاطتام 
عطا دم نمعلممورعلم 5كهحهن)" ذه :03ناد 2 كه 7611 5ه ,عأمنرعظ'! 

. ".نتقتده[[محرة عطا ما سهزةزد1010 


2 15 عطذ .لالتقصسعع© لصة أموع8 صا مع أمعتالء 15735 سستطدعط1 ملتطواة 
01 عمطتتاة للنة ,وا أقاع انملا معنهن) غه عتتطوتيع 11[ علاه1 ]0 «رمذكوء101م 
ل01 اسه علانله تهم عتطوتة نه وعاعتاعج لهمة دعاموط غ02 نر طتطتاط 2 
1 07104 1011115 ر عن له 77م[ عأإوط 0 ع صنل ساعمز عتتطدة 1[ 
6 1211011 [ورحيف 22:4 تردم71726: 5 01لها3 علا ه1 مد عصطمعء11ط عإأ ه17 دز 
تلع 0 مرحيف [هع1 71 ,اتمتله جم[ رن خرة :12 ,اعدهم/7 عر[ [ه تجوت 0111 

.(عأطدعط صت) كماعهه,مجيق عتاكتناع اش[ تدرعلما7 «مبؤنو ملز[ 10 


4712 )1992( 121 


110165 00 © 0 


اده ,تاداع اتنا معنهن) مز 0عأدعسلع مهن معلفظ-نمطق4 مستقدص0 
01 51197و172طلا عطا 320 ,19ومع7الملا 51316 تطت[معة©6 
ع/اتوتةطلطه) صة لع تلقاعه6م5 عط عذعط؟ ,تزعاععليع8-ةتممكتلهه 
0 أطوسها عط5 .دععى 5410016 عغطا 220 عنم مم11 
لالأقعتتاء 15 320 ,.ذ.ذ.نا عط 12 عع تتاعهةا عتطدعة لله عتتطديه )11 
5 526 .1[217625197 مكتهن) ]2 الع دساعدرع2آ1 امتاعمظ عط م1 عمتطعوع) 
07 2016عمه0 12:61 عطا صة تتقأاطمقطاذ جه غ216 هه 01 «مطاتحة عط 

[مدج لم11 


عطا غطة أملاع8 مذ 260ع02ع 725 2610 تطخ تسد «رمدكر 
عتتة[15] 01 15015550م 2 15 ع8 .تنومدل له .0.5] عطا هد أطعناه) عت 
مكنةن) )2 عتطقعكف 01 ادمعتم تدمع[ عا ما 515:زلقصف لقتارع 1" 0مة 10165اك 
3 ,120118 عندطة 151[ داه 1ه 2421م تالكصة مقط .5107جع الملا 
كأكء ع عط ١ذآ‏ :071211122101 12110121 1021106:176 كعتاناء معسوعط 0سه 
01 5مات0لعه0ء عغطا 15 ع1 .172127271121101 ك0 نج[ جوده]711ط 20176 

17:10 11211011 10 52711110115. 


لتقم تقطن 320 تدواع ا لن) عتطوعطة آه «رمووع 2:01 15 تاماقم «رعطة) 
0 ) ,116581056آ لمة عع 3تاع صقا علطقتنم 01 الاعسحددرءآ ع1 01 
كقط ع . اعاكعام لقمحناه[ عطا 01 #ماتلع عط 3150 15 ع2 .15وقت 117لا 
220 لتعدطء لآ بمعلعء57 ,.ف.ذ.نا عط 12 عاطم ع11آ عتطوعطف أطعنها 
510 عط سد دعامه0ط لجة دعأعتاعة لمعناع5 01 #تمطاتيه عطا 15 ع1]1 .أنه ريا 
عم خقطا ,جتتمء172:00 لمة عع ماوعط عتطوعف ر5عناء0م ,اداع لات 01 
امع من) ع1 ,ععوماتع8 أمع ةم ع1 مجه لمعقتم) عأطويق انا جورعوه :1 
خم :5م4777 41127164 ,عع ه821 لوء 0111 171 برللااى 4م :اعوط [0 
مأصد ملعغة[كصقنا هكل3 ققط عآ1 .لرداع !211 27715كلالط ه1(ه1 زه لان 
5 01 عنطه5 .2125معط] لدعتاتقك تمعل 0ط ده ككتده لمعع؟ء5 رعتطوتةف 

.طكتاعصظط مخصآ 0م26 أممما مععط ع تفط كدمتأناطساصمء لقستدرء5 


(1992) 1712[ف4 120 


له و[عنعع1 لضة كممكماءعءمتعاطا ,وامطططتزة روء[تضلد 0تنامعة لع لاموعم 
قأمعععت عقة 10110158 عط .كامعا نصدعع اا لمة لعتعدد ما عمتمدعم 
,لاع 10قنل غطا ما ممتكتاطضادمه وتمععادعء]/1-اء 8/1202 سم 

فط 4ه ودع ددمواءقصمه عومطتةا عاموعم مغ أأع5نقم ذ5دع:ل30 1[ * 
- عع تاتتعط اأكتمقصسط 2 عكقط مذ« غتاط بلعاتسنا 15 عمستاطانة لقتمامه 
لاط مع مغ لعأمقج أكتع د عتقط إع10 .مقتاك تمن عه تتعادهكة )زعم 
176521 نا م للأععع1 11/6 .عم لققة تاملا ما رنمقلك 0غ ]1 عنتوع 116 .000 
,)105 عت 76 أناط ,000 طم أكتع 2 35 5دعمكناماءكمم (1!7:) 
70 عط هذ وعسمتععلمة58 لمة أمعمسطكتموط اقلخ أه عكناوءءم 
طان؟ ناآ مغ مقط عدك/3 قمة +1051 13/35 2015101050655 1011761521 ركتاط 1 
له ملصقط غطا ده ,رغصت 0غ عغطننا سوعط .ذدقع525نامأعقممء 81عوم 
أدء رموموع5 0غ لعمكعهروء قوع2كناماءقطمء [قتأكام5 ,تأعطممعط 
2 51ت امنا لعطعدع: لنة لمم نزعط 

9 لورعسرمادء7 بعك عطا ص (جتممع) أمطمايزد 3 مغل 15 برطلا ٠‏ 
15 )1 بتع أ/9 عمتلائآ سه 1 :وبيدد 86 معطلا ع1[ دم ازع 1/2161 عوتلوعة 8 
غقطا عأناطت6 )2 التي نمم أدممم عطأا كاتقغهء [وطصطتزة خنطا غهطا ؤنام1لاطه 
متا امت ,18م تغط بأمصصقء 006 .مكاعم 3 د«ممنا لعاءء زمءم ع6 مده 
عط ذه وعأسطتائة [4)سعسقلصنة اتقادء أمم وع00 غقط [مطصمزة 2 طاكى؟ 
عمتصسمع علد وعط7؟؟ .ملقطد عط 9/11 ععقصا عط رعذ[ ع0 .موومعم 
باأمطصطؤة ه مامد لعتطتاعممء عتنقط 96 طعنط أمتمطن 1ه دعم قططا عطا 
واأعمط -- نزاو اتاعة1امء -- أوعوعممع2 بزعطا أقطا عع5 111 تاملا 
لا لإفاءفتك 


119 ش (1992) 12 عزنل 


همد دمتادع تكتدماة عط عع؟اه عتواع0 3 معوط ل0هط لععلمة عرعطا أقطا 
لمعكقط دمئاعةمطدمه عمتطءتآطقاوع 01 أقطا لدمتزع "قممة'ما" 1ه عم 053 
6 186 761 1251]812665 طأعناذ علامنسم .(ع0ناتلتدهزة) ععسمقاطسيعدع: وه 
صطتاككة ,(21-129771) همللقصتدمعمجة اكتاطماي ما "قممه عا" 01 
.([ع[ه!21-5) تامتماءععمه غطة (01هطسستط-له) عستدمعامع؟ ,(ارمج-اه) 
01 وععتقاقصة لعاك زعا 35 معلاء ,كارع عقعط1 01 ]1205 ,عع 110 
عط طان؟ ععمصملرمع20 طة مستماععكة م10 لعتاستالمت ,قمع 53ت لعلكة/؟ أعناة 
4 اعتسأكومء 10 0م15 138 "قصصخ نما" أقطا ,ه223 عط 1ه علس 
لللاتدة 

تلتصسصف عه طعتاد ردعتاى غ13 عطا 10 وعصدمء عاعتاعة عطا معطلا 
لمعزؤمقء 01 ممتكمعتطقصد آذه املعم عط أمعمعومع؟ 70 ,تمة لل مه 
65 أممتمعرء لماك «تعصصهة عغطا أقطا وهمط5 )1 بمنواعتاىك تحتقتع !ا عاطومف 
و6 11و ) وامطجقاعم 0عمتدناة ممه كاأععهمء دهز "قمسع'دع!" 01 
دآ غ1 له كعأمسقة لعاك جعللة1 عطا 0هة (ه272ه6 
+0 صمتئةء كتمعن عطا ععل تقهمء م 5ممأ5 عمه تعطلاعه ,رؤؤةاعطاى علج 
".ةمتتة قط" 01 2016 عط 52018 0مة 5ع11538 طعتاة 

لومخ لمعزدمدكء خط لسماذمع لصب ما كاعة5 عاعتاعة عطا ,لإللهمة1 
02 53865 طعناة 10 «متاأععالة 0ه 0ئهم كمقتع كماعط لمة 5عتاته 
ماع56 15 04 665 مقاكمذ 01 قممتكماك عتغط عااموع0 ",قمسونقءا" 
عاطنودمم 1590 عمنل2091م 69 بممتادعة8تمه625م لمسة عمطممقاعر 
طان لمعل طعتط ركادع نزاعدةء عط أقطا معمععة )31 رأوعاظ .كممتقسقايرء 
طعده كه 7010ه0 ع176 لامتتهاء 1 متعامة عتمة02ن0) ل0جة كعتاعمم 
عإعتاعة عغطا بقصمعة5 .عنتقطعل غطا 2ه ععسووطة غطا عممع .5ع [مسودء 
م0 اعتتحد 3 قط علنسذة مسعا عط 4ه «متدع تكتمعزة عطا أقطا دعسعقة 
عع غطا 0معدكةمصدمعمة غذ أقطا 50 كعتاق لمع ادكه[ عط 101 56جم5 
:107 ماع10 


تمطمقاء11 لمتاعام5 ددن 
ومعععادء151-اء 181012 


5 05 013108386 [ده 0ء20مع78 3 ,1991 02 تعسستناة عطا صل 

8 وعء ساءط ععقام عامه! قعتاتاعمعصصعط سه تورمععء 1[ 6 لعتداعر 
أ ون طسعمر عمعطا قصة كتدممم عنامه© لعطامتمع متاكئتل 2 ,دعععزوء11-اء 
ك0 روووع مع ,لئع2 دطخ فنسدكط؟ دمة11 :5ممتحكلة 06 لعدمط ؟' /1[ك أه 
01 تناو مخ أعطة6 ,ؤأونزلقصخ عكتتامء1015 لسة 5030163 عنسة|15 
01 2مووع2201 ,171/351 بؤعناء20 لله طتواع نات تمقعع اا 01 
عقتام1م واسعع لو -1ه 113008 .جتمعط؟' لدع اتن لمة ععطمعع اا طعمع ]1 
4 02 6013313611333 عنمت قتط صذ لعأقستسلده غتاؤأناه لقتطعع][عام1 
غدع 01310 عط .وعسسآه؟ موا طذ بطم3 3 هآ ع11ل7معء4 أعودم0 
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7 م لل نالعسة) “له 0 5ع 1لأاطا5وهم عط أله عمتتتدم لمة عمألزهاممء 
لغصة لهمتأصعاكترء 15 آلة تتاعلمت: أطوعث؟ م[ ,تعتاء1 2 قة (1600 0ه 
عط ما كنامع0لققلة معمامعع6 إز|ه ,ععمع] .5ع1ع10هقة لوعأع72010زماوزمء 
5 للذ .عظاعغط مقصتاط أعع لمعم عطا لصة عستاتل عغطا كاعو 
عط ستطتت؟ لعنهعمطمقاء عند وتعناع1 تعطاه لطهة كراأه عطا ومعء وعم 
01 50111566 لضة متعتمه عط عل 1ه عوط .كع اع10همة ع5عط) 01 ع[كمتاعتصة1] 
ركع نلق لاوط .متعطاه 211 عأدع وعم طأانها له جاتلمتطعام؟ 15 :5ع ع1 لأه 
037/10 115 01 كأكلة )غ1 -- وأعلاعا نتعطأه عدعطا هزه ألمعلمعمع0 ]201 15 از 
م متتعطاه 311 عكتلقء 701110 ععمفنقعم م0153 15 .122035 ملذه 115 طااتنا 
.01522223 

أقط مقعم أمم مل له عط 01 كمهم ندع لمعه ع1[م لمر عط1”' 
عأمتااتته طعناة ,لإتقطممء عط م0 .دمناء201ة ممه مغصآ كللة1 اطوعمء 
05 رطننها عه عغطا أه 5اعع128 عامتألسدم عط 1201206 1221105 11رع 1و 
. 2001م أتمعاه علاوطصتزة 01 عمتع 123 عممعل عطا عطاق 

,7/1118 عتطدعط دز رتاه عغغع1 عطا 1ه ممكهنائت11ا .ه10 
ص1 01 عسلمع0رع؟ عتطمقعع 1ألدء قنع0مم +10 2201 ,1 عتلمعممم 
.لآ عستلمعم مم عع5 رمستعهطط 5'أطد1مفة 


320 005دء لكتممدتاعء عع بجاعط كا قة) "قصمة'3 >1" 
فلن رات 
عنصة]/ط-[2 511320 


0 5لععع20م مه 20565 عأعناحة كنطا طعتطيى 0 21810 ع1 
للتة وعتاتن طدعذخ لد135512ء عغطا 0نل مط :كل عادع تاوء 117 
لإ[للة20151 35؟ ع1ع316م قلط 12# 35) "تقصصع'دعط" 1115 [دعل 
طعتطى اط 1001 عطا كه دع ستاك لدعاتضه ماعطا م1 4ع112مععامه 
0 15 (25[]517)) ععمقاطسعوعء مه لملعق2ط دهوذانةمسم 
0 غ1 7672160 115386 115 عتاعط/؟ 3ع420قاكه1 لتقم عمج عتعطا رجع بع 10[ 
#مطمماع20 ممه (كتطعاطسه) تامتاقء كتدمديعم مغ لععلمتا (اآعومكك عط 
0 الدع 11ل جللماععموة قعتسمععط غ16 ر5ءا[مصمعء طعدد هآ .(ه4'2انز") 
715 36 اعتط؟ ممكمةجصدم عطا 01 5ع1مم موا عط لنمعل1 
.65 لتطتلى صا أمعلرع 

نا 730 3 511011 01 هتدع تأكع اهز عط أقطا دعدوعة عاعتاعة 1115" 
لإأعتتقه ,كعدذة1 لدعتاعن معطا [73عمعع 200:6 ده غطعتئا ممعطة تمعاطميم 
6317 قد زوه 1مستصمة) لمعتاتك ممعم فنا 1ه ععدكد كصة متاو تلتمع ته عا 
رعلتطتزة 60 لقمعع2 طخ 17ئ13ناء1 مهم ,5وع متاك لدعنايك طودةث 
-؟#مطجقاعط1 له لمتاقع تممكمعم 

مه ماعط زه ذ5اعءزعا عتطقعة عغ)12[ غمدهد 042 عمتلدء م 
ع ,1025 ]1 عط نزط لععتلمعم عومط '13لقتععمق2 ,كةمتسسوج 
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عط نزط 0ع16ع23م 0هة 50 ,اعامعععة ععة تزعطا [ناهنا ودع مكتام عدوم 
طعتط؟ ك[هطتتلزة غتمعاعصة 01 قع[مسقعء كتمعدعهم عاعتاعة كتط1 .متاممع 
عغ13ع2 ما أمصتعالة ةما نجق00) مماذدععيدء عقآنامه0م صر لعنزه 1م عنة 
تغط لمدمععععه0؟ 10 سه 4شقط عدده عط هده بأتطعتامط) عتطا نودم م سعط 
روآء1897 [ق1ع50 لطة 2521علمتا عغطا ده طامط عكنا عجتاءع1[مء صذ مسمغعسظ 
.00061 عط 01 

مققتتاطً 01 123:62 ععطاه ؤ5لدء267 211680197 ,أكةتادمه 10 
0 قكاعة5 طاعتط/ةا 51013 15128121357 لله 15 غ1 ,تللقعافهد8 . وا لاتاوعىن 
أقطا كمقعحط كنطظط' مصتره] كاز سآ 0ع1قع20ه0ت ع تتمدعطط 3 عأقء متام 
عغطا لقة أمععةزة غ00 :ممتاقء كتمعزة كه كاعتاع1 0 ققط نورمعم 1ل 
طعنط ,اتعقك 2ج 67 0ع تتعاعهتقطكء 15 ]1 أء9 لمخم .وع100ا ععطاه 
166 35 50012 25 20016ء كتمع ذه لالد 105 ممدعع 10 ععمء تلنتد غطا وبؤوللدة 
طأعتامعطا لع لاعقطعة 15 تاتمقاء طعداة .1 ومتلوع؟ زه ومسدعط عأعامصسمء 
15 ]1آ .ع81138 32[ /17لاقعتستتاسصرمء تإلطعتط ج لسة غم1م أه تسمتمووعء هه 
0غ 0ع0ععععة ققط 21168027 غطا أقطا وعتامتعاأعمتفقط مسد 1ه عوتتوععط 
لدع011م ,لدعز1ةتتطجبماعطط ,لقداعع [اعاصة :ععمعمعمعء مقساط 2ه 5[عوع1 آل 
5 لق6 31188011 01 5ع [مرسقي دع لع عا[عتاعة قتط1' لوعنطاء لننة 
عتتممه07 تغط ع متلدع2898 بأمزع8 ص1 #مطاييدة غطا بوط ل0ماعع1[من 
عطا 01 مولودع1صعه مه 5ه طامط 1116 عد[ناهم متط11 5ممتاعصنا1 
.21051615 011310اط 65205 غأهطا 00[15] لدعاقء 35 له جا أكتاعع1امهء 


أطوتفء 160 مراك تعناع.ا عطا 1ه سستاهط سروك عا]”' 
لقناه1 11312 


لدعاع10مستغ دامع لسة لمتاأسمعامنرع عطا طازب؟ كلمعل عاأعتاتة كتط]' 
عطا در بإأءعطقطملة عتطهمخ عطا ص معننع1 أومة عطا) 17[ 01 مسمكتامطمورع 
3 قطاءط 013 012060 1قتقعا 15 16161 عطا عتع6ا أطدمفة درطل 01 علرم؟ر 
7056 ع12128 ع11آ0طططازة 2 وستصطمععط م1 وود عنتأوتناع ملا 
عامتالهتم طعداك تعطاه عط م0 أمتعادم عده ده دعلعة؟؟ لامتاقء لتمعاد 
م 01 لإعقتتاه[ غطا طعدامعطا 0عالمع/ع2 ع3 كمم ناه لتمولة 
,ععلهه206نا أقتتطط عع0ع20191ع1 01 مععاععء5 ناه طاعتطنا بورع مع5لل لمة 
6 طأهط6 -- اع مه غ115 01 قععقم عط دعأوواأعمعم عطة عط 
277 ك6 77مع101 رع طتلمةء 2672 ,ع شزامعده غ186 01 35ع112282 2111101 
م17[ غطا 01 135005ع9ع1 
102 رتاه «عاع1 عط 01 ععقصسة عتاوطمتزد خنطا عمتاةيوطداء سآ 
بله6 2ع طاقته كه لآأت:7 35 لقصنه1 ,عتاكئتتع ملا عط لله ده 5حتففل أطومةقة 
عط قاع نتتأقطمة أطوعمفء نط[ رقتطا لله 5غخز/اا .مع عطا 1ه دعنائلئ 20551 
لله آه ساعتده عطا كه [وطمطيزة عطا آه مم نوع لتمعأة تدعتطمهوماتطم 
(8 .5تعطاه [لة ده 015355 0مة كستمادمء ,كعلتاعم]آ أل ندم اده لكتمعاد 
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عنادتتاع متا آه عوصقطء عط طعنطن؟ م1 قنرق عط 2ه لصة غمعغممء 
]11122 الاق عغطا 01 عتتاأعنتتاد أكاع7 عط 5ع 01متر ممنلاعتساقومه 
وعطلت كاز 01 ل2عطة 7/35 عع قتاعضة! 01 أمععمهم تصق ن!-الهم ,ووعءم1م 
10 50ل غتاط مع أد عط عه كأكقط عتاأه تتطعة 3 0ع0تآعصة بزلده أممرغز :10 
01 5وعع50م 86 12 عتاخوععمه ومتطكمه])هاء1 01 عازه اعم عط 
5 لص عتمةط عطا معتلناة دعطا عاعتاعة 1 .عستمدعمم كه ومتامعممعع 
0 نتقمتسقعع 2 عستطكتاطداده مز لمطاعها عط لصة عوه1-ع8:001 01 
لم05 0ططة ققطة كنا آ-لة أن ع5ه0ط) طتتبلا تغط دععةمطامء مجه م طمماعصر 
61 م جاتلاطة ذأع2تمقعطر عطا 01 ددعطععة1ة 5'لمقون [-لة .دعام 
10 01163 تأ جقاء12 ]0 5وةءع0]م عط طعنامعطا عستممعمط موعطاتتي 
عأمصزة 1ه 5أامعع 02ت تمع2200 عتصمد مقطا 0م1121 سعلطم50 01م 735 
: .ع لمتعلمةا لصة عقلتامتده1 ع سمتامامم باتعمدمععهامع1 


0 13ر20 ص نجتمعع للف لطهة 11601/ز5 
مستطة:10 1126113 


كةأنام0م 04 كققة1لام عط عه لقع1ممعع211 عطا لمة عتامطصرة ع1 
لضة لوطنة؟؟ طامط وعتهع دعم عتامطمزة غطا ممعععط/7 .دم1ودع1مؤزه 
5 لو 21معع211 غطا ,مهتدوع رمعء عقاناممم 04 7501103 لقطجع؟-صمم 
علا لإأعطتهد ,6اتأةتتقم 08 لطا ستهاعء 2 0غ لعاععصدمن لإأند[تاعتاتةقم 
ْ لجامععة211 
طعتط؟؟ وماووعميتء 01 قصطمآ عقة /جتمعع 1[ لصة أمطصررزة طاوظ 
01 ععتاأتتقط بإكتمععائا عغطا أعتامقطا ,عستا اعنت0, ملعمعالة مععط عتهط 
متمتع» 07 ومتلدء كتمعاه عط نتط؟ مستواصيه غ4ه!' .كمه ادعتللكك ألمعاعصة 
,00837] عتتطقرع انا ة[ناررمعم تناه مذ غمعله7اع5م رقع 1م0عع211 لصة 5(2156015 
لة2260169 2110 اتاعتعتنة 10 سعط ع متعهم '(ا اعستمامعة عط نزلده همده 
.1161315 لصة وعتتطج رع انا 
775 طعقط؟ عولع71مصط 4ع00ه 15 ع7200 عتأمطسرزو عذال 
.1215615 عطا 01 5أعرعة5 ل0طة قطاتها عط 0سقؤغورعء20ن 160 ومقتستط 
القستتاط غطا طعتط؟ امعميعاع ل[قتمغ1اقم 2 315275 15 ]1 ,لاللهستع م0 
[53ع امنا م1 غك 196ل 0طقتطذ سمدم قمعم 1دومدما لصتم 5'عصاعط 
11211تتاء20 لقطتاط عط 01 غكدم قعدممععط بإطعتعطا )1 .متاو ختصواة 
< 320 1[دم710نلضذ عط طغمط عه 81همتاعمصطا ,ععلع1اممطا 01 عتامامممع]1 
3 .كاعء/اع1 ء7اتاعه00[1 
هه قاأطع000) 018 «زاتأمسمعامز عغطا رملاء 1م80 ,وعستاعمرهك 
01 226521 2 تاأعتامقطا لعو5قعرمعرء عط أمصمقن )ز أقطأا طعتاد كز كدمتامرء 
تأعتامغطا رقأمعكطة لمتتم مقتصتاط!ا عط ,كعققء اعد صل .امعممعاء ادمع فصر 
10 4ع مومه #رالمدطهوبة ععة طعقطم؟؟ ممسته1 ,ومتأمستعقدس1 
ققط!' .نوازكلءع11مك عط 1م10 سمتادء قتدعة؟ أمعمقددمم طنت وامطمدزع 
ع17اء0116ه عط ص1 112160مطة )مه ععهة و[مطسرورد غقط) ومدعمر 
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ع 1/1 مز كأعنماممه) عنومطاجماء131 2ه امععمم) عر 


5 نم1100 تنه رداك أن) عتطوجمف 
2 521 


ع 12 لعسصتة[اممدم ع105-عع82001 ع0 و 1ع عمعوزة 
«م[جبهاءا! زه 0770717127 4 770116 علتتععهمام عط م1 ممناءتال معام 
عطا مغ ع1أمأ5تمف 2طه0ا ,تمطمقاعم أه د5ع01ناد أوممس" أهطا (1958) 
6ط باأمعاصمع-3ع10 علطا طتتت لعمعععممء مععط مقط ,وقل اأمعدمرم 
كط 2156551095 31ع011ط21قا22 ]0 5009 عطا " رحصرم؟ عط لتر مقطا 
عطا اع" .ممتاءعع:01 320 تطععمهمه ,كأمقطمدء صندّ :ز[لدءتل2 لععسقطء 
ما معط لع[ غقط؟ 01 لعصتة[ججتتامء تعتاعم ققط كعتاعمم عتطمعمخ ]0 األمعل0ناد 
2677 قط 015 .,أعع[20م 164ط173سلج «فقط علمارع0من 
5 #مطمقاعطط2 01 5503 عط ما طعهةمىممة [2ع3تسقئع /عناة تبج هنا 
ل٠طف'‏ باأقتتمعطا تتقععانا طدعذ له012عطط عطا 01 أقطا م1 لمعطجع10 أومتلة 
صا لإآقة[ناء هم ,(ملخ 1010-1080/لظم 400-470) تسمةزعه لحلة عنطة0)-21 
0غ 5تتا770قعل0قء عأعتاقة قتط!' .62 [-اه 22212'1 701 لمستمعءة قنط 
8 10305 لقاع لاقي لقعتوققاتء عأطدعمف 01 09داد عط أمعتره 
01 102ا1تاطأ ادم غطأا عع13م م1 مس3 مق صد طأعدماممة 210016 متام 
أ] .اتتمعط) تجمفتعانا 1ه عتدطاعل أمعستك عطا سآ وعتاتت لمع نلعم تخ عطا 
لتعتادمقك صل ع1هه7 223[02 عط خقطا) أعة1 عطا مغ عستتهامم اط كاماد 
عط غ51 0م تتععدمء 7لطقتط لله 0ع تامع -اءع؟ 15 طاكاعتاك عاطوحم 
1ه 5قطعة20مطة عغطا 503165 غ1 .ع تتأعنماة نتتجعانا 1ه دسعاطه1م 
عتتاأمععمع10 عطا م1 أمقعاصمه ص متطوعة[مط56 عتطوعة له016عجر 
01 عكتتوععط 2666553339 15 قتط!' .قعتاق مترعاوء7؟ لدع13551[ه 01 005اعد2 
عتطمعف ص 10ه: طدعذ غطا ما تصمعطا لدعتاتك منعل0م مم )مم2 م1 لمع عطا 
6ط عصتتط 0غ ,لصقط تعطاه عطا ده لنة ,رلصقط عده عطا ده 2ه016هما 
لقعتاتك دعع200 01 «م1أطع 1 عطا م1 وعتاىك طوعة غ0 هم تانودم 
01 كعاعه7؟ 19هده عط طاابا ددعطا عمجتتقتلتسةة :زط 20معطة كاوترمعطا 
عطا ععلقط م1 العلعء26 38150 15 كنط1' .كتة1[مطء5 طذعة لعطقاتاع ستامتل 
عط سعمتقطة 0 2120 متواعتاتن عتطدمخ لمع تذكهقكه طالتر مدع لدساعء 1[ [عام1 
14 صطاعطا عستاصمقعع نط تاوكقعلمء لقعلاتك ممعلمهم 01 دماعت 
دامععاءةط6 30130081 
عغطا لدعلاع: 0 15 عاعتاعة كتطا 01 ععتنتدمعل 01 غمامم لقنائما ع1" 
لاتمتلكة كاز قسة عع 2 تاعمد ا 01 أوععدمه 5'تمقلكدآ-له 01 كأققط مناه تدرعد 
6 06 20123230ع1 01 056 35 7701165 2200652 طاعنة طاتىا 
5 ]1 .(1899-1965) باعاقصساء زط كتتامآ لمة (1857-1913) 
قلط دعأهء ممعم كامععم0» عتاذتدع سنا قتط 1ه كزقة6 عتأمتمعة عطا سمط 
35 820 صوتووعوصيرةء 01 0065م عءمطمقاعم 01 ومتقصةاومع0منا 
35 م11 .ع متمقعمطط نتعلمععمة نزغطا طعتط؟8 مد ننة9ا علطا 01 2231515 
نهة صم وعة ماعط وممتاعومعاما 2ه ؤوعع20م علاطناة عط 01 عمدلة 
(1992) 411712 : 114 


011طة تناع 01 عقة 3011015 عتمهمادا-طدعف عطا صا معاطوعوط .([886نبمم) 
.11286115 لتلة 015010156 عامطمماع12 01 عذنا ععلتقتم أقطا 5ع كتأوسقم 
.لاللةع كماعط مه 7للدعلعع! ,لاقطاهمتججه) 5طجء؟امام ما عنداعء: برع ]' 

مل (لمطقمم) اتعتتمتم /عاطقعهم عط ععنلمه015 0 أمستعائة نه مآ 
1624م 7/1065 أؤممط عطا أقطا أمعلاتتع معمطروععط ]1 ,عمد عط عتطوعم 
5 عاذ عاعط/7 قطك2017م 1ه 5عله60 صذأ كعدعمم2 علطلا غقطا) 15 عع ددن 
5 أقطا 18ا/ا52 أناع نك 220 15212328108 رعماعمهه عطا قه لعدطتاعل 
وكآعكا1 01 صق مذ لعكنا عط لإقم ]1 .عع امك أعقعاوطة نه ع1آمط ملز رده 
6 01 عدده5 .ع1538ا لقطتع ته 15 ما عملتسزد 5ععمقأقطتاءيك رز عداء عه 
هآ .ستوتره عاغطا ما ورعآع: أقطا لمعمطعاهاة 2 علتااعم] تجهمر وطعع مام 
3 0) لعمعاتمطة 1/35 طعتط/ا ستعتده عاتلأقمقد 2 عتكق7آ لإغطا روعققه ]2005 
ع5 .دمووع1 لمع 1اعة3طم ع0 120131 عط وماتزامصسة امعسعنهاد عدأاعمم 
07 51101168 35 ,351025ع©0 2ع]13 08 بلعكنا ممع 5الاعسرع اماد 
آه 70205 رأغطمهع2 عط آه طأتلدط غطا ,عغقمةة عقطا مآ .15م طمقاعدم 
5 62017126" '(5 61565/ عتأعمم 320 رؤطع10» عط 01 15000 
.نلأ متتءجرع عأطدعهم /حااع 01م غطا 1ه تعقم عمسممععط 

انأ تق 5آ1/ةا قمم1اععمصطامه ع5]00 أقعع5118 1153865 لاع 0 
١02 4‏ هأآأع ص ع5قمط ععلئا وع1طه1 لقستصة 'تاللقاعءمقع ,قمكزه1 
ه2155 17616 مقتتال) ع5 ها 5101163 عط ,عه تمنعطامنآ 
107/6375 .قالع ممعاء عناء0103 320 كتاودذع1 121مطط طأغك؟؟ دع[طقعدم 
,3ل لإ عتاماتعمع1 ختطا ما معلااع 35 أقطا ممتامعامة عطا عاتأموعل0 
غطا 286060 طغطا 01 عدمه ,ععلتلة دععاء :معام لمهة دععطممدوملتطم 
قط .كاءرعا عوعطا 01 تإصة صل ع كتنهسقم لدع ترمععة211 ]0 دعتأممعاعةعقلاهء 
2653 عطا ده (اتتمتسةهم لعدتاءم1 معطا 02 لله عكتتهععط6 عمهه عطا 171/35 
0ع للد عط أقطا 50 طاعتاصط مع بلدعتمعع211 عل لسصتطعط معل1 
ماك 07م 2 ما تع105 العمطع 52 11مط5 2 عمرمعء6 0غ علمتممطة أكزع) عا 01 
.26 تنه 01 

“تقعة]1][ لمعتوقمقكء مد عاطهعدم/طاءء مهم 02 أمععدمه عطا ,عممعل[ 
لمعتاعقوم) تامنادء كتمع 51 لدتناعدم معع بطعط 050111265 عتتطدمة)1]! لدعتانن 
.(ل72010 طتاب؟ نحرماى) مامطوء تمع زه [د)ه] انه (مستاعتل عدت عه غسامم 
لصة م5 عطا صا وستسممعتت نكتمكدعة صعهباعط 260 0511 غ1 رع5 1ج لآ 
8 عاطققةو/طقء07]م عط 2502 كثة .720:31 عطا ص عستممعطد لهقممنت1 
لقتاعةم مغ معاأتسنا 5د أمععممء عطأ كه عستلمةأدمعل0صنا عطا ,عتم اعطر 
لقع ماعط 8م10 1وه) 2ج 4ع2ع10كمم» 725 غ1 عمعط؟ ,وممناقه كتمعاد 
رقتتط1' .#مطمقاعج عطا لسة علتسته عط مغ عقلتسذة «متامتمعوء نمع 
5 قتقععأنا عطا 01 5م نم7 عطا مك خأعدعط غمه 010 كسدتع تم امطه 
6ع لمة عاطمعدم/طقع؟م2م عطا 01 ممتادء #تمعذه لهام عطا دلموعء:1 قد 
.6 اللقعقط لمعضمعع211 04 ع ستلمهادرء00تا نه ماع تتعل غ0< 6001110 
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بع طاع2 للمقصتاط عطا كه ع020 طعتطب؟ ممتامععمم لوعزعم1ممرعاوزمء 
لهع اك( مقاعم عطا طاانة معمبطعدمعل 2ه غصزمم عطا 10رمبج عط ممه وتلمع 
01 1/0110 عط©ا لعلموعع؟ منامعع لممعع؟ عطا بل أه لزعملقمة مه كد 110مبر 
ه كة 10110 لقصتاط عط طتتبه .مزواتيه عط كه كأتسامك همه ذلوعل1 
لعمتاككة منامعع امم عط ,لإلأمعناوعممه00 11٠‏ غه ممتاعمااع: عتأاعستم 
لصمءة5 عطا علتط؟ امع [اعتما قتط 00ج عماعط مقسسط عا 01 كنود عل 
3 متا مقسصتاط غطا عمتعقام نإ كننهاى قلطا 0عغم2ع26 مناممع 
بمعع 1ل لسة طابما 0علاع1؟ مدامعع أوم1 عطا علتط]؟ .عاعمك عممطمماعمر 
16 وتاممع 0ممعع5 غطا ركأمععمم ع ادوع تامعة لمة عتأدأتاود نا وج 
.0811 [مممعأذامعء مه لوعتع10مامه 35 سعط 

1251 عطا آه لدع عط م عاعقط دعنقل عأدطعل قتطا أه سمتعاءه عطل1 
5 ,58أزعط عطا 01 لاتنطدعه 0ممعع3 عطا أه عمتمماوعط عط لمة متفرع 
0 706ن0] ,زط 128 .0) مقبلقة5 مذ سطةة[ 2ه مارو عط مز لم لوعوع12 
طاهطا ع0 كع 11اتجه اناق عط نإط لعدومممه هوم طعتطاتتا امعو 77طمل عط 
عط 06 علتده/7 عطا دع إلهمة نزلتنة عط!' .مدمكدع1 لهاع50 لتنة لقبدعع1[عام1 
0 (.ط 471 .0) تسقندلدلة عنطة0 أملطف بأكتدوستا لسة عتانىكى لمعتاع رمع 
0" .015015156 علمطمداعطط ده 0511م قتامناع أطصصحة قلط لوعلاع 
0 1260ع1 15 طعتط؟ -- «متاهاع تم عتهةا 01 أمععممء عط ,امة رسنال 
رقع06116 11011221 عنمل 1مع316ه 01 19/33 3 قعطدمعء5 -- ممتاةجترمعة2311 
56050137 عط ممقئط ما عمال ضممععة .ورمطمهقاعمم لسة كعلتصسةة إللمتمعموء 
,1135655617 زتمطمقاعم ع0 علتساة 2 5عسلةاع0 ممكتمةمممء 01 كزمقط 
15 331508م020ه 01 563515 156 مغطرز عتلة7؟ متقع 653م20) لاعناة 
غ2 عستلسمادمعء0منا قلطا طعونامعط 15 غ1 .أعدعاوطة عه لقتاعع[اعاضا 
مطت رط 505 .0) 2311قط-لة :م1 :739 عغطا 2560م 01[301ل-21 
0 مملوعء عطا دده عدسدامعكتل عتصمطمماعم أه سعاطذه:م عننا لععدامكتل 
عطا عاهوعه القجقط-1آ2 010 تجلمه غ0ك]8 ,بقع 10مغمه 01 غأقط م ععدنعمةا 
لاط ,5770110 562501 عتتامء عط 2160ع86 عط انام ,وملعط سقسسط 
,0128 50 89 .5830095 02 عاعمتكت عطا ستطاا؟ )1 ومتستماممء 
طاز؟ 25501260 عساع8 آأه 'اتدنآ عط +10 833 غطا له3م تلقجقطت-لة 
.(.ط 638 ,0) آطقعف' 1 رمتهقال؟] 01 عتاذتتط تدعمع عطا 


لمن تمدع انآ طدعة عطا صا بصمعء للف لصة عامدعدط 
حتتطوءن) لاط عط 4ه لمظ عط 1[1نا عم 3ر11 
لإطناهخ21-1 غ00112) 


لمعتدمقك طعتطبب ما أمعاءك عطا عتدع تامع كمأ ما عاعءة عاعتاعة قنط1' 

مقطا م بصروعع211 02 كنام ممم عنع/؟ ومقتع ماع لصة كعتاتن طوكق 
لأه أنتء عط مذ وللداععمةء ,لمتعمعع مد ععقاضعط ادمع 1[ عطا قسمة سقعنال) 
وعاطقتقم آه فعتيةة 2 كة طتذب؟ الدعل كه" اعتطب؟ م21[ هنا ه11ام كك 
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4 دماووع1ممه0 01 متطقط1200ع1 عط وتوع تتاو /و0تند ع1 
عط لهة ,كتوطتلاء لسة ععمعازة 1ه عترماعط عطا 10 ومزووع روعر 
م1 ( 0و12) ومتلهاسستومتكة 8ه ععمعلهممومسم 
طع امعط لعأ هاعد مممعل 15 عترماعط: لوجع 1اعدم 1ه دعاتلمم عط ,وللقصك] 
05 0021نا1 01 0511005م12ا< ناز 312019محنامهك للتتة عمتلدع: عوملاء 
21-140031]132 102 01 عومط) 35 طعناة بأمتقط 621 1رمعع211 تازيب 
ع1 .متازع8/1 071 4:14 17101150710 77:6 320 11121 10 ,تمد 1-336ج ١‏ 
غطا 0) 71675 معأاستامك [ل0طتدع م50:14 عوغطا ببتمط وتتامطة 303اد 
عك3 مط ع05ط 01 عططتمقك عطا عأدع تسناسصدرمه 0هة ,ذعده عتدممعوعط 
16015 قطة لوء0111م عتعطا 1ه عوتتوععط «تعطالة لعووع ممه 
علمعع 0مة ذمقآء عتعطا ذه عكتتوعهط يه كمه 1قةتاكاءم 

عاطمعة زللهعتاعءهم5 عطا وعستامع0هن ,عتمصمسيعء طاسسظ ,تولتاد عط 
وسمتلساعماة عترماعط مععالوطنه كتطا صل لع5نا قعاعء50:2 لصة كعنانتصضلاءع) 
«(200[285) 1722ع1ئ ,(واتلهداءعاتعاما لمهدمتاتدمممه) ومهجقعيم-ان 
عاناطتطصمه لله :(:<3:200م) 2222 مقة (متكتامهكدكوطاه) مكعم 
لع5ةط قعتاعطاوعة ممتامععع1 2 لطة ع5ممجهع1 عمتطععةءة '25ه1630 10 
5115115137 ,كا000 عصتجت[طماوعل ده غناط ,لعناع عتاممطلهء نه أمم 
اع تأطمرمه عتامصض 310 كممتامعم رع مز 


ف تعطاتط؟ لصم غ1 وعدا منالالآ :عومطمماء31 1ه عاعقطعء7؟ ع1 
210 ناطك ل دآ زمدآ[ 


طقعة طدّ “تمطمماعمم أه عنمصع اطمهم عطا صذأبه 062[5 16عناجة وتم 
لسة كعتاكتناع متا 02 عزن أه أستمم عطا سم غ20 ,تخرمادتط لمناعه[[عامز 
لقعلع010تتعاقامء عط عست نزلهمة لمة ع متستمامع نزط غدط عتوماعطم 
11 1 عأةطعل عطا 01 عسرمعانه ا[ددطعع[[عغاصا لصة وستعتره 
5 501073 1116 .عتتكلدء طهمف 02 تزتماأقلط عط صد عدعسمءويل 
0 010111ط2 0 2056 008متة عأواع0 للمعامة عطا مه براممستم 
.386نا28ة1 سآ عأم اع صم عتامطمماعم عدا له ععصدع تمع :31 عطا 
عطا أمطا 7ع اع هطنه ع05ط) عنة8 عتفط) بلسقط عغده عن 0 
28نم هة | غقطا ممه "طاتص" 6ه 10نمى عط 15 اعم بورمدمعد بعاطتستة 
65 6هق38ناق8 مق[ .[[2ع 13م طم ماعمم امه لصة رلأععجزل أز م1 ورعأهر 
لقعاة نتطمماء0: ,لمتاصامة عطا معتلتدواة غز معطت نزلمه لمعم مطمماعمر 
5 عقع6) ملصقط تعطاه عط م0 .عستحتل ع 2ه 770110 عط -- لاعوب 
وا568501 عطا 6 اعتتع1عء: عع هنم طة] مسمطبت 102 رمتاعة؟ ممط ووو 
لهة عذتتامعكتل ملم طمقاعم عه عند عط طعتامعطل 0[رمه ع[طلوتب 
عط ملهعذة إطجماعمم عط زه 50110 عطا .0] ععمعمع اع أمععزل 5ئئؤز له بحرعوعر 
طة نه لماع منامقع أقعة عط كدعمعط/لا .عساائل عطا لمة [متمستمة 
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5 ناكم عتطوعم 01 ل ا 


ع5 01 عترماعطا ع1 
كناماكث 030562 


هل 5ع1أعطع0تع) عا ومع راعط وعطذترجع متائ1ل عاعتاعج عط" 
طعتط؟ عتتماعط: لع 1لهمه 1 أتاتاقمآ 0 أقطأا ,عتتماعط عأطدعة لدناء01ع102 
لعجتمومعع: (ال01812 قصقاع م ماعط 1ه مملغهجءمعطا عطا مه لعقةط 5ه 
عتمماغط؟ غطا قتاققع؟ عطست[ طماوظ اسه عنداك عط نزم لع2[همعاهم لقة 
عط .5متامعع 1قه0510مم0 لطة 0ع2235مم0 ,لع تلقسمتوعهمة علطا 1ه 
,63 ناته 6ن : كمه تلم امع ته عسمتامعدكتل 0 'وأاعتهة؟؟ 2 لعل تاعما عع 12 
25325 لمة 5تعطمه105تطم ركاعطعء لقناعع[[عام1 ,وعالفلطة 
,10006266 ]0 ععطقارو مط عطا مه لعأواكمآ عترماعط: لعجتلههه0 0 تطتامما 
تعغطاه عطا ده ,لعدقعممه عط 2ه عتماعغط عط]' ,جاع مممم لمة /جامقاء 
0 عصتلاء؟ 2ه 5علهه 0مة 5دعماءععتلسا أه 5علممم م1 0عتترمدع؟ بلسقط 
5 تصطعع)] ,قتتط1' .ج712 01 كأصلمم كاعط علةستصه0155 لله 5وعرييورء 
مضه 'أاتدع أطمتة ,مهأوتللة ,صهنة2لممعع211 ,ممنا2 اصتقما 35 طعنك 
هتدد عط غمم للتامء غقط؟ لتقععمم مغ لعد5ن عجع8 ععلمعامه عاطنهل 
/(لدعم0 

بوط "عتمؤعط: لستاورعععلصن" كتطا كعندعتادعكما عاعتاعة عط1 
5 5ععتاعههم لطة كمهنهتعوناه اأمتوعاع1 عمجتزلدمة لمة ومتاءع1امه 
متطانة سه بواءتعاممه عتطاموروعع-10ع50 عةاتاعزانةم صا 0ععجعممء نرعطا 
260121 قسة 0115م 06م عتطدة1[ة1 01 عتاءة1تل عطا 
لط عرماعط: كه 50101559 2 مأمعدعمم 'تلطاد ع5" .مسمتلة عدا لناء نالسر 
لدءهاتناوة عطا ده كممناء216ع2 لدعتاتت لصة كمه هادع كتسقطد عطا وساعق 
قاأمعصع هاه طازبى مامقاد غآ .770:5 1060112 هآ ممأو5ععمء 01 ع1000 
ماده وعمع شه طئلة] اطخ صط1آ تلفء طمئلة©) عدمهلمطامه عطا نزط 0306 
وءلاكامء عنلعمم لع لزعهة عطا نمه عنمأعطد مه ععكتادععا لهصمتصء؟ علساعما1 
.عاط غأه معسلاعع8 عط 1ه 
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.لاآع ستلرمء26 كدمتاعع5 1210 لاعمم عط 01110 10 للتة عدسمعطءة عمس وؤطر 

ع0 عطا آ0 صنه؟ غطا آه0 علاععممء م1 0572م عط :لمتط1" 
6 015 ععتاعتتتاة عطا :عكتطأعدصماة أعع لومعم لطة ع21دتتا[تا ك1 ص[ (ه0أكمو) 
معء جاع 124100ع1 عطا ده عمتانهعامععدمء ترط لعندم#مصة ع 7/111 مرعمم 
5 'إ2 ,3005اع56 320 65طقا ,كقاوععممت مستمتعءه 01 وملكلومم عط 
دم 102 [قمقعا 115 لسة غ00 علطا آه عمتسممتععءط عطا 10 1متأمعناج 
6١‏ (طكه:7) أ تالإوعههم 6غ (1كهه) عتدع2010م عتاميء لمدمتامء توم 
.23255 2660 عط كا تامتاعع5 عستلس[عرم غطا ممستكئاكعر 

عقاعط لإ مأمععم0» 56210573 علأاعقصطتا م1 05م غطا تطتعتدهن1 
107 ام 1116133 عمتتتناء20م 320 تصعغطا 10 ع5 1مرعد /زتللددمتأاممى 
1 .ك0 تاعع011 

'[28113010 بأع10[6م 2626 ,ع اأععق0م 10 07م عط تطاللط 
61 عع بتاع 

همه 770105 غطعتم عط©طا اأتعكمة لهة لم مغ عتمم عط تطامساك 
اطع 1 غطا 12 وعمقخطم 

5 لعع25ة1قط-1[اء7 15376همء م1 07م عغطا تطامعوعم 
ع6 م ومتمصطاععط ع2 عمتكلمتا روعمقعطم 0مة ك5له7 عذ5عط) عع جاعط 
ع تلتمتسمتععط عط 10 لدء عط له لمع 

ع5 م10 عجزمع5 022 تطاوع :(1جطأ51200 7201 ما 07م عطا تطاطع 181 
)1 ماهزع؟ سعط لة غ1 سمط ختدمعل م1 ,ععطاه 

لع 2518085قن ع6 122210176 0غ تتعبزامم عط بطامتاط 
طعوع م1 70505 عنهاعم ما لمة ,ن ع7 آه دعمتا دعء جاعط لمة كممتاعععو 
01 01125176 3 عله ]0ه للرع7؟ أقطا :133 8 طعتاد مد ععطاه 
ماع اا عمتاة معتل 

00 غطعت عطا معءساء6 عاأهمستستهكلن ما رعروم عط تطامع]1" 
أع70 لذ .أءتعاممه تتقلعءه 2 طنز 050 ع6 16 7010 عنم علا مد 
5320 عط 1 5عصتا 630 05108م0د0ت صا اععععدة 8611 نح أطع تمر 
عط غناط أعهم عطا م0 عتمطط كلقعمم2 عصنا أككلة عطا كد معت 20 :عمستطر 
0622م غطا مذ ععه1م 15 ما عأقتامم زمه 16م وع2018م عمه لنامععو 
5 أغع0م عغطا معطا 501115 01 أومععممت ,7010 2 01 طاعدعنهاه عط 
0 قاأع0م لإققلة .تعطاه عطا لكقه015 لمة عستا متطا 2م غأمره مغ 1اعبىر 
.06ق1م أخطعت عطا هد عستا خطعةت غطا أرعكمة م لتد1 عع :مم كنطا عاعة1 


,0285 نا-لت [176ك-وسا 'ا(و هادا ظ-له [14116 ,تصمة زقاعهة 21-0 ساعةكر] 


انتانتكا-[ ع102 :منصد1) ورزتاط!1-له-صط1 ط1ط113-[2 لموسستفطن8 .له 
[199-201 ,(1966 بقنزؤنزأوتقطك-31 
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لاكقادعة عطا ما عأطهتدمدرمء لإكقاذعء أعع 51 3 لمع اماع عطا م1 عالعيء 
عط مقطا 15 مماووع امه لقعم طم قاعم عطا معطننا متقطا عمتى أن 
01 7ئ1/3ة 135015 كلط أعرعع1 320 0251011511855 قتوعع ل1ناوب 
0ل 6 «متأامعاصاً قتط عه ,تواتلتط اكمممدع 01 عمتتتلطة كتلط ,لإعدممر 
رعأعقم أتاععقعمعط 0 غعوميهم غطا 15 ولطط' .عأطتمع) ومتطاعمممعة 
0تاز-0طلكتانا الامط !7 ماع قمر 

نام ]3ط 225655100 20 #عأطتامعة لامئز لاتامط؟ أقطا مما 
206 للتامطاة نا0/ز ,الدع مطمفاعم نمه لزللقاع]1[ طاه6 0ممأوعل0دن عط 
د مده لعمصتوع عط م ععداصة؟30 20 5ز عقغطا ا :يم011051 عطا 
لعل معطاءءممدهم عط أقكتاما مماووع2مات عطا معط ,ععدكنا لدعم طجماءدم 
غقطا طعمقعط عط 15 ععدتاعمة! لدعتمطمقاء8/4 .اعلاع1 1116221 3 مه 
فط 101 أمزه /إ1[ده حنةء 7/6 نع8 لاع مة! 116131 01 علهتصا عط©ا سم كلتامرع 
0 0611015 طة 015 مامققع؟ عاكاععم؟ 2 102 أعمفرا 


18 غل-له طمل4 غر ع '58-له أمطتعلة- الكل تتطاذحلة ه16 ستناحلة '2زانط) 
:معنة©) لندصةآآ لنتلطمة ست٠طاحلة‏ اتطنكةا لقسسقطهسا! .لع ,217 ز[د-امسر 
[57-64 (1939 ,لإطه 8151 اذ 


'قطمكلآ-أه زة517 ودد '#تاوداء:ه-اه [ :117:1 
(ومع الا 101 غطع ا لمة معلا أدعددوه81 ع1 11030) 
تسم زة02:4)-31 صسساعة رط 


لقعتتضقه دده معقهط قل طعتط8ا غعة هه 15 05108 متامه عتاعم20 
6 0ض أعصناز0ة ع2 تسساكمم عط 15 دهت زوممكتل لدتتطدا! .ممنازوهم015 
اذ صذ سه 0205 01 عستمدعم معللتط عطا 10 أدعتو كاز سد لتنامع 
طعنط/ كاأمععممه لمة كممتتعامعته عطا ص غطعتكها متدع 10 ممتاتاوقة 
عوعطا غه عملع مما ,رععمعآط .منقناة 0 دعاتتاة عد5رتامءوال عتاعمم 311 
عط أأه ده شةلتاصسمط غلا ؛معتمعامصد '[لتتدووعععم 010 كأمععدمه 
0 علقماعمعم م 02062 ص[ .«متطمةة لعسمدع]1 3 سد غءرعا عط 01 عكتاعتماد 
مذ اععك ممه سدمنالوهصمدم عتاعمم 04 مامعصوء ستناوع لمتاوعدء عا 
5 ]206 عط ,وعاعمة )غمعمع تل سمط كأمععهمه كسامتعة؟ عطا عمتللمقط 
وبوا -- ومع امم ف الاتمومف لصة كعنالتعد؟ لمامعم خلط 10 عكتتامع12 
.068665 عمتصة؟ صز كاعم ده لع بوماذةط ععة طعتط؟ كاماع 
ع 1011 عط كذ (صع) عمق نوعط قصة) دعتالتاعةة عوعطا 1ه أوعة ع1 . 
هة 02 ناه ععقلئطة كنامعتماهوم5 لهة لدعداهقه [اعمتتتهدعع 2 عتتتاكدمه 10 
02 00اقنطزة لقأعتاتاعة لمة لدستتقسمن 
همة اععتامةء كا صذ ناعم 0 عالأععومه م ععلامم عطا تلممعء 5ت 
11 عط مصة قسننة عتعصطقامة كام غ0 5ق لاع 85 ددعمعامط؟ 
ع ممم1ممة أومم غط عوموطء م غلطة ع5 م جقلعه صذ غذ مستطعط 


(1992) 12 ر/زل4 د 


ع5 اللمعمعع هق 005 طعتط8 سآ كممزووعرمعةء لهمه6 11[ درم 
4سة 50" 5337 7876 ك1 طععءم5 ]0 قأكقم ع متلوممدععرمه نزط لع اتطتاوط نو 
2 9[تق[مطء5 ه30 10 غ1 لإأممة تنقء ع1 "ممم 7لتد[مطء:5 5 15 50 
1138 عط عمنتوععط "عع1113؟ عطا علقه" طلتم عمدء عطا أمت دز دنط]” 
م251 ع1 :طتامم ع14ةستصدمة نكمة بلط لعاأتطةاوطتدة ع5 أمصرو 
ر656105 8 ,776 لسمة عع11138؟ غطا 01 كأمهاتطقطمة عط عسمتامه دع تامسر 
لأ بك؟ الطعتم ع7لا ".أقسل عط قمة كعمماة عط عاقة" :539 أمممدء 
".متمق لعمهلضقطة هه 1ه قصتحت عغطا لسمة عله0ط26 عط عاقة" :هق 

تاقنة طأقعصاعء0منا عستممعبمه 111631 2 15 عععغطا أهطا بحموي]ا 
0819 تله تاملو5ع1مكك مة عكتتقععط لمزودععيعء لدعلممطجقاعمر 
6 ]0 الاغددعع 12م015 عط أه عتسعل؟ :زط لمع ءمطمداعممط عه ل0عطترعوعل 
لاعتط؟ هذ ععدام عغطا +10 تدعا عطا 15 712[62 :ع متمتعحط لهنم 11 
10 150 ع165810) 15 لتتة ؟عذلأه غطا 0 أقسامم عمه حلامكا 5ومين 
.8 لتطمقعص20 تعطأه ها عستسدعمط لقتء11[ سمط ععمععع 1مهمعا عط عأدء1لم1 

15 6521885108 لقع011طاجمقاعطط تقتعتاء 1031 :533 576 11 باعلا 
أقطا عتما 'تلتتو5قءع26 ]20 15 11 ,مشستصمدعمم [هئع11[ 2 زط 0مستاسعلصن 
55 202117 :026 1321م ماعط 3 كلعع62 مه1ددع روه 111621 تكزمبهة 
5 250765 25 طأع1ا5ة رقط10)أمصممء [21ع11م0طجمقاعتد عتتقط أمر 0ل 
5 20 ع3 لقة 5قساءط طوع تبجاعط عامتاوععع011 لزاغطا عدتتدععط 
1 زع 01 

لدع كه طمماغم عدن ما عاطقعاع1م 15 غ1 أقطا ببتمم1 ,مكالم 
طعنط؟ ععدتعمةا1 لمعع]1[ زع طومعغ1ا[ لمة عتماعط: صدّ عع قدعومدا 
55 لقصضلع 058 320 عع130851128 + > 005مع كمه عغطا 10 0805مدعترمه 
فقط غ1 .عقدع عطا ]0م 15 قتطا غتاط ب -معلععععم لعتصتقاه عكقط اأطعتمر 
]0 عققاقة205 غطا تقطا أطنه0 ج 1ه وحم عطو عط غنم طاكتي رم:0م مععط 
10 قعع3ئطة 01 أمعد103[ممرية عط ص ج5عل1و12 عمتتدامع015 لدع ترمامط1 
ك6 اااعع18 عط 01 لمتمط عطا صا دع10 0ع05ممهم عطا عمتاع ممم م1 عله 
لقتع11! عط .ع1 غطا ع115قن15؟ غأومططلة 11تامه عع جزععهع: غطا أقطا 
أقطا 15 "دملا 2 15 2230" 5100د76مئء عط وعناتعلصد طاعتط؟ عستمدعتر 
عممعق 111ل 015 57/0114 2 15 عتعطا اعلا ".قمعم دتتامء كز 20و27" 
5 تنا زه00 10 اوالعومقء ختغطا مذ عممتودم مع متا عط ررعع اعمط 
60767 26 "قنامع0738ا0ه 15 220" ص :مأجععممت عينلدداد؟ 0 لضة 
عط هه ,11 بقنامعع2تتامه لمة 5010 15 233:0 أقطا عجتلدعم تزآمه صدء 
قلق ععلااععع5 عطا ",ه110 2 15 2830" 599 هق 76 ,لمقط ععطاه 
بلاعطعتاة 15 لله طغقها مم1[ عسووع25 مه 01 ععقططذ عطا عختلة متم 
.ع[طقا5ع)2 1020 15 قتطا 0مة ,وانتتمنتصط مه ععمع اوت 

5 22655102د لهعت3دم ط مجاعم 5 0 أععمكة [امقعع0م0؟؟ أومم عط 
:65 لازع260 عط مذ همه صحده أكمقعا لدعتله: 2 غنامطة وصلعط 0غ :زات[تطج كاز 
2201 لقة1مت عط 220 15ا10ع2ع8 01م تعقتط عط يعلمعم أطعتمد از 
كلأوعل-عمقل 5معلاعع: غ0 معمصعا عطا [معاممء أطعتم اذ بعبتوعط 


411712 )1992( 107 


لمعتتمطم قاع 1265060 غطا امعتمعاممند ‏ طعتطبه كلعمبست 
عطا ضهنا تقعصرمء نامز أ0 عمه كز ,ع0" :قوع علطا سآ .ممكواع عام 
قط ممتاطعغومء عطا 116مممناة لع5ن كلقه؟ عط للة [7:6] ",تكلم 
8" مقطا تعطنه؟ كأعقعمه ومارعتاءء وعلتمعاك باععاصمء خنطا مز خخ 6ع 
لمة غ155 قتطا 01 2مض1وكتاء5لل لإصة ,عنم أعمعط]' "عع13م لعرم ئ]عرة 
كأىتلقاعمم” لعمتدعا1 ما لعاتسلا زاتتوود5عع26 15 ك5عتاوذا 0ع داع ععطاه 
لوعن مطامقاعتم 15 لمة عهعدكنا 22[1ع:1! غطا طامط 0 عتقكة عمج مطنر 
طكتآه عط لععط أغمه للانامطة ع ,عدا جتعط0 .ععمعوألدمما 
[ أطتامكه 201 00 كلمتصامه عومطننا لعلتعء ملعهن عط أن كمملنةجرعوطه 
غطا 015 عطدهة 0 7021 عط غة أمعسعمفقصسة 5م و5وعرمعه 'رزلده مدن 
.155 قلطا 00 قصدل تدرعء2020 

01 21176 تمطاتلة عداه ,بعلل غ0 أصامم علأكتتاعمنا عطا دره1 
عطا ما ك«متاصع حدم 018 متعأكولزة -عمأنزلءءلمنا عطا 15 ععمعهوام؟ 6ه 
ع7 .ل لتمعزة 3 5عاممعل ع تلتمعزة 2 طعقط 01 عتطمانا نز رعمقتاع د12 
"متو" 757084 غطا غهقطا ممعاولزة ع38ا308[ تتتاه صا 1520 امم أأقطة 
8" وعلمتدعاهد "وعد" 0و7 عطا غقطا عه "عع2؟ لتلتسدع6" 2 دعاكتمواد 
لعلمعاءة عتتقط 15مغقزن قطة قاعم أقطا نزلده 15 غ1 ".صقم 5تا0طعممع 
ع8 قتاعمة! لمئع ان لعمدممأكمهعا عتتقط لسة وعع:01م 226021631 نتاعطا 
مه غ20 عكة كمماتاطتشد عتعط]' .ععهدعمة1 لقعقمطمماعم مسا 
ق0 01 ععة أناط عع 3تاع صقا غ0 مسعاديزة لهسمتعتده عط غه غمدم لمعوعاصا 
لمعتدمطمماعم عتعطا عه طاومععاد عطا نط لعتمعى معءط عكقط غقطا 
.أصعلة) 

6 للاعط 2 0عصضامء بععمقاقمز +10 ,31-0335 'نتس[ 
0 0موط" غطا قة عد#مط 2 م1 ععاع: م1 أدب عطا قة77 عط عدسوعءط 
أقطا الختبجة ود 15 عورمط عطا وذسقعءط (10ط#سم-له 4نجهو) "كأمدعا 
أ مستحتاجه /6[9ز55مم غمه 0اتامه كمأقوعط 

عط مه 5210 0قسمسقطدك/8 غعطممعع عطا غهطا 010 15 غ1 ,مكلت 
علتتوط عط)) "تو داه هبإتتصوط ةله" :نه 5وامتتقساظ أه مماكوععه 
لسة (ععقصنة؟ ح) «تسمما-لهت كمدعمد "زللممع غ1[ تتتوس-للق .(لعع12 
6تسمقعقط مزووع 2م قتطا لمة غمط نومع عمرمععط 16 كمدع م #تنتصةط 
أعنام ه2820 عط بوط 0ع5نا 35 اذ تعاقة علألدط عضتية 2 102 #مطمماعط 

قط 06 غتهم مم عنع وع[مصسدئ ل4عممتاصعم عمط عل 
لممعانا أقطا ممتاصعامم عط عنهلتله؟ ممه عمقتاعمها 01 كممتادع امم 
بقمنامة كطامء 02 ممعاوزة عط طلتبو ععءمفلممععة3 هذ كذ عمدمعهدا 
.15 3204 5ا06م نط 0عأوعت 5 ععقتامهها لدعءمطمماعم كدعتعام؟ 

لعصلمهه ع3 كمو1لووعرمعء لدعممطمقفاعدر ع0 ,110120335 
1 121301063 طعنة غ1 .عمتصدعم 6ه عممعععأقهما 3 مه لعقدط 
معط ,عم 3ناعننة1 05 كمتامعكممء علطا غعدو مطل عزومطا 0 لعسمطلدمء 
عتاأقتناع ملا مذ كممناعتلع2 «مم 5هم60نل20 عط #عطائعم للناه. معطا 
أمعنه اتلك عقة قدمتدععدمءء لقعترمطجماعم ر,ودءإعطاءع 216 .عودون 
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أقطا 5عتكتمعنتة "مد" 57020 غطا رع[مصصمي ه10 .لمع تمطص ةاعدم 
0 دلدمموعممء #عكتمواة عطا أعصقام 5تامستسدط لهة أمعء 1 تمجمم 
عطا كعتكتمعنه "هء5" 770150 غطا ,واعةاتستذ .'اتلدع؟ م1 لعلكتمعزه عط 
مغ كلمومؤعهرمه ععكتمعةة عط :ع2 01 عممء ساتدمء ؤلدة5 مه ادمع 
3 عتدمحرمء 96 كا رلصقط #عطاه غطا م0 .واتلدعع صر لعكتهعته عم 
6 ",ع5" قطا 0 مقت 5لامطزعدعع 3 05 "هتاة" علطا ماع13 نال سوعط 
.082 لقعغئ! 3 غ0ص ,ممزووع معت لقت تدم طمماعغطط 2 لم05 عتتقط ل1تامر 

عتلقةمطرمء صذّ "طتتما" 15 عتغطا أقطا عتوعة 10تامطاة ع«معتره5 11 
1 "بقعو" عطا 10 تقرط كتا0تغوعع 3 لقة "2لاك" 56) 10 عع13 لدكلتاناوعط ج2 
عتاقتاعهنا 2 اسه لدعناعجمغط1 3 ه10 عمتناتام نزط لدممدع2 701110 
6011161101 

طعتط؟ كمعاة عه 50105 ,ج71 01 أسلمم لمعتاعرمعط 2 رمعلا 
عط ص طاتما نؤمة عنكء17 معطا ك1 رعدم1عععط1' .عستهموعم عتدعتلما 
طاوط عاأمدعل 10م "وعو" 75020 عط ,00زومم10م لعمم أمعمدع ولج 
عط ,ع111615 بلقم 5نامتعضعع 2 ك3 لآع5 35 773161 5315 ادمع أقطا 
أعمطقام 5مستصب!ط غمعء كتدج ممم أقطا طامط عأمسيعل 10جاه0؟ "متدى" 7020 
عععط) 0 تغعطاك فالنامطة ختصعته عطا صل .عع12 [لكلتاتدعط 2 كه لاع7 5ج 
0غ ع51516وممصا ع5 77010 ]11 ,اءتعادمه 01 أناه لعذنا عط كله مبنى 
لالستقاوعن 5د عتط]' .160[صيستا ع5ة تعمتطقعم 190 عطا أه طعتط؟ علزاععل0 
01 أتاه اعون ععة "قهعو" ع0 "تناو" 770205 غطا معطم عهدء عطا امه 
2 +0 م136 [امكتاتسوعط 3 8ه علدتط ءع7ة 501110 عه 0م تامتعاممء 
أعطقام عط 'التمعاة نج[طة ا تاعمآ للد. +7 70205 عطا مقة مقم1 كلاماعمعع 
00 امعتوع 201 عط ,لالأمعسوعفممت .عداء عمستطامم ,متعتد عطا لمه 
1272110 15 051102م210 

01 125386 2313201م أقطا عتاععة [1نأد5 عممعدرهة 110امطك 
بطعتط!؟ 590105 غصزهة ععة عتعطا عمتوععط6 ملمتقاك نزم« دعأاتاع؟ عم م تاعمد[ 
00 ٌ5لزة3[177 ع3 بأء«عاوممه 1ه أناه 0ع5 معطد معبع 
21-8172'14 ,115286 «ومتصصطامه صا ,عاقصسمعي ع1 -- تالدع تتمطمهاعمر 
عتعط8 عع13ام لعنتعأاعفطة لتنة ع5د5 2 م1 نوعأع؟ 10 0م15 15 (تلرم) 
قثا غ8 عستزدة نزط ل0ممموع: 5010 1 -- عندععقء0 مق عاممعم 
]1 1105 1مكتختاز عطا غقط؟ 15 قتط1' .2110 غ201 15 اللمعسساععة 
عطا ,تعلةددءه52 عطا ,أععناة عطا دن قم عط .50 )20 15 )1 أتاط 
64 عكلنا عط لمة ععكلةط غطا ,طنغتصياعها6م عغطا ,ممع معد 
كاعطا 0غ عدل 15 قتط]' ".ككلم" وعلتمع اه نولمه 2ع غقطا اسمماوعع0لمن 
8" 15 طعتطت 50:0 عطا آه عستمدعم لممزوتده عط 2ه ععسفرممع1 
لقصاع 3ه عطا 0 عمدة ععة مط؟ عاممعم لعادعبل8 ".عموام قوعم [فطة 
لهق1116 ع7 الوعع نإ[عغ)ة[لعسصسطة 101داه 0:0 عطا 04 عستموعمر 
أل رع01 لمع طاتن] .أءتعاممء 01 أناه لمكن كز أل ك1 0:ه/؟ عطا 01 عستسوعطر 
1017 عطا صذ لعمهقممعمم 15 020 قنطا مم لاعمعطنا أقطا وطترمبوع 20 15 
01 متامعع 2 لإط 0ع0معععهم 215/335 15 ]1 الإلاليم 2 ع1وع01م1 10 مقعحتا© 
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0ع5نا ع:815610طا 7/25 ]1 لتلة عتعطاممة 10 ععد1م عدمه مدمعز ععمعمت أكممها 
0) 7/010 غطاه 08 ع تللممعم عط آه ععمعععاكصةن عط لإالمواد 6 
لدع مطمقاعته 8 15 بعأمسقي 10 "رمه!]! 2 15 0نق2" تعطاممة 
وبلامصع! للاء/7 2 كز مه1! لقة عماءغط مقصتط 2 15 282([0 نمماذدعنوعع 
عا مغ لالمقصسصط كه معتعقلصنامط عط لعدذمي علتقط عب بلقطتمة 
معءعط كقط عده 01 عمستمقعم عغطا ,ذا غأهقطا :5[قصتمة 01 لتدععا 
عا لإأعتتقم ,نزو ملقتة 015 05طتامعع ره ععطاه عطا ما 0عتعائممها 
01 عم معءععاكصةا غطا ,لمقط ععطاه عطا م0 عع دتتامء 2ه بواتلونو 
ا س[اأأمغا سآ .(11526) مماكمممعء أ0 علضعتنا قط مباعع0 208596 كمتممعلم 
عط" :تعكتتهاء عهل01107] عطا تعأشتامعمة ع١‏ ,ع[امسقعء 10 ,ممارما 
معع ماعط [آلة غ2 نع 32310 20 كا ع7ع1' ".5210 10 ع1" لصم "5210 102! 
مة 15 قلطا :5لةلتاتمة 5/0 عقغطا 02 ععطئاء لسصة عماتيدد كه اعه عما 
لاط غتده صعمط 15 1022 قتط1' .#مطمماعم عبااممديعء عط 01 عأمصمع 
0] ستقام عده مرمعا ذ5ققم صدء ع5 عععط؟ عممع5 لقجعلتا كاا هأ جه 
متقام مسمطاعه 5وعمععل11؟ ععطامصة 0 ووعممع7/110٠‏ سمغ عه ععغطاه عطا 
0 و5ع 78/110620 منهض] نه ستهقام م متهام سم عجعددكد2 .5قوعممع7110 0 
5 عط كقعقعط7 "رهملا 2 15 22(7:0" 10 امع لة؟1ناوء 15 ذ5عطتاعل711 
قلط" ".0ند5 1 عط" ما أمعله كتدوع 15 5قع20ع110 10 متقام مك 
عطا ص انماع مذ لعج تزلهمد 56 1ه ععقتاعمما [لدعءمطمماعم ]0 عم 
.(1مطججيماعم) 11227ىة ده تعأمقطه 

ومعطاهو علنط؟ لددع]]]! 15 عوقتاعمةآ 1ل غقطا ستفاء دعناتك عتروت 
طامط عغهطا عبرعتاءط 1 .لهم طمماعم 15 ععهمناومه! لله أقطا ستماستقم 
مااع متتاوكة عأعطا عغطاعء طاتععط القطة 1 كسة رعكلة؟ عتة قهمتالوقهم0م 

[0201615ته عطا صة 0عت1[وككهآ فعلزة متنا عطا ,لمت تدس 16 
لزآءاتقطاععدة عه لممعانا نزآءااأوتاععة 15 ععقتوصةا تعطاعطم تعره 
6 طذ أقط فدوعة لاقطة 1 .عدم بجالقسوع ععة لدع1دمطمماعد 
وه تأصبصا عستصوعمم لومعانآ .لمعضصمطمداعمم عطا لمة لدئعكنا عطا كز عرعما 
عط مذ ممعطا م1 لعاناطتاكة عمتممعم عط كلتدعزة كلىه5 غطا غقطا 
6ه مقع تامسر عط حسم غمعت نل عأاتنو 15 نط1 .ععددعمةا لمماعءه 
.15 'اللدء؟ غذ اءةاز هذ 25 عصتطا 2 وعاممعل طاعتطبو (طتدت) 0919م 
عطا 85 لممتئعل هط صف ع#ستمدعممر لمععانا ,تولامعنوعكممت 
لعتكتدوذه عذا لصة (ادكة) ععكتمونة عط معءوطء]ة ععمعلمهمدعهممه 
لمعتمطمماعم تعودقن عتاكتدهمنا لمصتوتءه عطا 04 (ماتدكسم) 
غطا عن ععمعع مهما د ععتامصة ,لمقط ععطاه عط ده ,ععقدهمدا 
1152 لقصتعته طتتب؟ معممعة؟ غ2 رتعقتمعأة ععطامسة ما لعتاتدوزة 

05 720356تتاط عط 10 .العستاوعة نيد أوموجند إماعععط للقطة 1 
5 غعتتنالع2 وعتتطقعك لهة كاعوزطه كله رممتلدعءتستاتسصرم مقصتاط 
معط ,زلا معدوء 0005 مات لعجتمعومعع: ع6 0غ همة نز5 لعللةكه عا 0 
لدءة انا مد لءطتعوعل كذ غذ ,لعتكلتدونة غطا ما ذععقعم ععكتمعاد عطا 
5ع غذ ,لعالتمعاة تعطاممح ٠65‏ وعتكت )1 معطم باعععمة 
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5 20ط عط مه تتعامدك عطا ص كسمم قتط 1يممزمناة 0) د5ع[ممتدعء 
.لإكأع0م 01 


ج11 دنه عستصوء81 دعء كاعط عع3ع000 جوع 201) عط 01 


عط نزط لعاء[صصرمء ع5 أقتصط ع15ه؟ 01 عمئا 2 01 عستصوعم ع1 

أ كلتامطة 205 ,مم-متت غ820 0[دمطة عصنا عط :عستا طعدء 2ه لوء 

لدعتاعمم ,لتزاعوتع0027) .2155م 01 1005ا[قضقا امتصطة سمتقاوم 

عمتمدعمم عطا 01 ممتادء16لمطط م مغ 0مع1 أمم للتمطة كسمم تدمع 0 أكقممء 
.1126 غطا 01 


جععللقطعمه5 ذف.ك له 5/(12-[هت 7090 ,كه1 12 ص٠ط1‏ مسصسقل000] 
[1-8,55,83,84,95,96 ,(1956 مللترظ .8.3 :معلاع.]) 


27ت طك-[ه ود 25قع1-له ه44 ع« 'قك-اه امه 41-1 
رطعء جتورط المعسنن عط1) 
تخ دلة ص٠طز‏ مزطط لج 'ونزادآ بوظ 


هة 281عء111 ه00) 1001-1632 801908 لط-له 71 :7 باعامرهقط0) 
(ععفهتاقطه] لمع ةرمط مفاعدم 


11161357 12 1551 0112311 متت اكاه7 3 1ن 5لهع0 تعأمقطك قنط]' 
تتتقاة11 211 05 ككداد ك7 عط 5ع215متهمء غ1 باع12 م1 :مرواعناتت 
75 6ن تنتاعقنة1 لدع1011ممهاع22 1ه 560109 عط -- سركتاتن 
188 لده011طمقاعدر ]0 ع5نا غطا ع1 0عأاك عط تيده 0173213865ه 
و0015 غ016 صل عله600 قلط طة [تماعل 15 0عو5ناه015 ع5 111 عدعطا لمة 
تمتعمعم 2 طاز؟ ستوعط للقطد ع7 أصامم كتطا عغى .عمتال1. 000 
ش 50 غ2 عنا155 عط 0غ دامناء لماص 
16 01 102أدع تدعا عطا ,(29192) عع تناوصةآ لودعانا م1 
ما .5386 لقستعته 1665 15م ععصقلمعع3 ععتاي طذ لعدون 15 
0 ع5 ععة 50105 ,قعع8077 ,(22762) عوقدوصها أمع دعم طجقاعمم 
5 1104722 .ع138ا8هة1 ص عع38كنا لهمنعتعه تتغطا مقطا ععطاه 'زكتمعنة 
مذ ,تعطامصة ماعع13م عه ممم ذومت م1 ,.ع.1 ,معةز حدمت لعجتعل 
66101 15 عةزما؟- آل .لومتزعط مع 0س 077 دوموك 10 ,70105 تعطلاه 
5 لاعتاة رععقام ذعكلقا عساؤوميك غطا طعتط؟ مد ععدام 01 صوامم 2 
ععقام 3) 27جها-أت عه (كأه قصتطة 2030 عطا عمعطى ععهام 2) ع6زيم«-1اه 
قعأ0طع0 714722 01 عمتممعمم لمم ]1 عط .ععلنا عط قمة (لأئت؟ أن 
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اكلكينا 


ناعم 701010 وعاغألى /2131138 ,ملامتاأع1ل عتاعمم مه ععامقكء 3 1 
قط 16551035م© 10115كناء 01 1156 غطا ,15 81 ,لوااع/201 01 ومنامم عط 
دبا ككآ 101 7جال20197 غقطًا عاعلاء0 1 .علم1ع6 لع15ا وعوط ملاعم علولا 
مذ .كاءمم ل00مع 02 ممتخةتالهلء عناه صل أصدء لتصمعاكمها تزللة)0) 5ز ععلة5 
لهة 0ممع ,كأء15 صا ,15 )1 ]أ لمعته نإزلمه 15 ممزاددعممعء لقستعتره 
عكتاوع26 '[أملة 00مع 15 عستطاعمده؟ أقطا ن(ة5 غأمصمق غ77 .ع تتتاععتاء 
عأتنان ع325 80002655 لطلة 97[ت101] ,ع56101 0ع15ا تععط جع529 كقط غ1 
عط 1اء8 'كلم7 ألطقلد 67215655100 لنة ركلطامم ع0الأه تله أءس لوال 
رع امصةعع عه .20ط غتاط [عنثم0ه عط غخطاقتطط 16 02 باع201 غمص أت 5000 
معنةصطامء علاقط ,تتعلمطد لمة 010 طامط ,قاع0م لإمقم غقطا اعد عطا 
مرمع أعمساعل أمه 111 مذو غطا بوط لعتصضصةء ع7 0 و0ع56 م #مطلقة 
علاناعع أعصز سه لتاتدل غناط اعمم عط :م1 عة .علتطازى غطا 01 أرعحم عطا 
ممعل20 عطردة أن قمنعمم عطا قة تامصتطمء ك3 عقة 'إعط) رقممأووععمعء 
17/0156 5لللال50م هآ عاع ممصم ملابزا مأعمم 


عستصدع11 سد 7١020‏ معءباعط ععدع ل صمموع0) عطا دن 


عوستمقعم لمة 2ه معء جاعط تممتسعقط كه دعميجا عط 2ه 006 

01 عتتتاأواءتهه أعمقعرة مد ع5 أقتاطط 77010 عط ,15 أقطا :008 2اع ترم 15 

200 مقمد ع :عتمغعطر أمعلاءععة غ0 علتقمم عط 15 قنط1' .ع متهدمممر عطا 

5" : قعناتن عصردة: نزط لعكتهام 935 عءمعاءعمسم عتاكتات5 قتط .10 

70105 ققط رك غقطا :"عمتصقعم قتط 102 5للتاممم عع 5ل01 
.لطعم قنط أأه قع التنواع:رمه عواععقم 


عجعا711 لصح 0ه؟؟؟ سعءجاعط ععدع سمحي 00) عط 0 


تتغطا مذ لعقد عط أقتنادم ع5ئ76 04 عستا 2 صا 7265 لمة كستاما8 ٠‏ 

6 صذ دمتائدوم لدع تأمستصوعع أعععم عتعطا سد لسة صكره1 عاعامصرمء 
عه 2000 عط التامطة وععتتاء:م ع0 قعكستلقكهد ,قع«ىتلكة 20 :ععمعامعة 
هط ععمعاصةة عط مذ مقعم 06 عممتائوقمم عط للنمطة “مم ,لعاعاعل 
عط رماتل عومععنا عتاعوط تعاعم 6ه ععلده غطا +10 160للمط 
أنه 1 امعسعنهاد كتطا تعن مأ ععلعه هذ تمسعمم عط 01 ومتمدعدم 
عن 0 رتقسسدمع لمة عتعم1 4ه ععمعتهة عط ما ععاع: ما عاتق0 
كاع 05 لمعادوه عمواععفطا للنه 1 عاممط قتط 2ه عممه5 عط لمموعط 
معطامية القطة 1 ع قمر عغطا م1 ممتامع ند و"جع30ع: عا عمتجوعل طاتبج 
1 77010 111112665533537 ده تتعكما م1 اناعم ]عل 'إللهدوء 15 غ1 غهنا 200 
000 مذ الإمدعءأكتقدمه لوعماعم 06 عدممكتام عطا +10 1م1دمعمموعة 
2 القطة 1] همه لقممأاعمدة زاطمنزععمذ ععد كلمه 311 ,تصساعمم 
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:1 عاقما 0) مععلما عط 01« 3501010 أعمم 2 أقط©ا نتطتده20167 1115 
عستستهمم لولطعتط نإط كسسعمم أسعععء تل ما صا لأعمصسئط ع سناء01 2 اهمه 
121 18 مأنتعاطمء ماعطأ0طة طن غآ ولتساع اك إاع2ع/5677 معطا عصنطا عمه 
عسدة عطا عستكاعتاتت لهقة عصساتقتهم طامط مز 5اعع65 غء20 15 11 
وقط غه تتعأكقمط ع[طمعتصلهج عه لعنتعافمهصمعل كقط عط صغطا باعء زطدع 
[... ] كتة 

متا تسقعل عطا غهط 200 للقطة 1 ,ردتوعط تتم لعع013منام1 عسماحد1 
ة دعدوع:22»ء طعتط؟ طعععم5 لعمطقتتط ,لدعتاعممط 5ه 'كاعمم ]0 
عباناعص ةاون كسة كتصعع عغطا 2م 0ع978مع0 15 عصتصدعطت 
1 قد 5ة عتطآ” ماع15 أقة عطلا صا أمعععطمة 5ع1املءإأع متم 
5ه اعمصقع0 5ث عسلفط مقتستاط 2 ,عأسمقئء 102 .كطهاتسمتاعل ععطاه طتتب 
3 08 كتتطعع عأمستطمة عط 15 عكنا :عتتطدعك 2202121 12000221 ,عستا ج 
2206 220102 قد لعانة1تمقط 15 لمة عصاعغط مسقصستط 
عطا0 ننم عصتعط تمقصسط 2 كعنقتاصعي تل "طاتلقصمتقمم" 
0م عط هد 0عأمعكتمقد 15 320 كعتتطادعنت [1-121008مز 
1م ل ع 7ناء طتاكتل متعطامصة 15 9اتلقتتهحم بلصتمم لطة معدم 
010 05 ولأدءتكختلادده عط قعنأتمعلوء0 ذا 35 عصتعءط5 تتقستاط 2 01 
قاض 313 15 تإتاع0م 01 15ا2ع5 ع1 15 طعتط؟ طععءمة ,لإاعتقلتسزهة 
9القتكتادم عط صد 0غأذعكتمقحط 15 . مه عتاأكتعاع سمط 
عط 10 1165ممة عامتعصلم عتصدد عط1' .770705 01 501205 عتأعممطم 
الأعععم5 01 ععتتقن كتمع ذ5 عطا لة عصاوط؟ رعناعصط 01 عستمدعدم 

6 211 ]0 تتتلاة عطا 01 5ا0515مج ,ع1م]ع تغط ,لتاعوم2 
506 01 ععصهملرمعممء علطهفئرزاع؟ عطا لمة كامعممعاء عتاكلعاء صتقله 
5 0565 5862]65 تعطامتد. عده طلا 5اسعميعاء عوعطا 0 
د 01 كعاتلةتن 0ممع عط 10 0ع3200 بلصلط صا رعقة أقطا دع لامتمعاعقتقطكء 
1060 


(:12518877) علتصساة [00مع] د 1ه دعا تلهن2) عدا" 


18 26101 علتطلة 3 عستاعل أقتتطط ع8 بطالبج متععط 10" 
00 ع7 غ08 أعهظ1 مامم1-1[[ء/ 2 15 غ1 .د5ع[تسستد ع حتاعع لاع 01 مع[مبسدعء 
آ مأععزطه لمعتامع10 تتعطامسضة 10 :20 ,كاء15 0غ أعوزطه مه عكدمطام» 201 
+5 10112 201 00 لتتة كأاععم725 211 سد عة1[تسذة :زللهاهغ عقة كاعءزطه مبها 
.عطق5 غطا 01 لمعاصع10 ,عرمأع نعط رععة نوعط ,ععمعي 01 عاعصزة عده 
لتمامعه عتقطة طعتط؟ ق5اعة ز0 9/0 عقدممرمت 'ؤلده مده م780 ,رععوعقز 
عاتتصاه أه لسلا أقعط 15 رعققه أقطا م[ .دمعطاه مذ ععككتل كمه دع نتلدتو 
2201 م5 طعتط؟ كاععء زطه0 09/0 عع صاعط لامكتعةمطرم 8 عكالتعماد 11ذ 
طعة10مم2 كأعوعزطه عطا أقطا 50 ,مععمعيء تل صسقطا 5ع ناتتة[تصسله 
1 103ل امتهم 10 105 0100دمء 
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غقطا 101107 206 0065 غ1 ملسصتم مذ همنا لمعل كنط ها 
كاتقم 580 220 8000 :00مع تزآعاناهوطة عه 620 بزاع اناأه3650 15 مرعمم 
0 كنا 101 أهةا012م112 15 )ل رععمع1 .تطعمم عمه نزمق ما عأمممع اله عتم 
.5 20216 مأ ع[طج عط 

3 قلط 2035161 0] 15 ]3505 عطا 01 لثة عدأ لة غتق مة ذأ بجاعوط 
7/00 غطا ,كققة “تعطأه للة صا مذ .«متأعع عم صنتقااة 0 ععلره وز 
تاعلط أغقطا مغ 0ممع 'تاعسعماء ذا طعتط8 غقطا سمظ ععومة: لعامءعىن 
8 01 50816 1058 2 ذ5هلا رمعوباعط مذ رلمة ,0وط /زأعدمعناءت وز 
طاعدع؟ ما أكتاعة نجرعبع 01 عتزوعل عطا 5[ ]1 ,تهدد م1 ودعالعع1] .ومعموءل 
أمع لم5 5وعأة تامهم ممع0 عط از لنة ,تامتاءعع هعم أه غملمم أمعطعتط عطا 
0 كلته غط ]1 بأدتاعج الظكالكاة 2 قد لعطنعوعل عط سد عط ععمعاعمسمى 
لمة وعتاتلاطة كتط 0غ عستلممععة لعودعوقة 56 911 عط ,لهمع قلط ستمتاة 
6ع ما 15 5أ06م 01 لقلة عط ,/13قة1تساد .عله دتط 1ه لمةلسماد عطا 
0 16طققنا 0ع17معم عتاتقط مطب؟ 5اعمم ء5ومط) لقة ,سعمم غمعلاععيه نه 
نأكة كتعطا تعأققم م1 للكاد عط لعماعة][ عبنوط 50و 0ل 

بلأعنط/ةا طاع0م 2 0 0031165 00مع عط عأتتع تاروع 20197 115 أعآ 
6 35 أأء/7 35 تطعمم 00مع :7625 3 هل الناقع: 70010 ,لعستطتوم كز 
مقط (اعدسعناءع مسعمم ققق تعلرع؟ 10ناه؟ أقطا متعمح عط ]01 ماأععاعل 
لفطتطتتاه ماعطا ,دعا تلهدن 0ممع عطا 01 وعتتطدع؟ عطا عجلالدمة دنا أعآ 
لعقاطمامه عتعغطا نوطنا لسمأاومعلمنا م1 عع0:0 صا وعم عتعطا ل0هه 
260 686 [اع52© تنه )1 728061 701110 ممع0م 0526 لزلنة 152 ععمعمعام 
01 016 لإقة ندم ععمعوطج لاعستطصسمه كتعطا ,لزأعدومع17دمه ,لمح 
عط هصة غمعتاععيرء عط معءساء8 .مسعمم لم0 ج76 ج )از ععلمع؟ نمت 
و 0551516م “تقطاه 01 فعصة؟ ع10 2 وعطعاعنة 520 جمب 
عمقكعل نولده صق ع9 .520 ]20 ,000ع ]720 بعدء10لعط رع[ طمامعع20 -- 
عط غ31 0211865 850 عغطا 01 غداه تعطااء ومتادعع<2 لإ علره؟ عووء27 
طعتط؟ 7362 سعد بعلن[ عطتعدعل 86 رع امومع غ10 زؤععلء عسسعناى 
796 لصة "أمط امس" عه "ل1مء غمه" ك3 أمط عمم 10م معطتزءن ك1 
"أع577 تعطائعم" 5ق عناهد امم أعن 5 #عطائء5 15 طعتطت عأمها معقلط عطا 
ْ "تتا0ى غمم" 

تاق ممه 0 ععلتآ 70010 1 تعطاهدظ نزمة 0ععء20م 1 عرواع 
10 2 د20 طسعمم نط 0 أدعاصمه عطا عوممطه ما عع 15 أ06م 2 غ163 
أدعا صم .كممناء ماوع +0 1656221005 ن'قطة أتامط]1ا روعامم] 01 ععقة1 
صنه؟ عتاكتاعة عغطا كز سعوم عطا كمه 'مناعمم 012 لدتعاقحط ينوع عا 15 
لهة ععأسعمتقء عط 15 7000 ععلثا غعمم عط لاط عمقطة 10 0ع1610 
2 أعمم عط ما ع[طقلتة29 ععة كاوءعع26ه0ه 1ل2 ,لاتمدءة5117 عط 10 يه لاد 
ولإكقاكتنا ,اواأمجعامة ,واتمعءقطه رودوعصنا؟م1 ,كتاءاتتقط 04 )مععهم عطأ ]1 
ممتدعتاطه عنه نعلمنا ذز1 غع0م ع8 .جعلسقلة ,م00ة1210 ,تلدع 
0 ها غمعنهمه ذتط 04 ممه انتمهم عطا أمعلمعم 0غ 15 اعتطا؟ نرلدده 
.له 3عتزوعل عطا طأعدع م1 


100 4117 12 )1992( 
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0 «متامعلة غ0 [مقع0 خدععع 3 10م عتتقط كعتاقكك لأكققت 11 لإمقااز 
,6 تمقطءة-عمطقطر رععاعمم لعج لإلهصة عكقط تزغطا :كممتاعةة 1نا10 أوملا عط 
8ستمفعص عطا لعمتمايءة عنتقط لقة كدمتتسقمع ل0هة ,5م30 آلاء0 عتاعمم 
فقط مطل عتاتت عمه 32055 عمامء غم عتاقط 1 ,تم لاء/1101 .كطاعمم 01 
02 ع05جتتام غطا طاذ؟ جاعمم 01 متكتعتاتك عطا أنامطة علموط 3 معتاترى 
غ4 226 10 قطرععة ]1 .صاعمم 20 لنة 00مع عع ساعط عستطك تناع متائتل 
بكقستصتةمعع 04 (إ0نأد غطا سقطًا عتذكة 151لا ع201. 2 15 قلطا 
05 65[متعسقام عط رعقةء نزمة هذ :كقدمتكهاباعء0 عتاعمم عه ممع مع0رعء1 
01 ععمعهءة غطا 16 ععمقامومصة لمتعمعع 8ه ععد كعتلداد عدعطا 
أمص ععة 1263 ,ك1 غقطا جع205م لطة عدمء7 طامط 0غ لإامصة 320 عع قتاع مد[ 
5 )1 طعدمطالة ,تإلوؤ5ممم +10 عط .غ765 01 5عتاتلهدنو ع الاعستائتل 
عددمء دعناوتماءعا لهة مع [متعسلام كلا ,نزلده ع25ء؟ 1ه عتاوترعاع مقط 
علتطبتطاءه” 2 وععط :205009م 0ه :3ككومة بأع0م عط 0غ /إللة611ةم 
701 وعشتاعمم ذه وعتمعطا أتمممناة 0 لعأك كدسعمم عط 1ل ,ععمعاعة 
سوط لعاللعمعط عكقط أمط 1آبده 7 نزعطا عدتتدعع]ا عجتأعع]عل رععط عتقط 
عنصا تزاعنه؟ 15 ]1 لء5و0جزه؟م دعامتعسمكم عتتتامتكودعمم / عكتامترعوعل عطا 
1 04 ععصفرمصع1 أقطا ععلع791 ما 1ه طاعسقعط عة[تاع هم قلطا 1ه :533 10 
ر15656101 ,15 205003م 015 '7لتاذ عطا :عمملإقة غختتاط أمم 5عمل 
20 

ع تامع كنل 10 كأامساعلة طعتط؟ لمسمتعتاضه عط جلجووع كمف 
كأه :ج73 ه530 8206 وعناتك لإبتقطط ,اجتاعمم 530 لد 00مع ترعة طاغط 
لكك نال توتقتء نآ مآ مدع أمقنه[] عتطا 0) عدال ,ز[أمعتاوء2025) .ع25نامه 
ماع عل تنه كأتعممط عط 1ه لإلدة عد 187 ممتاع تممه نود مغ عمل لنته 
0م06 عتقط 1[ ,مإؤتعلنتتن 0 ععمدعلهءة :طا م1 ا2تأمعددء 15 جضاعمم 01 
5001 قتطا 1ت ما 


[جاعه2 كه تدخ عغط'!] بعد ««معامقطن) 


10115 76 ,لإماء0م 01 356 عط 01 «متامتعوع0 قتطا متععط 10' 
عط .ع15ت11018-7 لما 7256 لاأكتناع 015602 10 صم ااأتسكلعل 2 عنةلتتمدره1 
5] لاناء0م7 01 ومتاتستاعل [داع صتتقعمط 3820 أتاعداوماء ,ع5اعممك أ5مطط 
3 5وووع ةنك طعتط؟ طعععمة لعستتط؟ ,لمعتتاعمم 15 غز غقطا 
:لتأع0م 01 لنتتتاعع عطا 15 طاعتط؟؟ ",عع دندعمة1" 5علتدعزة "طعععمة5" 
ج2205 لقة طعععجرة لمعهكاعم معو جاع وعطوتسع ستائتل "1هعماعمم" 
0 لاععممة لمعتاعدط لعسسخطج معه جاعط ذعطقتبج ستاكئتل "لعمحتطء" 
2 طعء 527 5ع1558ناق8 01510 "ع لتمقعطط 3 5ع5قعتريرهء" بطعععمة لهو تتاعددط 
ولنتاع متصمعح-دمه 5 لمة طعععمة لعمسوحجط لدعضاعمم ,انع متسمعمد 
ع تتلقء أقطا ملع قمع متا لدع 53مء2005 ,.ع.1 مطعععمة لعساط لمءشساعمم 
.متم '(511مء 
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عطا جتعدعا15] عطا ده أعدمتص]ا عزعطا لسة ,كامععممء 6ه عماتمدعم )م 
الهم طاعنا10؟ عطا مصنة :(1100كممصامء عتاعمم) جم هه 15 عدم لطا 
5 غ1[ .5عقلعع علأعمم المعيع ]17ل عطا همه (وعاجاة) 5218م طائئيد دلدعل 
5 011151005 طاتت موأوقعوط0 ك'ستمقظ أقطا لإطاومبتاعامم 
5 لالتقعااطعة ص فالناوعع /إا[طقازلاعمز ك5معدملمه بزعم لمة 
65 لطة كأمععدمء لع غ2 أع1 رعع اعمط 

عطا هذ ل0عاوعتعامز ع2101 15 مامقط ,زقطدلة عغطا هص[ 
01 «متامنرعكعل عطأا سا سقط 5أمععدمه 06 ؤوزوترلقمة لدعتامهدماتتام 
عط كلققء015 عط صعطنا تعطكظ ررعاة 2 5عمع ع8 .جاععءم؟5 01 وعتتاو11 
ملهعلماء20 ,1تاأعصتصمقعط 35 لإتأءعهم 01 «5ماتسقعل لدممتامع نهو 
.اكتاء0م 05 أعءم5ة [1028أع نظ عطا عمق طمهة لمعه طاعععم؟ لعصسوطر 
ععلتاكتل عه علدا معطا عوعمعأة1[ عطا عطقحم مغ رعتلامم عطا قط بساعمط 
تعلاعلء ع8 طاعتامعط لعط5[ممامععة 15 وتلا :مع10 عه أععزطه سمتملعه 
5 ]1 بطدعمم عطأ 1ه د5عتاأتلةنن علالأ2ستع قط ممه عتأعستم عط غه عدن 
لقة لقضاعاعه ,عع مقعاد 01 عدن عط) بلاط اع أمعمع امم عتعطسط 
غ] .لتعدع)15آ عط 01 لنتس عط عأاعما أمطا دعع 3ط ده 5ه ندنل دمن 
"المعممعع سهنادء" 01 2ه تسمتلعل 5" سأعقط عتدممدمء 10 عمتامنصةا كز 
ع ]1 لاللماععمدة ,لمتنهجاعةتلتسغع0 01 اأمععممه مرعلمهم عطا طتلر؟ 
هم ما لعأقعمعام1 [لاممستصسملع:م 15 عط غقطا لمتمس مز عوعط 
لإكاع0م 01 تماأعطدة لله أعقمسا عطا 0 ممعدعمامعء لمعتامهوملتام 
لكمتتطعنتناة »0 عأكتاواد 01 اسهتامععة ع كتأمقعوعء0 3 ص1 سقط ععطا12 
05 6556866 156 01 011 تققع0 5 'مستعقط ,لإلاأسدعطنمعاذ .وعمبممء؟! 
5 لتتأء0م 01 غ3 عطا معع ساعط دمتاءصناكتل 2 نإاط 0علععع]م 15 نجتاعمم 
15 طعتط؟ا عتماعطء 6ه عمد عطا مه ممتامععن عكتلمسمتوقسل زه لعقدط 
5 نم1132 ,ععتقادمر :10 ,عتطافحلة م16 ععلتلهنآ .مم1قةتاومعم ده لعققط 
لتة تكاع0م ونع ساع] ععمععء تل عتاكتانواة عطا طتل؟ لعسمععدم أمم 
عع بتاع ععطع 0111 0221 أعسصلظ لصة لدتطمععمم عطا ئها اقط رعومام 
ااعمتسممم 2 كعتمعوع0 'إلااعت [011/13ة كنظ .تإتاء0م لهة علماعطر 
.15 ل أطقتة مذ 20510100 


(بساع ه82 0 لقاع نتن )) «عتر[3ى-[ه 4وع/ز 
عه ]136 15 00513 87 
ملأتت عط ترط ععواعط 
:كنةاستقطط تسمقطقامف- لمقسة010) زدعد"21-1 ناطظ 
,2505007 02 5303 عطا قعم هسمه تإماعمم 02 ستساعتاض غ16 


,061305 عتاعمم لهة (وإطمدمومعنه1 0مة تقسصسدعع) عع تناومة1 
4 لمة 0ممع 08 دعنتاتلوين عط ,تللقمة 0مة كمماعسة عتأمقصمعة 
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01 05 خ115 غطا 5مدطعل0ممه غط معطمر لع1معتع1 15 لاوتلقستهم1 
01 ععمقاءمهصتضا غطا ,كلدلإلقصة لقم غطا صا .ع5يع؟ صدّ (وعستاحمم-ستم) 
01 العسطقعغ لدعنعه1 عطا صا لطة لمطاعم كنط سر 5عنا عتده7 5'قسة 0110© 
5 كذا1 كلهء7ع7 وكلة «5(172-[ه 272094 .لعأأهممد أءوزطتو قتط 
1/1011 كقط 011 5'ع011أ5عف 11 «مناعمطء )سآ كسد 2ه ععلع[ جمد[ 
281111113 تل 

01 كخلقط 0دمععة عطا ص صوط 925 عتطاخفدلد صط1 ستماحلة '*دنززد[ 
56 2 7935 116 ,1239 نز لدلطاعدظ8 م لع03 لنة جتتطامعه لماع بسن عط 
211 ع[-آه طممم تر 1 *1-52ه لأمطنعل41-8 عله ننه زهص ختط لمعه نتعتاترو 
عتاققط 20 125 عنقعطا أقطا هومتاأمعادمء كتلط 5امتتتمم "3227 ك-[ه هنبر 
]20 5م00 غ001 غط]1' .2105 320 'صاعمم عع باعط 16د مز ععوععه ]تل 
تتتقه 086 01 امعمطمم1]ءء0 امعتعطمه لصة عتأقممء و53 2 العوعيم 
لإنتقدط 06 ع1جا5 0مة 01105ل3عا عغطا طازم؟ ععصد010ع22 طنز باقاط رمتوعط 
835 أغقطا 5عدد15 لوعه567 كعلاعها ]1 ,عله لمعتاصك عتطوعة ععطاه 
كتمنشفحلة د16 .عتتماعط لصة عأاتجاة 1ه ممماماععممد عطا 10 أمقاعامر 
طعدك 5عناك15 تعطاه 5جع10كدمء 8150 غتاط طأععءمة 01 دعتتاعآ 2ه دع5تاء10 
05 أمعاهمه عط 01 ععسماعوومصة عط دعجتمة احرص ع11 .مسكمصدتعهام قد 
م601 قستعووط0 5ه (لد5وعععم عطا 2ه ععللها 0منة مرعمم عطا 
0 #متمستعع6 غطا طم ,عطاه غطا م عممعطا عمه سم كمم ةا اوموى 
56 08 71775 قلط 10 عناكل 7[طقطمعءط .لوه غط م6 ع1001مر عط 
1 20506131 201 0065 غ2 ,ع25ت؟؟ 0ة 2056م دعن ساعط تمه [تتطزة 
خصة لزأتمن 51510 عطا صمنوع تان 0! لعستاعمة عدمهم عامط عطا مه 15 مد 
طقتط مذ 10 15 عتطاتخ-لة ه15[ ..عيء؟ أه عمنا ه 2ه ععمعلمعممعلما 
عطا ده كأوتضمعط طهتتث لقستعتره عط 0 عم0 35 0ع0جدعع1 لصة جرعمادء 
لقعتناتته وستاهاعدعم لقة ممتنو تمعد "© عاأبعج قتط 02 طأعمعنة 
ركلصكا 0 01 9/25 مسلط 10 عكتتامعكتل ع نومع 11 .قغطع اقصا 
علطا مده (6271ثاكة ج71076) عتده مهاعم .1.6 ,ومكتتقم ميم ده لعكقط 
( 11117521 011672) عتتتان هماعط .1.6 ,تداع تاصمء ده لعووط ععطاه 

و(1211-12835) عتاته جوع نا 300 أ06م ,تمص زقاتة21-0 لحك[ 
عط أؤنامطا طعر8 .13ختسباآ' مد (قصحه زمامة0) عع مطامد نز روط كقت 
2001 3 35 732165 0متطاعأاصه كتط عدمحطة عمصدة ع[طقععلتكممء مع نزوزمء 
فاع سااظ-ات [7117/14 ملاكاعتاقه لإكهرع 111 دده عكتاقعكا ستهدط كتلط بأاعمم 
لقعتاك عط ره ععمعسائمز علاتا بج مط 'قطممنا-له زه51 وبر 
لالتقطط نزط لعتتمع معع1 8/35 علزه/8ا قنطا أقطا :1216 طاعتاطر 935 أ[ .عمعوو 
عأطقكمف 10 كممتاناطقاممء أممارومسا أؤممر غطا 2ه عده كة دعتاتن 
1101م 12 01305 لتلهة1] ,[411714ة عطا هآ .تمستعتايى بصدرم انا 
كه تكد وعم عط حقة اأ«عادمه عأطقتم مه م تصغطا كام303 ,نامععصمء 
ع أطهعم ]0 معطا 2 ع1 [تصرهظ 0) دوعتم 

تق« 111556 عطا :كاتقم عنام1 ماص 0ع03910 15 ترمطسل8 عد 
5 عطا 7126111 02 15 أعقم 0لرمععة عط بأوه1 كز (كلعه؛؟) جتزله 
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سنتعق 1‏ خط '#طعفنا-آه   ٌ5176[‏ هما 'هدأوداراظ-له ‏ زقطدزاز 
0 عممععاععم نزحم كأععالع؟ واطمالزعمز ععامط 8 .تممةزقامة21-0 
1 201 ل0عضا وكلة عتتقط 1 .تعاض طوعذف ععغطا عوعطا أو علدوج؟ عط 
لإلتطعتاة دعةءط عقط عاتم كتطة' .مسمتعمنمفن) نط عممل عترمم عندعتاميدل 
2 عتتتقعء8 .162508 3 101 2033ق00) مزمعا أعقماء عطا مذ غوعط 
عط مالع 16 0551516م 15 أذ كلمهط أرمطة بزاع تتنقاء1 2 15 «عتزك-ان 
عط 35 [[ه57 35 كأمعاصم» للهيت؟ه عط غدوطج مع10 0ممع 3ه عع0مع] 
لع1ةآكصقها عتكقط 1 رقتطا عل 10 .كمقع10 عصالودتاء015 مز 0ع5 0وطاعتم 
بط 0عنة[أكقةعا 15 طعتطةا 01 غتدم ) طمتاعءة رماع د لمتامة عطا 
انعا غطا 01 3315م 7328005 010 كأعمتاءة تعأرمطة لسة (مستمقامدة 
ع عاموط غ[آمط؟ عط أه عقدعة شه عع0دع2 عط ملاع رعومط 1 ,لله غدطا 
15 غ1 :)2ع قتلقيتن مم كلعمم «1'ة1-5ه أمطتهل-4 مردهطا أعمقسعه 
ع1 م) أغمومهء[1 3150 15 غ1 لصة ,كأاء15 ما ع سمتادععاسا ([عدمعتاعء 
تت ده م0610 0)] التاع كلتل 761 185 غ1 .15512 غطا 1ه عدرعطا لمتعدعع 
8 اتقت7 01 0562نت 2 عاتن 7735 عطعطا : مسلمة]] سدم أعدماى 
وتط ده 160اء5 لاللهفة 1 لتتة ,قع35538م 7207018 الاعتامط؟ لصة 
لدلثتخ تنطسطة طاعنط؟ا (تجمم) "ممتازومهمصطامء عتاعمم" 01 5زوتزلومة 
وعتاع 0 التاجةآظ صذ نتنأاء0م 01 أكة عط آه كتزققط عطا 35 0علتمدعء1 
بأطوعخ عل طهاتكط-له ع5[ :معتهن) ,تت[كدله عر ك[لةالتاكالة طشاكل) 
.(2/4 ,1967 
قسة ععطمدجمعع ,تقامطءة طهنتث مه ,2635[-مط1 قسةله0 
همة طاصئه عط 042 0مع عط غج 0تلطعدظ هذ 060 ,معنت صدععانا 
1-5767 294ل كنط طعتامطا معنحا .لإتتطمعه طكدة) غطا 01 عمتممتعءط 
76157 2 قتلتقصاع )1 ,كل غ1 كتستقاء عط 35 لوصنعتءه قة ع6 2016 '[202 
لإقاع0م 01 لاذاعتاتكن عطا مه عكتالمعما أعدوصصرمه لمة وستادع رغاد 
7051 وتط 1ه عستسستعوعط عط غه جاعمعء ندع سنة كنط دعتهاة 3دسقل000) 
25 عط 10 معلتاع دعع كقط 2متاأمع261 طعدام أقط كلمعاممه ع1 
5 026 20 أقطا غتاط ,068/1360135 عناأع0م 320 ,ع131281038 ,(10500م 01 
ساعن .تصاعمم 20ط لصة 00معم معءساعط أكاناوستاكتل مغ لعامدمعائج 
طاعععم5 لعططتوط: ,لمعصضاعم”" 35 0عمقاع0 15 02صة000) 10 عستلمع20 
عطا ده لعأقستلوته عط لزآده حقء غ1 لمة "رع متمدعمط 2 معدوع2 جرع باعتطبم 
مأمعصيعاء عتكستاصة داه 115 1ه 5ع تعمعتع قعل 8ه كأتعم عط©ا 1ه كأقةط 
ر626401 0 ,م11 .كامعميعاء عومطا سععءساءط 2130005 عطا لقة 
هذ تع0مع عاك عط 310 10ناهبةا أقطا 12عاض 01 نتءططتتاه 2 5ع05م7210 
عط لصة لممع عطا معءشاعط وستطكتداع ستاكتل ل0مة ماع0م عمتاة اام 
بلاكتعناضه عنامت وعام/ع اتامتووع0 كنط 01 عقتتامء عغطا هط .5320 
تل اعنانى تتدععاتا عتطدعة مذ وعد5كا لدعزم0] 02م معطعناه0) قممة000) 
عناء0م 06 عتاذقة غطا مه لققاذد صق 2 دعكلما عط ,عامسقءء 101 
قترعاتك عاطدة ه كه أآء2019 01 عالة؟7؟ عطا وء5قتطزوتل لصة لساتقاع13م 
50 نط ملمقط #غطاه غطا م0 .تصاعمم 01 امعمكدعدقة عطا 101 
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تعأكة 5ع اتتتامعه أودآ عطا كه لإأمدء 35 صروط 9735 5 1اء0م عتطقاط 
عطا مغ ودع لااإعدتتعطا 0عئغملاع0 براعععودء وطوعذثظ عا معط حندَاذآ 
كط .ع25/ عللهة|[5]-ع:2 01 ع8والااعوع1م 300 عمتلنرمعة1 بعسصتاعع 1اومه 
20 7/025 للكتأع0م أعأطوعذ 01 ععمتقارمم112 320 ع1للة؟ عطا ,عمننا أقطا 
لمعتطانزمر ه 0 عع0متمة:؟ 2 735 )1 تطتنصا لعأوع1 2م012 ,لعطكتاطماوة 
مة 0ع أمعو26مع:1 )1 بلزمأقلط طدعذث مدا ع28 دعل1مع ع1[آطهد/اء اناعسا 200 
3 لعععلأكدمه ١35‏ )1 بعلععمة بللمعتطادكه قة؟ أهطا 5تاتمعع عتأوتامة 
308 5مدمأكتكت ,لرماأقتط عط 1ه عختطععة ع[طوتاع لمة عمتتامعع 
عتطوعف ,لإلأمقء تلتمعأه أدمط لمة :12519 بوطقعة3 عط 1ه كطه1 لقنا 
عأاطوعة ]0 0(7نذة عطا 101 131مع2226 كتقووعع26 عغطا 1071060م جتاعمم 
5 كتاملع راع نزط لع امصرمء .مقته0) عطا 01 عع قتاع مدآ[ عا ,عع 32تاعمة] 
دده 170115 طأوعة نزاعوع عغطا ,5عع101 لمسسطاتكت لصه [دعاتامم كه لاع 
5110108(7م 3820 عتقتسسفنجع نه لم21 تاأمععهه0ت الستفممه ملاكتعتاتن سورع ]نا 
أع1م1216 غطة عتمعتامعء مغ 0عقا عنعء7 عورعء؟ 01 معمنا بزماعتعطبر 
عطا لله لضه 5طقممف طامط آه +أعمعط عط 102 مدعد0 عط له ععون؟ 
ة]ة! 01 مرملعصنا عمتلسديعءة 017اة عط لعصتهز معطب وع1اممعم 
عط آلا طامته عطا مصمظ لعطدمته11 سسوتعتايكن صدمع 1[ عتاطونةث 
غطأ عسوععط عند كه بإتاعمم 02 1039نة غطا معطا كتتطمعه طتمععستطا 
.77011 '2217[مطاء5 ععتادء 1ه أمع زطاناة 
(00 هق اقصمعا طعنامعطا) ععنلممامز م كز قعع2م ع5غعطا مذ سنت 13/19 
لمقعع)1ا1 عتطدعط 8ه تلدع عطا م1 عه0دع: عومكلهعمة طكتاعمظ معطا 
عط ر,ققتلة -- 5عسة له7اعنل0عم ص 0ععمل0ممم قة؟ طعتط سسمتعتاته 
185 ممتتقاصمةن) عامعع سل .ممتأدعتل0151 طوعة غه ععى وعل1ه0© 
6 111 كن ناموط متطع 4 عاووط طاممع1-1لدة عأطقس 11م مد مد عصدة عطا 
35 01 056مكتام غطا عه1 .(1975 بللتدظ .8.1 :معلتعا) موه 06010 
لإ “3[1167-[ت 17204 مدمظ كاأعدناءة عععطا معومطء عتتفط 1 كزلق 2ه عنادوز 
0 كتطاطحلهة صطز بط «*52-[ه أمطنداة -اللى ,عم د[-مطز وسخلن© 
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5 عمتطقطت .لمزع8 أه أتاه علتمء لعوممسلقاء5 5'عستطقطن كه قاعب؟ كه ,ساممبومى 
عط لصة أمقظ غطا أقطتمعة «مزذتععععة مععاوء /لا ,«تمماعذ أه عصرعط كنط اأزوزوعر ها 
حسطلة غطا عمنتوعع8 .عتدجه:80 باء لقم ص "تعطأه" لسة "كاءة" دعم جاعط ععامامعمء 
01 15 61اتاوعلء 01 عمتعطا عط عتسنقععط 0هة بهنت 520315 مآ لععتدةمروم قوبد 
ماع41 ,عع شقطععع لقعنطكدء لمة 5ملطقمه26اع7 0250831 01 عأعمة غطا سرمطا 
عطناوع2070 35 13اأنمعع تلاعاها مسمتورعوظ8 عطا و6 مع« تعللك 35 ع1روصه:80 
خصععه1 عنتوتط و'عستطقطت) أقطا عع ع1 قتطا 01 لامتسزره عطا مز 15 غ1 .دملا مسعادع17 
نطق لقع ةا ذامم آه كنمتط تزلده عتعطنت كعمه ععتاعةء مغ أكقتاتدمه كذ ,مسالط 
ع6 ومقطمعم 10ناه: غ1 .ععهماة لقعتاللهم منط 0غ كه 7/8زكه[عهمعما عكة باأمععدزمد عععبر 
لدعنع10مع10 لضة 5همتاأمععممععمم [111163مم 20 طات؟ معلل لعل مغ زوعغط 
.كنم لأقاععمي 

تحتةتلس] :مماعستتحنتاه810) مانن ابد عع 20717167) ,علهكلان) ,ولزئلة .5 تأحف 19 
.1962(9 ,12 

20 18:0. 

وعقتاء6آ لاععامة11 ع1 ,تنه ع8 إن أأبن) 1216 ",ةتاأمعوعة2" ,مسورظ رماعط 21 
(1981 ,112 معتعن©) ب:ممدعتطكت) 2 .810 وعقعة5 برعل8 ركمملوتاع] ذه :وده11151 ده 
88 

.40 98ئاى 22 

صلق غطا مذ غناه الاعنامءط 15 كتة[جسسع1!' عطا 01 23152 إتقتاءنرعء22 18 .40 .15:4 23 
عط لاتقطعتظ 01 ك5مع28ع22655 علطا اللا 10 معمده1دمتسضمسمه ععة ترعطا معطب 
مقت 1102-11 

24 15:0. 46-7 

25 1510. 164. 

مط 11 عا علعع1 15 بمماع آأه أذعناق سد عع0دكتطن) عط 01 ع1ممقجع عتسعذمنة ع1" 26 
62501 ناه قتط [لقلدة مغ لصمة جاهآ] عطا ها غمع؟”؟ ملعاةء تم تاسسمععء ونام 
ىعم "101 13 ققوة غكزمك عآ" ,لتاممرعء2 عستع 16 ع56 .قدمتاأطسة علاوتامعء 
257-66 ,عنمددةاه 0 ها عل 180115 

,هدام 12[ 06 870::165 دعط"رسقاله5 ع1 أ ع5اممم عط" ,0ممرعط عسنوة8 27 
-2571 

199 (1983 تعطق لصة تعطة1 نهه00ههل) 117:6 عاط :171 ااالمله3 , لإابجعل! .1 .2 28 
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تعى عجر كاع3آ عطأ لله وأكقطمليء متهم غطا لتلا هناد أكصمنا عع 2 صل عنم عالتوسعقم 
كمع ,لعكداط '(القمده1موععه طونتامطا رعاعتممعطء انلتطعاكها وثتعلذأكما وأمع 6ج[ ع1 
عوعطأ 1ه ممأوعملاكت 111710 220 عدأ أهممع؟ كناهااعناعم 15 عم عمتمدعء؛ طامعل-11 
6 لقصطاع اكه عط ما ممتأمعمنن علأمطج عط" .كامعلع ولدععع| 
"ومن توادر هذه الوقعة ومحاستها؛ أن عواما مسلما يقال له "عيسى" وصل إلى اليلد يالكتب والنفقات على 
وسطه ليلاء على غرة من العدو. وكان يغورص ويخرج من الجانب الآخر من مرأكب العدو, وكان ذات ليلة شد 
على رسطه ثلاثة أكباس فيها ألف دينار» و كتب للعسكر: وعام في البحر. فجرى عليه أمر أهلكه وأبطأ اخيره 
عنا. وكانت عادته إذا دخل اليلد أطار طيرا عرقنا بوصوله. فأبطأً الطير. فاستشعرنا هلاكه. وما كان بعد أيام؛ 
بيتما الناس على طرف البحر في البلد إذا هو قد قذف شينا غريقا. فتفقدوه فوجدوه عيسى العوام. ووجدوا 
على وسطه الذهب وشمع الكتب. وكان الذهب نفقة للمجاهدين. فما رؤى من أدى الأمانة في حال حياته وقد 
ردها فى ماته إلا هذا الرجل." 
راجع في سيرة صلاح الدين الأيوبي: بهاء الدين المعروف بابن شداد. النوادر السلطائية والمحاسن 
اليرسفية (القاهرة: الدار القرمية للطباعة و النشرء 194517): ص١1‏ ١؟.‏ 
تقتنة) ع2هدأه) 4ل عك 80777165 دعط",وعصورع8 وع.بآ" ,للامصمعط عمنع826 11 
.107-124 (1977 تعالمماله 1 5عاناا عفتةءطاءاآ 
15:03 12 
ع لعمطعت] أقطا ذر ممنلمعم م 15ن15 35432105 أحطلةا ,212-213 آناه 351331 13 
]0 لوالمق كص مأ امع توصو اللخ حلة غقطا ذ5عومممعم لزالدعء: معطا لعاجدع1-مه1] 
لاما مغ كتلاعط عستقلء؟ عط 
"أنفذ إليه [إلى الملك العادل] من قال له إن الملكة عرض عليها .أخوها النكاح فسخطت من ذلك وفضبت 
شري : وأنكرت ذلك انكارا عظيما وحلفت يديئها المغلظ من يمينها أنها لا تفعل ذلك . وكيف تمكن مسلما من 
غشيائها؛ ثم قال أخرها إن الملك العادل يتنصر وأنا أتهم ذلك. . 
راجع : بهاء الدين المعروف بإبن شداد.ء سيرة صلاح الدين الأيوبي: النوادر السلطائية والمحاسن 
اليرسفية. ص6 ."١‏ 
3 0 '«اتلتطزووععع109 مأعطا 101 لعمتعتاتت معط وعاله عنتقط مصلة و'عمتطمقطك 14 
0 متقناة عتاكتادع كناو عط ,كعصتا- تصرماة لعان آم حكمم عزعطا مغ عبللك ععمع تلمح علتبت 
بتتة38 لهة عنل!' .ععطمدمصاة عتامطصرة لعوتقطعسه/ه عط لصة معطا 2ه عصرمو 
عستطقطن) ,كلقناعء1[عامة ما نجلده لوعممة كصلة منط عغقطا عمعقطء عط طنتر لععة) 
/ا0111 عته 111135 :223 010 مععط عكقط 1" :تع هلبه علاممعاء ومقطء طتتى وعاقتلماءر 
لاط 25000ع0قتاكتمم واهه عقة تزغطا علصتط) 1 .قتقتطعع1اعامز بوط 0ممعوععلظنا 
مذ :عمتطقط) أعدم نملا" ,تعأكدعمة.1 غوط عمة اطأماعة2 أعلم ".كلقتاعم]اعاما 
1 تعطص 10ظ) 157 أممط ع01ل 41[ 77:6 "(وعو5هم عط عم لجبحعع[اع م1 
5 1 .:2/7لهذ ها "ذوعطن" 0 لختامصر عطا قللمعع؟ عختط؟؟ وناون؟ عأعماط أه جع0ز ع1 15 
5 0أنامطة عا220 ملاع عمعطبةا قكة مه 5تعامعه تصلق غطا ععمتة «مطمقاعمر أيه مه 
46 5تتتنقطروعء8 10 ومناسطله ,لاتلقتاءعتعامز 03 عمق هج وقلة 15 غ1 .260 اتعلد»ء 
لنةع0آ1 ايزا ققعطه 5/إ19م ,كتغل دكتمن) جه روتعط عط عتعاة؟ (1956) [مع5 ونور 
.210 آ1ناه10ةة11 16 
10.8[ 17 
5 لزلكقع كذ .10(:81635 لععنتمر نؤط لعمءلمعع مه عمه 15 ععمعلة 77طاسة ؟اعستطق© 18 
تللةتععمىم) متعاوعء/7ا وومئطا 0 بوطتةمصريرة عممهد م لع غتطتطعيء عسمتطمقط© ,متققاد5 
مقنام زوع 10 ممععهمء عاطه تمعلصنا مة عمتزة[مكتل علنط؟ ,(معدوتمطعة؟ عتأمسصعمكق 
#المعد5ة]8 اكتلقاء50 عطا غقطا 0عامم عط ما 5[ غ1 .وعنادو1 لمعقنامم 214ه19 لعنط1 لمه 
,95 ألا عمتطقطت) رمن 0560متمذ غمه كذ حمل عط مذ 0160 هطصع علمدعدممهم 
1مأعع كلل عط رمملا عع عع دنط 06 قأكتاكة لإهقمة طلزبج معطاعع 10 .لع بجو عه اءة بتعطلدء 
ده كتاء10 لعتهل 5” «ألملوق ععمعط) بوومامء10 كاز سه «مأأتامبوع عط ععقرطصسع ذل 
1 12161 25783 تعبط مغ كزلمه ,(معلمع امعط عاطمم عط غه عمسعة عامة غطا 
111 لصة :30 لمع 702 عرز كه تع 771:6 38 قتصلط طعدة ععمعط) معط مقطع موتك 
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5 556 ,وتستععد 5 لعنم85 .5معل:02ط عط 55معة تصنط 5عأقع تاتصء 12665 ماب ةوزتامآ 
منلكة 51 لإط تنعت 15 عدعم 01 1020 عطا ,عات جمدعل8 .دمكدعئ :105 لعن نمه لعاتموعر 
مط؟ لعاتدع11-ه0 1ط عطا لعقطءعن8] نط لعممعاء 15 ذتنام] .لتقل م تام لقكة 
م تمقطعتظه و5عالحتصة متلة521 .عع تعتامامء قتط عأ سمكوععا أه اأعج ععطاممة اعون 
أنامطة كذ عط 35 قمة 01122 غطا كاوعععة 21272[ عغط1' .مسعلة5تتع1 سآ كقمر كمممساوتككب 
ع5 10 وطههف عط عدمتالامصط ,0تل5313 لامعنة هق نز5 لعلمنده8 15 يواه عطا عد 16 
) عط عع10قدمء 10 قعقتاع2 مطل لتقطعت؟] مأقعغط ,عيضي عط 2ه غمععمسمر 
1600] نترع؟ 2 ع8 0غ 011 كققدط قتطا معطللآ عإعقناة مه خعطعسصيد1 قصة عاط زتكممجوعر 
للا ما (0هت1 عنع؟ ونتته قلط نقطلا لععع ه015 ققط ماه ,لممطاءت؟ ,عنام علغية لمد 
بةكتنامآ .20520615ن) عط 01 ادع عط لانت 15ألدء قسة هنل هلة5 م1 ديعل معستاذ بستط 
6 قل 05لق م18 ,153' 9/15 لعاتصناءر 
مقع تطعل/ة رمصطاتاد .8 عاعقا/آ .قصقكا ,مم01 كز 5671101165 ممقسامآ زد عء5 3 
عع5 .4-7 (1976 ,2 لتمعتطاعتل/1 أه لآ روطتم عسف) 5 .110 ,ركدمتانا اود 51301 
01055 انارت ع (اتاعع م165 و'عععزءع8 3120 082امآ 01 005لا تستاعل ع1 5 غامد 
4 
"الدين لله والوطن للجميع ". 

إنظر: الهوية القومية في السينما العربية, إشراف: عبد المنعم تليمة (بيروت: مركز دراسات الوحدة 

العربية. 1945). ص 156. 
2] :مماع ستصاه810) مجع ان 18خ اجا عاتتنمء أ[ 247:4 ازعا3 ,معلأه/78ا رعاءط عع5 5 
قط 06201331822601 02قتلرمه عطا ,ع سكلدعم5 8202013 .140-141 (1976 .12 
:م 1013133 1170 110 51825 01 019715102 معطا 15 عتقطاذ ععئزع 30 مقسام] 
لامع 01 35153212655 ع1 أ5ت355 قاع ملتتاء5 طأه8 .15031 عط لصة لدطاكء؟ عطا 
3 عا 15105 للقتتامآ لهة "0[5طمحزة" 35 750:05 ما عمتسعقء ععماءط ,عع 3ناع130 
لآ رومت لععمعة كاع1286 بممعااطاعة 205109 عتة 6005 ععماةى) "قمعا لهلامتامع كترم" 
تتعط مععتتتاع6 عمتا ع15ل0191 غ18 .(عع28نعومةا معبتاع 3 01 كومتامع لمم عطا 
لله كأه1لة مسقصطامآ أقطا اع عطا سز قعل10وع1 ,رع عع روط ,كعلع010قتصمعا ع الأععووع1 
مأصا مسعطا 5ع10ثلطتاد ععتزع8 ممعرعط 7 "رممع1" برعا عط جع020 5معلد لقناكاية 
عنة كخطعنا عتأكهق ,ععمتع8 10 عمنل1معع2 ,كتلط" ".لدع لرعلس؟" عطا ممه "عتدومز" 
غناط تإلتمعاة نإغطا غتقطم ما ععسمقاطسعدع: مم عدع6 أقطا قمعا [هن15/ :.ع.1) عتدمع1 
01 عع صقن تصدكمقعا عطا عه؟ عتتالتاء معككاع 2 01 اللعططععم2 لمسمدرمه عطا قره لدعمرعل 
ع1 01 +ع120 جه 15 ملتتقط ععط)ه غطا جه ركقلة مرمك دععد عكزممة .(عمدووعمم عتعطا 
أ مططنزة لقة غممالجا5ع2 لععلع1لامساعة 'للله5اء اتطنا لقة لقتاكا/؟ 2 15 ععمتره1 عا كح 
© عقن /اللةوعمعع 15 "0ع غ2 حتام" 0جه0 عطا أهطا لع200 ع6 ما 15 )1 .تعنها عما ذه 
#مللدة عندرع ط تاعل 15 طاعتط؟ أهقطا عأممعل 10 رعاعتاتة كتطا مز لسصة) 5ق3 نعم الرعع 
ه702 .لتتقعالطقة 15 طاعنتطلا غأقط مغ وععقع "0ع نه متسس" علتط؟ ,لمتأمعءددع سانو 
07 56110115 305 امآ عع5 ,لاع 10ملتصع) علاوطة عط 01 عومجوعرع لع الهاع0 
0 1/168 171 ع1 7أانهء أ نجه اتعال ومع لاه مه 
641٠‏ 
:0 ل5هم.آ) عع53 عالعة1 .كمهنا ,كاأمطجبوذ كه بوتمدمقاع21 4 بأه 01 .8 .[ 1 
أو اع1ع: 15 عالتقط عطا نه تقخمك 105 .91 (1971 ,اننظ مقععكآ لسة ععلع ه11 
0161 7121017 01 أوطملزة 2" كه تزعتم 01 لعلط عطا 5ع 1م سواوع0 )1 خقطا سد نزلده 
.140 "رعممعءة[جتاعممه 
وعلاه7 8 
1107© 9 
للتطاععطاما سول .كمةعا ,كعنروط طعنة أعلاه 717 دع لد كنا 17116,آنهه56281 عمتسم 10 
0 ععلقة غطا ه10 :(ااقتسطتاقع1م ,843810101 .209 (1984 ,ركع[هه8 (ودذ لذ :ده0ممآ) 
عتاعمم لقة لععهل عم1ص0آ-لد 'قطوظ أه أذاع عط دومعلممع: ,بطلاتطتؤوعععة لمة اعوط 
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- 1952 ب(دسم[ن0 نوعدن) ع7 [7)[ع1د] عاطم أه زه 7بعضداة اط ب(لصمذ 5اعز[زلل 11:6) 
مععبه !1 )[ع51] أمزء؟! عامط وددءل[ :زدتله 1 علا ار برقمطا 116) كا أه أع0شاتزود 
سنمنه 5 - 1954 ررجعالهلا عط مرا عاوونتئ؟) أمه177 اخ و'ممه5 - 1953 :(رعلم ماسر 
ب(معاظ عدا جره عاوع)311) متطاط 71 م'مرء؟ - 1935 برعوء زا مط كره أزدء(([) متمزه؟ اه 
6 ااأعسععمط) عأعطم8ط مومقن77! - 1957 زعباصا جا! عرف ناه 3) أتاغطهء8 مغج1 - 1956 
ب( اقمع عبه2 ,انرمتنواذ معزه0 ,عنمن :رم« [) 82240 أه طه8 - 1958 بزءامطا ربتمل] 
- 1960 ب(عرييم8 «عبعرم17) لمطم له[أة طسو - 1959 ب(مائمم1(1) متمعطمظ ماندمهة 0ن 
اله كععندمط) لمطع0 أه مولء87 - 1961 برك تنعط ياهلا[ تموسوع 8 ) علوعل] نم8 
(270هاهى) عاط أع طماه3 ««عىعن!1 ا - 1963 بزعراآ نطاا نا وبمار[ ل ) انونجم 8 أ أوز مر 
2) 1تأله ]ا أء ونرو8 - 1965 ب(نج 72 سعلة ي كزه نه (1) 2014ل اسيل زمر - 1964 
األة آمس عولق أط - 1968 ب(0اد0 ره لتدذ) طمعطمة تتم أممخ !1 - 1966 برع [اء3 م1111 
ع11) «مانطيا لك - 1970 ب(فمتجمصط 176) همهف 881 - 1969 :(ء[ز/8 عا هبه عاوموط) 
7ط له هق[ له عملسمف - 1976 ب(سمع مود 226) «تمركة له - 1973 بزمعامط0 
:(7/!22!...دا متعمس قل ) بإعط...هث فك ءادآ - 1978 ب(دمى امعق4مع2 همزا 0 انام ع1) 
"" زع أ مسر لآ مط ,جرما3 أبعم امرووط تنخف) هنوع د أ ماوله8 - 1982 
تا 57 .كرروعام 1:1 فعه عصافظ كزه «عصسملنء :121 [ههش11مدمء 111 116 
ه11 أسعهاا :معتعتطن) ممئزرا تعطممأكعطن) .180 .ذ5مععاة تص صم 5/11تماعع:11.101 
.8 (1984 ,.لاآ وتعطئتاطنط 
#نعطه:813 ره" همل[] 1982 :علساعمة عستطمط ترط لعاإعععتل قصل أمعسوءوطهسك 
كت ع وعرء ع 7مابمدع ]ل ) اجنم هما امكل و لعزن[ 1990 ,(عتسمجومدهظ8 ه441 ) 
(ععنة 0 عل) مزعاطم - ]2 ع بع سجمتطاطة مه« زقه- أت 1991 ,(مساهزبام]1 
غقطا غصه36 ع220 ع6 ما صل مقتاموع8 لممعع5 عط كه/؟ يرقمماهوى وعمتطقط0 2 
معتناع ةا لدع مماقلط 
راجع : الهوية القومية في السيئما العربية2. إشراف: عبد المنعم تليمة (بيروت: مركز دراسات الوحدة 
العربية. :)١945‏ ص 14-/1؟. 
-قاطعلة 058 ععمعتالوة5 2[1ع5 مك1 غطا ما عمعطل3 3219/35 غ20 وعم0 أمام 16" 
أقتلمة 10 ممعم مآ دعللعة متل5212 :مادعب 5 'سلةآ غطا 1ه 15وم59:00 2 15 عم1ه1011 
01 4لقتازع] .ععسة 1 اجمامه 01 ععمعاعوم 3 عع(الع مط 1020 15 01 ممتاوععمه-0 عطا 
أعقم عط عمتطعمععط قناطا ,لعتهع3دكقم كستعلام طأمعمف 08 مقتضقممء 2 ققط دملالتنوطات 
50 طمنط لنة ,ععقءم سس كققم ما ععة وأققم تعطائع 01 وسوتتوعق عط طعتعطى 
1101لا :ا كلصة ,عع13م وععلها امم طعتطا ,متإغل غأه علاغقط عط .نزم لعلاطة مقط 
01 ععمقاسنتةتاوءة غطا عتهم مغ 2153 +10 موأقدءء0 عطا 50ل 15 غآ] .قطدعة عطا .ه10 
361ل 3 م ستلقلة3 مممدع للقطه ,تعدهدلهم كاله مط ,دمللفهط© 01 للقصزع8 .وقتمام1 
5 220511126 مغ عومعلاظ ع20 وعكوعا ,110090 قلط ,متسمتع مما .181160 15 ممه 
معاعةع11-ه16آ عط لمقطعت؟ 5تعطذنا قنلط؟ هته عه عط 02 ععلتمامدم 0غ لإعونءماواعة 
,1685/65 2158© 10 اللعلالع 5035 0062كلهم 5/32 35 طلا بقكتنامنآ .غعء5 عط مامه 
10 قعلمقطا رعتعم ععلما معط 5مع0ددبنئ) عط" .مسق 'كرع20دتصن) عط عه بلعسععع0من 
قاط ععدععع لدم 2 0 وعكاه “قعل دمصسن عطا مامعععة متلقلة5 .20ه1 15 2ه ممعدعئ عطا 
15 .قطهعم غطا 1ه أعقم عطا عه ععلمعصية [قممئ0ممعمنا ؤه اأوعدوع2 تزعطا 5اعوزعع 
طتا؟ قلدة اعنر قطوعة تهقدد غه طاهعق عط هر وغأتاقع انقب غه مواعقة 6ه عأقغقط 
منل ةل 10 نعم موددعم كلمع لجقطعت8 .م66زومم انالمع5مم عدمطط 3 صدّ معطا 
5 عط علاقط ععماما علا م لعومممه قدمتاعةظآ عسمتلودوتطت) .ععنسا 3 عمتم كاه 
غك 11502615م هعم عط .صمألها5 عط ده غ11 عسقاط لمة عاعوط عقة7 جتعطا مه 1160ك1 
؟ه متكا عطا طعتط8 .م1 ,وهام عط]1' .عمظ دعحتامقء عنط ئاعة ستلهلد5 علنطبر ,لعللكا 
5 لسة سلط دءذمتسكتل لمقطعن8 نمه لععع:مع15ل دز ,ع[طتكممموع: 15 ععمدط 
2501 1810 20355 10 قا مسعقة 9153© صعط؟ ,عدب عط عم اتات ط تقدمموعد الدة 
لإا 2164ع لسة عكتاميقه مععلها ,لع00نا0 5ش عط ,لمتاتمناسيسة متماطه 0) بإمماتدت؟ 
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:عأمةلا ما ععمقتدع مم2 


1 غ216ةلآ 1262 قققء9 100 تقطا 10016 اأعتاتم أملر 
لطأصنارا عط ملاع 1ه ع[اعنتن) أصماط عطا نا متلدلد5 
ققط 0 عذتتقععط عععط 15 521300 .[اع نجل 5سدعوط كنامتاا؟ 
46 1610333 10 ع205اه 17/60 183812 2 ,5130016 [12013 
لق اعمط عت لع امسيعءة علا عومط7 أعن اسه لأكتتط) 

,وعم امت 


5 32017216266 53506 عغطا 622631168260 ,رقططعة5 ]1 رعأامو[ 
د معط كتط كأداع5ع21 ماعازه عط سعط 25:5[مكتل عستطمطن) أهقطا 5212015 
.قطممع؟ لدعتاعع مه اع 
لدع11م]ققط عطا صا تؤلمه ]0ج معل10وع1 ععسةء التموأة 54140715 
0235ممع6؟ ع11[-أ11222565[م 115 صر 3150 غتاط 5ع10110م ]1 لمتدتمضدم 
15 05 5أاع5 1780-1010 0161م 115 0[ 566121 35 ,51520-53751613 
لتلتطامعء لأعتاصء17 5ناققاء7؟ 15308لن) اكتلتأرعه لطاع يا 
عط 77155115 كلتك تمقطاءع120 )15لقتده0[1» ,تعذكةل]آ كتناومءم؟ ستلة31 5 ,عناد15 
عط 01 غع1ذمة ه1 ,رععلع 21 07اطمنة 5'عمتطقط) 01 عاتمد هآ .لدنل اتلس 
أمتتتقتقء 028 ,تطلة1 غطا 01 قعع1285538 عط 01 عصردهة أه والتلدسو "03160" 
عط 01 0526 15 تاعلااع علمأتتقط 102 "جتاعاتتة" 15 10 [تأعتومع اعع1 أتدط ماعط 
'إآده عط لصة قمرعضء 260112[1ئ تناه صر كمصلك عام أدعتمغكتط بون] بجرعب 
.للق 115 أ0 غده 


لالزقنا 


جبمدرمةاء101 /71211010دع11ط 11:6 صذ عستطقطن) أعدكنام ل" سه كلمع [دعتطمدمع هلط عط" 1 
لمعم 8150) أءذ5تتولا رعمتطقطن)" :10110275 كه 15 كمععطلم 11 67110 ك1 زه 
غ3 32160عنل8 .1926 1قنامة[ 25 ,0212 ممعع[م 13 صرم8 .مقلأمباوظ .('متطقاة؟' 
أة ذكق8/6ز 2 ع صتاعة 5100160 ولوالممع تلطنا دملصمععء لف غة عدعز زعوع0011 متضماء 1/1 
6 أملاق8 0) 705لاعء - 1948 :رععىة3) .021101013 ,عكنامطزة81 ومعلددوط 
خقلقكةز) أ15كق الع تتناء00 135ل1]2 طاابت 15:ه80؟ بعكتامط 2123 جمع530و2 غ3 ع128زلناة 
لاط دمناءنل0م تصلق م1 ممع سلمتامصة بعمتاعة نإلنأد 0) د5عتامتاممء لهة مأععسصو ا 
عمقح0) ]م21 5م015 - 1953 :"قتع دك سمقتاملزع 8 1ه عععممام" ,تلأعمةك0 أكتكام 
عتم ممقتامروع8 ]15 د5عتتهممد - 1963 ترعالملاآ 11:6 تة عاعع 3171 هذ كاتاطع0 10 ,معاد 
- 1965-67 ج2ع8!1955 أمعل510ع22 مقتاملاع 1 101 80080 7تمل2 01 تلع 51 35 11ل0و[د5ت 
4 أقء لطترع نامع طلاب؟ أءتاكممه 1ه ع5توعءط تقتزطترآ م1 عالدء بصمسام؟ 
7715م 1ر51 عمقسصتطه ممع لطم ععات ناج لعأملة ناوعة د5عمرمععط زوع ام مطأمه 
قنع لذ -مةتام 92ع8 151 5اعع12 -1972 زقصسلظ «عغة1[ عط عمرء1 22 [ع٠0م‏ 
11 كدمتاءع ممم 2150 قصاة امعناوع5005 جبسوء::1401 6ط ,امتاءعن0م2م-مء 
35665 01 1082أقنالةلاعع1 ما 30108ع1 عاعة 30 اتقعط 5ع ند - 510-19705 زو تعع اف 
تقلاك لأقتععم5 تمع اوتعع] 3 جزملا ...م «مدمدء !ل لمعتطمقتعه1طمانه هن كلتهج؟ كمتوعط 

.9 ,2 نرقلا ...مام لمعل جه1 ,اولتاوع1 لتارعظ ,ععمر 
8711 آء «ط5[ - 1951 ب(ع :امم عتم 1) عدرنجم وطعمق - 1950 :رماءع طلل قهة) قصلاط 
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]0 دمتأةأصمرعا عطا -- دعماعا لسمة 5معلمع1 آه مهم عطا ده -- لع15تمصصم 
ا ]0 ,عةاع بلا )1 ك3 اللأاماقاط 01 52011 عط زه معتتهم عمأعغطا عمتطعاء 
قلط آه 5اغطعتمط! لمة دعغ01اك ,دع متا آه د5عاصتصموعرط .لم2 نلة]مصتص] 
2ه ضذا كلاعقستئط علتلة531 ,اعد مآ .صسلظ عط عنمعسمسمعم لموعط 
20 عغطأ أهطا كأامصئط بلعامدعط -ده1آ عغطا لمقطء1؟]! 7115 ممتاجواع كوم 
و'لققطع ةا م تع /تاكمة مذ كذ وتط1 26 .تجرماع ع7تعتطعة ما دز 130[ عطا 1ه 
01 2م1تتدمهك عط مع20نا عط 55011104 نوع لد قناضء ل أقطا ستداء 
6 35 لتة ه50 عط مغ ]1 7/1115 عتتمظ صا عممظ عطا مه دسملمع6أمضطت 
.5 51161 غ317 عم0طناظ تنا لإأجع10اء 

6ن ,/ق53 10 01655عع5 ,ذا عموط عطا 30001 لاتقك 5'لنقطء1]1 
علطا" كه وعم20 01 5عطعععمه5 عطا صا لع لمع5مع ]ع1 7/35 ع520نصت عا 10 
شتقك كقط1 ".000 01 غطعلصا عطا" 35 5أطعتم! 15 ممه "غ175 نزام 
عط مغ 7/85 لطما 1019 عط أقطا عقتصسعىم عطا ده ,لإلستقمد ملعقة6 كة/17 
تعطاممك .ولصقط ممتأمئط0) 0) 0ع2مأمع2 لصة "أعل لصا عطا" 01 لعع] 
"جة7]ا 110137" عطا 01 اأررععدمم» عطا 01 عمعلهمم عط مم1 دمع نا غقطا ماع12 
10 قمطع [ده1/] عصتاقء0117© غ21 2110 5ع الاتاعة نكتقط15510مط 01 ]112 1/35 
أقععع غطا 15 جع0دذتمن) 1ه لملا قتط 02 عسرماامء عط .انمه تاك عط 
طامده عغعطا لعمامز مط؟ أوزومعة 8ه 5أاعمم1 56 عتأذلؤطد مقتأمضسات 
اممطعالة 'وتعصدع] .اذ وعطتتووعل لنمميععط عمنع6 ]1 .املاع مز ع20 ددمت 
01 2651060م مط سقغاجدك ل[اتاكوم عطا) اللصسدك؟ -21 عستا امم غ2 
15 عط 320 لرإأتضةأمصطن) مغ (3كلا5 له عصلاوعلة2 ,أملاع1]8 
0 مما غطا أع170 0 عقامع قا مامتتتتالة لله '7اتاتتتتتاط عماعتاءرةء 
ققط 7/08 قأعمصةع1 .51 ,0275160© غ20 1735 لتسمك1-1ج طعتامطاام 
77 .لزاعاء أجسدمء مصمتامعتملج 

5 6 01 2053015 عمده5 علتط غقطا 5210 ع0 0 كمتقتمع؟ )1 
1067 بطاتهة؟ ممع ص1 لقهءط 8013 عط ما ععقستعلام ده أده غعو عله 
58 01 أعة1 لإزء/ا عطا طعتامعطا أطنامل لعممع ترعميي عهط لإقصر 
01 ,ككة[صلاع 1 عطا ععلذا[ رلصقعط تكقوءمتعتم عطا آه ومتعطاه مغ لعو5موعه 
1 غطع تدا عط 15 أقامم صا عمده ل .آ] عاعترعلعم1 ع1نا معده عتاأقتامعه عطا 
تقرط 1101 عطا مآ وععمعمعمءتك حلط ععاكة ,مط؟ أمءى طتبرعناء3 1716 
0132367[ 0 0000060 15 ممعنتعطا لنة كتكتت دوماع تأع؟ 5 اعتامعطل 5عمع 
© تنا أقع00 2 -- 0116 1216213131 ننه رععمةسامو لام 2ه لصكها معطامسة مه 
1 :10 5206نمن) 2 ذه ,وللدع1هم طمقاعه ناتاه كاعة م116 .50111 
5 ) 03.16 1امء 7تتعاما و'طلوء0آ1 (0عتممكرعم) نزط تؤلمه 0ع0مء 
8 ,ع001طعطامنة -- أ5عنن ]06 عم لوأعطعقة هه عسدمععط رقتتطا بعكقط 
أمعنان 0ع11كلتاكمنا 

لاعطا ,ر5ع530ن2ن) عط 107305 5أام200 عمه0 ععسماة عع تعاقط11 
لمسطلده 06 لمعم لسدمعع برلأدعامك؟ هج وللعاطدملمتا ععبر 
ألمت عطا أقطا ودعصطع؟ 2[1تتطلتك عط أمء؟؟ لمة أمفظ معمبناءط 
لة تعكلقدط متلقلد5 غهطا أع12 مستأمماءكدة؟ عطا نقط معغ2نادن11ز 5 لمع أوه] 
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5 ".ومنطمل مقط أوعمع طازبو 
عع عله 1033 ع38 لع 11م )قا ,طعناهطا ,5250 ع5 هدع 14 
مم قات 7 مععناصدة عتطا 1 .01طتطلزة كتكقاد 2 مغصدة -- /15[3ا200250لا - 
متمانءه 2 ما معاع105 غ20 تإاستمامعء 15 حلاقاء تطلء عطا ,لمعتموه كمرعععو 
665 0عضقتة قط9؟ 5كق[صصع؟!1' غطا تزلعصسهم 5جع0دكدصت ]0 جرموعاق 


70131 ها قعع قتاع لام 


1 1016 التقتنتدط7020 2 مع :123ام ذنةأجطرع]' ع1" 
65 عطا باعة1 هآ .عله سمعلام عستامائل12 سه 
نت كعطعمقع] 7105 لإعمعع32 ع معلمةط غمععع عط عسمععط 
عط ها 320 ,نمعتتكتمع1 صا ,كلةاامدقء مقعم معدظ عطا 
أ #عمهق»طط لله لع المقط وعتامعه معاأمدظ 1ه 1ه ددر 
عطا اها 1015م قنامطمممع طخ كدممعهكمهةها ععومقطعرء 

24.عع نبعة سنج اذم 


.0ن 201 عقت كقة[صصمع 1 غطا ركمه1اأطصعة لمتع اهم عزعطا ص1 

2 010530615) ]0 31680137ح قتقالءه 3 2361010 تستعلام عطا 010 نخلده غأولط 

قر 016856206 تععادء77 عطا غأناط عمرمعمة 1ه ععتتنامة عاطقمع10قهمء 

8351 110016 معطا 81 عع تعستصسمه 101 م201 3 لمع امتموناع عستادعلوط 

ا 206 :10 10010104 3 35 7ازع3م3ء 115 صز لسة (اأععالتهط د كة) 
ركتاط1' .ده تعطاتكتد معتتاصلامه 


01 كأكققط عغطا مغأسة لععنامم كدوم لأعععتل 211 سردهك 00005 
ل دهم ستماعع:ئمم لسة عللتذ .غ1ممستاأسماقدووة 
5 34 1185 ,12013 0م85 5عع1ن2زة 0ه 683615[ 
لقة 190139 ,11ت عط منمظ و5لتمعم 320 ,قزومع2 لم1 
0 231325ع8 لقة 16:00145 ,دع11م4 درم تزوممطة 

5 مم5 


ما عمعن5 أقطا لصتم ما ومتللدعع1 ,ده 5عمع )115 عمتاعجهل عط؟' 
0 ععسصوءظط 1ه عستا عطا ععلامة م1 5ع لكا تمع علا عععط؟؟ 1001:1ه5ن 
,01 أععاق3هء 2 معم0 عسابامعطا 9ط 5تعط 01 1016م 2 طتلى وأديصدم 
غطا عا كاع:”ةء( عطآ' .أقة8 عط ه ذ15أع 3ع[ بأمعء كتمعدتد :ز1الع05 تاد 
مكتهةن) تلد 5أ5لنتان] 10 5010 لتلا جقعغطء غطا 01 م22 ,جعموع201 بسلت 
له أععم5ة قتطا 0عاعع1اعع2 عتقط أمط لاتامطة عمتطقطت) .100338 
تأعتامطا -- ك5عضصباومه غطا طتل؟ ,0مغ ,010 غط 35 عمععد-رع-ع ولد 
أحتق) لطتمطدة عط 5ع تكقمم عه سعط ع1طتدكدعىء 15 قتطا 9[لع مله 
عط لمة صل عذمع سه 08 ممتاءجلمعم عط 102 0عمتسوع كأععلتط 
مم ١17010‏ تلقنط]' :10 لع /ت_امتتسا ماعرعغطا مدمناها تدسرنا 
,85 01353068) عطأ باعتامقطا لعصتدع ع5 10 2013م 0181 ممع 1" 
50 1 .قصمزة5عء055م 52162321 0) معأعتصاوع؟ أ0م رععرمصرع طامد؟ 
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قلطا الخ #ععلتتا عط طااثتا ره عمامع 300 و5علاأأمدء علطا عماءعل نامر 
8.ععوم ل أطسة «اعمنط م0 م دع لكتادع) تعطسيظ 

"علدء+؟ة العطلة ل0ممع عط" غمم 35لا لمقطعت؟] 11 ,ععبع و1[ 
ععقطر غطا ععمقطو م عله صا مأمعمع1م عمتطقطن) حقطمطنةا عتتطمعى 
201 0065 قتطا "رؤمتاضعع 2 قلط مغ عاطمته 15 مط عمكا" 2 25 مالدله52 
15م م1[ عومطا م111 ممع 5مع0ددتمت عغطا 211 غقطا ممعم 
اطع للنة اتتقلاع ©1061 ,اوعلط ال100ط نعم تتتامامء 

15 عع2ة5وطة 1]5 لتاأعتتامطا) 3527120171 8[ 1015565 ع0 أقط الا 
عطا 6ه عمساعام للنل 2 15 (وع/اتاعء[00 واتتلا عطا أه قصمة؛ مز ع1ط1113أدتال 
ع 6 عطع/8 قعم نا 0/نها ,ل 0321 .5لع10530ن) 01 65م 173110115 
عتعط!' علدع؟؟ اتاط علالتتمعع عطا كه 1آ17 35 اككقتاء51612 320 أمتتطامك عط 
عطأا متا ناكناللا غ3 امططعا 2 بتتتطاعتتا لمعم لة ع كتأقامع) بؤرع؟ 2 2150 15 
عنده5 عساتوع7 نان علنط7 رمتلةل52 معط 15 قتطا زوعم/جام)امهم أخجعى ]نل 
ماعط طخ لعا تتشتاوعة 5عترمع526 ,منتقء قلط ص عع /تتامةء امتكلصم]1 
2 لمة عتقامسع!' لطعتم]1 2 بطائتدة 2 ,عع1ل501 تتتقمععاعم د ععة تزع []' 
قتع [أم 3 35 15ع20كتتن) عغطا طخالا عمتادعلجط م10 عمصقء 50لا اأمقكوعم 
030 ]0 16126 عدجة تتتتمر عأء[متتامعما مذ عع11! 15 عمعءة كتط1" 
111 

15 غ1 ,5علا20197 ,عتتلاعام عطا عأن1[ممرمء م6 عمالإهنا عرمقع8] 
عط طعتط ما عمتلجمعع3 وممتعاتك عطا غقطا اناه أمامم 0غ ألمقارمم م1 
,2276 ' 4 25071 02 "رع تمص" 0 أهطا 15 لع10تل عط لالت دجع لدبم 
مما نزام8 عطا 

لة]" ,+قلالأة .5 ماجم تنقةلاماوئط تقتامتزو8 عطا 10 5متلمععم 
2 735 )1 أغقطا 15 ع20520ن) عغطا 01 162أداء2 م1212 2126016721 
5 ...5125 01 55108لتتت2 156 101 0غأ20116م0ك ...عع8 1152م 
101 0عتطتقة :117[دة عدء7 و5أصدملاء هم غطا طعتط؟ نا عم شاع اام 
برو 19".ع0دمنمن) ه ...كمه 5ن5ممتتام ع لأممعآء0 اسه ع تمدع 1ه 
غطا 8/335 طأعععم؟5 أونللسقع3م0م ع5مط/7 -- 11 سوطءن]ا عمط 
0ع 7/0110 مطن؟ عومط لعقتصرمعم -- ع0دقنصن) أمعلط عط 4صتطءط ععه1] 
عط" :.ع.) '"قتامعدعومم" كز مرخ 40.كصذة 1ه دمأوكتدمع؟ ععقستج[1أم ده 
هر غمعنلعتعصا أمعامم ق طعدد موب 21 ("تر[مط عطا غه ععمعدعوم لمعتو طم 
4 210178 عماء1 لإا لعمسممكمز عمد ع7 قة عام لوتعتلعم نزاجدء 
مقتاكعطا) عأقستالن غطا دكومتممعمء عومسلع لام ]01 ععسعتعجيي عطا غ20 
آه ناك عط لقة أمتتطن) 1ه ععداوطاعاط عط تسعلددتمع1 ,وعناه1] 0 9ه1ه1ز 
5 عط أقطا ل[اعط هه غ1" ,نمتامع8401 (ععء 1 سرء5 8017 معطا 
1 22 ".ع ستلقعط 05 دعاعتعتمر لعسمصم كعم معكه ومستجع ]تم بوط لعأموعمء؟ 
2 01 1103733 أ0م عتاع؟ مستع لام عطا أقطا ,00] ,لعدوعد ع5 14تامء 
23161 رقعع قتصلءع[ام عتعط؟ سد أمعسمعغطع تلمع أه ممت1ممعستل 21مممء) 
07 102ق2ع06 علاتأعةكائة هله 2150 878/35 ععمستمعلتم" باعتنتدعا 1ه أقطا 
أع5ع5 735 م طتلاء37غا معطا عدت 2 غ3 ععبطمء 207 لع:10 مطبو عقمطاا 
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أت تاق كتتتقعلز كنان1 [صتل5212] تتقالتاك عط 820 مقطأ عرمتتز 
0ط قتط دز عصتللةة؟ عكهء8 دعتاك طامتتمقظط عطا معطب 
معط أقطا 5ه ععدعتع تل نزلده عط[1' ,تعطاممة ععاكة عدده 
تغتيه لعمعققتاط ومتعط 3010 م1 العامة 52120315 
لمتقطع 81 كمعتغط؟ ,ماعطا لع5موع1ع ع2 ,ؤمجع21500م 

6 معطا عجقط م معسعاعدم 


5 165 01 ع20255365 3505 طع 13 ,جعل9ع,201 ,اسلا غطا هآ 
مده قتط 1ه بتتعطعوععا غطا 16 معلمقطا وععتقم ع6 عللماكتهم 2 15 
عطا ده غة عصماط لمة تله [د5 10 5اعودع23655 ققط ألتكا مطى عع متم 
لك 

عستطقطت نزط معخطع ةا علجمم ذا كدع مامحل 012[1م20 5التقطعنخ] رقتاط 1 
عط ,57270501 ,5عطامععط عط عأتعطبةا م200 تإعنج 3 5عادء عط غقطا 50 
5 هطب 0سة طاتةة 0ممع هآ معط 15 مط8 ععلد5دن) تزلده 200 عده 
امس 5د غناط عدمة] 01 غ20112م مغسصا عملم عامء عطأا عط 10 لمعاسز امم 
عط 01 025 1اأطصة الجتكرمه 6ط عستطعرن 02 علطقمةء :زللتقط لمة علمء؟ 
5 1206:8065 ,183205 5 عستطقطت 12 ,5213030 .تعتسوءط عط 01 أوع1 
8 نلقلن “لة[لمتزة 

عا 511150111105 6971 1121 مذكتامععط لطنة 'حكتلهكتطء 01 3112 غ1" 
أمعا<ه عع22ة1 2 10 15 (طتل عط 10 عملم سعتع) 0تل1ة5 1ه عسهم 
تقة 50111265 مععاوء ١17‏ لطة أوعم لم8 .مقالد5 عط نط لعأضعم 
عطا هذ ع17500مع صسث .جاتستمةقع 22 لمة ععمدعع 1م ختط م1 'إد«ممستاوع) 
طاكعلمة1 عط 04 غأقطا 15 غ12 ده مع5هط6 15 لمة كتطا دعنهنأد نطلا غهطا سل 
,0103625 ستامتك/ة زط لعأعتلطة رعءط عقط ععأطعونتقل عذومطه ععطامصس 
5 (([0131عتصصصة عط كستة اوتنه 5"عطامم عغطا 5تدعط 015ص[52 معطا 
تقلتسزة ص مستاوطة دعاموط تترمأوة8 7 1عاعوط اأطعدامعط ماع تقل عطا 
01 01 56956 تلت 52130305 عمتنهسامد111 وغ أم00ععمة 

ده لعققط لسمكتمععط تاتلدععع1 1ه قعتنة خنطا للتهعمع6 م0100 باع ا 
35 علقعا5 كتط]!' .53123012 هآ ترقاء اهمه 01 علمعتناد متماوعه 2 15 باعة1 
بسآناحلة عتالة ,تعأكهمم دتط 5غ مسا ز[جدرمء 5'متلقله5 نز6 260 تمما1امء 
متم وزعدوع1 3) أمروع8 درم أععة غتطذ عطا أداه عجك 10 عتزوعل قلط نآ 
لاللةتنطد!؟ .صسة1؟آ1 تمسدة تإطغ1 ععوامعء ممه (تزاقهم03 لتنسفة] عطا 
15 طقالا5 عط صد علوعناة 115 ,مصلة غطا آأه ستة عط عمتعل1اقممء 
لمة لعاخطع ناطعتط عنهة 5لع06 0514م 5تط 'زآده لهة أتاه لعتععينة 
عستطقط) أقطا كد ع متوتسسة لمة [دعن:ه200ئةم نلعت 15 أمط71 .لماع 
001516" كلتاج" 1361 غطا مجع0دع: هتل5213 ]0 ممنةعكترماع كتلط مذ 
مقتأقتتطن) االلقتأصعذدع مه ]0 15 "355ع5له800" 531301215 ,م1 ".1م ء] 
سنن امومع قتتط عكتا ما عاعدط لمقطعتظ لدعط أمم عط د5ع100آ .رعلىه 
+20 عط دوعو ,نولم 00352179 35 لإمتعمع نقطأ عامآ" اجرعمع2م عطا 
01؟ 'إ0108جة 0'5تقطعت8 عمتامععءة مز 5قعمع كاع101 الدعمع إة1[م15ل 
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26 عط لقط وأطقطه؟م عصتطقطن) ,لط غ15لممع مهم عتطا صا ؤسرل2 
0 56665531 36ت3ع56 11 رقتتط! .لصتطة صذ طأعتحمه نورعر ععبوع رن 
تاعتطبه أ ععضفاكم] تعطاممة) لسكتلهمه تتدكمعة ]0 أمعمرعاء مم ععتل مامز 
0معة عطا متماعء م (مععمهل لإلاعط عطا له ععصهعدعممة لعطعلك عط 15 
11837 7/10 كع الا16/ا 30/1256 الاوزعع51 20101011519 بلقع تأعطامم زط عط 1ه 
14 بحرمئوئط نكل م1 لأع1]5 كاء ماوع )1 كا معلة عطا صا أوع علصا عمنوم1 تنهاد 
مذ "ع متلمة لإممقط" عط 1ه ممنادع حممء عط 5الأأتكظ 150أ2 ععمفسم عذ]"' 
5 لع] تناع قط رعقوك1عنعط1 .عمه لهع1امم عطا مغ إعالقمهوم 
1131م 10ناتنا لوع0111م عط ل2لعمتصتمء -- 2550120165 لطع نا0 1ل - 
لإأعأ2ناوع20 لعالقلدة دععط عنتقط 10نامء 220097 قلطا" .تعطمية ضعب 
مقع" .(لقماع نه لدعتتماوقط عتط 5هللا كة) تمتأكن34 2 مععط 2153 20آ 
0 الع إمصدمك عط مغ ومملأمع نه و5أع02 تومل مهتأ عط© 8 عماعط 
ل ا 1ه 

عطا ستغوء 117 عطا 01 جع05م عمتحتمم1امت عطا أمعدع رمع مغ عماحه لآ 
أناوطة لعمنعء عدوت وععط عكقط ل[أداوه عسمتطمط) ,دعل 52تطن) عطا 1ه ده[ 
8 23 لاتتوع 101 لدعاع 106010 له عتاوتانة قلط مناك تم 1مرتصمء 
,117/617 6م585 عالطا كتاكقء؟ عاع0[3 آه كتصرعأ صا طأوعخ كناويت؟؟ 01153061 
عمتطقط غقطا عط تتقمرغ1 15.ىامعسرعنهاد أمتعةه لصقاط عمتلقم قبطا 
ققطا 01 "ولشقط ونط طمدب؟ 0غ" 01068 سل ععمقسمخ قتطا لع لمم 
عنم" 01 ع0 "كلصتم عنها" 01 عع دتسمته 2 عمأجمعاهمم :55 ددع سملمء7 
طن عط 0غ لم1 تسمه لإأعسمتتوعع 15 1752نامر[ 502 ".كطالة1 
(لاتقطعع1عتط عتة 5اع20كنتئ) أله 201 تلههعة) ع0 ددبمئ) عطا غأه برع ه[معل10 
أمقعع][0] 50 3886 كتستأستط/ا عطا :20ع؟) ممتامتمط©) طدعة مه 15 2153 مد 
ماعط أمصمدء عه0 .(لصعط ذكتاه125 2153 غقطا قناز 50 15 عقتلقء 'تأغطا 00ل 
5 056م115ام 05908 قلط لعأدعلع0 رذوء [عطاهء نا2 ,عستطقط) غقطأ ع ستتونه 
عطا صا لمع مصمعع311 #ولأسماقاط 00 عصتءط 25 أناه لصدذاد عأمتامء عط 
متصلة ,عتامط سر ولغطنه غتعطله ,عتائتلمء عو تسعطاه مدلأه علوم 

عطا 120 عسللةظ غتعطة ل4عمسععصمه 85 عستطمقط© أغأدط1” 
5 122005ل13ع2ع5 0طة تكأققتدمه علنتك 1ه ردنا عستاتكصز-00)-1آلهة 
لكتقطء 1خ 1/م ه521 عغطا وعجزلههة عده معط 260 تأمماوطتد عطي 
أقتطمع 1012م :.ع.1) 838 0ع8م1010م 2 ]0 اأتعاهمه عط مآ .تتم أمطءتل 
0 185/6 10نامء أكقطدمء عاتطى باعماط أممتقاط ه ادتدمعقاصة 15ادرع؟ 
ع6 عاق 0110 غقطن؟ ,لصم .مأعععتل زعووع1 بتعطاه نوصه 10 (اتلمع1 
185 غ5مط8) مذلة521 مجعط عط له عع2ة عطا معائط ما مقطا ععزمدء 
2072525 قلط 01 غهقطا عمتمععأاعواط زط (عومتأمماع ؤز عمتطفقطت 
قل 20:21 5لتقطعن 1ه 8102 7 لعامده1آ-دوارآ معطا لمقطعتظط 
:لدعم قلط عتحناصط مرععط عكقط 


..عنطنا 101 لعووعهم 735 [لمقطء113] مقطا زاوصظ عط ... 
22 ,2326375 250114 عقصنع طامط 01 ممتامعامة مم مقط عط 
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.2ع لة اأطصعة لقتقدعووع و'عستطق) كه 1[[عب؟ 
عماءط 35 عذه كعكلتهاة 56057 عطا غطعذة ]225 )3 طعنامطاطذ 
.23515 أ3ع02غ]ق5قط 2 عتكق8 5553205 115 01 عمنود بلع نطاوم 
153 01 علققمط عطا لإ 551061 3 735 16622 بطأعنامقك لزأع زكرم متاك 
عأطقعتاوصة قتاطا غسهم عطا -- قتناكع ل 01 608ئلمع1 عتسندلك[ عتطوعة عطا) 
'قطة8 كم ,طتتاكدل8 د ه77 عط نوإلده (كمقتاققشطن) لسة كتستاكدكآ طامط 160 

5 15ا16 (ععطمقجع 510 لقة امتصةم ممت 5'متلة521) متدططا علد 


0 عنقم غطا نز تعستساره ممستائن8 2 كه عتعط]' 
220 2181 غ3 5زتطة لإلطعمء عع0طت ع1ل 0غ لم15 مطب 
ع ططا عتغط8 ,ع510 متغطاه غطا مه جنا عمسم 
2ط عط غخطعته عه0 ...ستط لعأتوجة [زعرعهم أه] 5عع50101 

0 لصة أطعتتةه 735 [لطة] ...دجمل لمعتل 


رع تلتة92 أقطا نط غطه 20 105مع16 لرمأققط اعنامطا ,153نامآ 101 عم 
عطا هذ معمده؟8 ععطاه 05 أقطا تعالأقجط غقطا عه10 لمهة) ععمعدع:م تغط 
صدّ ععمقتدعمم3 56711260 تغط 35 11[ع7 35 (1282تاماأمع 5ع1530مت) 
01 01062 عط 2م250 15 عطة) عولمع ع1دع ستاطع1ل8 عممععه1آ1 
5 التامحطع2 عسصتعة ]1 .ع تمدع توللدعتماواط ععة (121116:5زموه180 
0 ما 07015022 ها ع0 11077165 دعط هذ تعأمقطء 16مط8ا 2 
عسمتلةء0 لمعه 5ع01: أمععع أكتل عتعطا عمتطقعوع0 رقدعء017625 معمره0ه 
داه 05ضتاومء 2150 لاممععط 11.وع تا زلاتاعة عستككلاه عتعطا طتتى وللعترط 
3 غأنامط3 رصتط-21 'قطد8 صو ,مدعا ع1 12.وعع3 قم هقط 
معء جاعط (260تلقتعاهمم متعم أقط)) عع 2 تحمدم لعختتدط لهنإ0 701600131 
15 5'لعتتدع1.100-11 عط لتقطعن؟1 مصه تتل ف ع -لة تعطامعطة 52130135 


آ0 قااتاقع؟5 ع1 01 1726 لتتامكتتا 10 ,عمط 101 معد [زللفة- اف 
عستعط ااعممععنعة عطا ما عمتلرمععة .مأعماهمه أذ5ع 131 قتط 
عستكا عط 1ه ععاوزد عط تحسقمطم 7010 [تلفء -لة بلعؤمممضم 
مد ع510ع2 502104 ع1أمدمء عط ... لمقاعمظ 1ه 
سنط 1010 داعنلا مقسطكتاممظ 0ع5مدععة عط ...ضع لدمتدء ل 
4 0192 ققط 0ع:025769ك رتاعط :89 ,0ط هط 11لف"-1ة] 
6 5700 لهط ... 1هأ515 5[ أقطا [اأمعقدمه 52130105 

3 إمستاقد8 د م تاعدععط عع عمععم لآنامب 


عطا ,وللدعصماقتط رأتقطا رعرمكع تع طا ,عل تاعدمء سوه عم 
20523 2 ععلئناآ 15 غ1 35 01220560 -- 5661015 ]1 35 2021515760 35 201 15 
5 رلء 20999 ب1أ10م-515 قلط" .5ائةم أمقاءء 15ا10أكة7 11011 
أقط؟ راعلا .1510ل0023ذكمع؟5 لقأدع ستامعة 06171035 15 ج10 16[طةم21 مدنا 
#تصلة عط ص نكدهغ5 2 طعناة ععدلمئصة 10 عسمتطقطن) لععملصآ عنتقط ل1تامء 
1701او6 320 كنع [مطرمت عقة ,تداعة5 01010 ]1 رؤة17أمدط 115 
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هنا عضذوتة1 ,رعمدع5لطة!ا طأقتم مة أقرتمدع3 -- عع1نا هذا [مدكوء - عاعوطع سمط 
31-71 طقلدوي 1:7ي/ل-له 0416 عط" .000 م1 جاع نإقام مل ز2اع وعلسقطا 
عط كل قنطا أقطا ج10و5وع7مصصة غطا 3150 غناط أمطة عط تنزلمه غمم ولدعع 
185 كتلط" .عامء عطا له مذعط لدع 11اهم طوعث عط 2ه 15ق5معطاممة 
820 00مع صا عمتطقط) 56000 فقط عممع5- ةدعم 

,63 107/617 متتتا عغطا 01 20ع عطا لتة عمتمستعوعط عطا ممع ياء18 
5 616[ تأطسسة واعصتطفقط) أععم5ا5 10 006 عكتاوء 15ماع12 مبتا 
0] قطوطعع؟ أقتاعة عط عسمتطقطن) معطر؟ قعطتا عع عتغط]' .عممع5-مسسعماه 
عع امطاء منتته مقط 0 لمطاعمد عط 01 دعمقمم عط أمستدعة عمتاطعة عط 
عأمع أوتلصقعدمم20م عط نز ,لإ[طمصتنوع1م ,لعنهاء01) عممع5-قسعمتن 
لع كاذ حسم غنه علوعوط مغ عامسعاكة لمة (ضلق عط غه ععأأهمم أععزطدد 
06 8 1860 ,قعلاعء1005-5 طعتامتطا ,ةا 01 لدتودجاءمم لعامعمرلوعر 
612126 12108 تلق تتتاط ,كتلط بلسة عتأعطادعة 

0133م 356 5201:6قق 20 01 50625 بلصلا غطا سن غمدع]1 غ3 عع 11 
كققط صها1لتتقط) 2ه للمتدوعظ معط/1ا ".ممع1" سه "عرعلصا" طعتامعطا 
18 غط) ,0ع1112062م مسوكوعقه عتغطا امه 0ع 2125521 كمتتع لام 
0 ستعلة لصة) لقتطعة رعرع از قة رعطا 01 [12232مم 2 مععء باع عا ومعالة 
ك0 ممقاعممه تزاعتنام بتع[امسرمه 2 كمة عرعددكممم (كتماسعسدءمل 
(كستولام طدعخ 01 ععلمة) طاماء 0 أععطد عأتط؟ م .هزوم مصسم 
ع6 (020530655) 01 5ء120) 020و 32الإط 0عل0ع15ءم511 
(2558616 ]0 ععلسة) 0مم1ط طانى ل0عصتماد ع«ممم إ9لاع 7زووعمع 10م 
.1 20016 ,10013 تاوعقطه0» رللقة عتأكتاكة عرممط عوعءة عط 5تعلمعر 
2 عع باع دعأدضتتتع]21 تتعصقء غطا معط 15 عامصسوعه تعطامصة علا 
له غوطصطنامت صز لععلء10 ممع:50101 عطا طأذ؟ عععة غه عتتدط عطا 4ه أمطاد 
.عمللقعطط مع تكوب عط 01 تعطاممة 

5'عاطقط) مومعو عده وعكتقطط أقطا امعميعاه ععطاه عط]1" 
0 0102 12 .ومتاعومكت عط 15 2-5006 لطعمك 105205 م2160 اأطتتة 
عمتطقطن) ,قتعاعدعقك عط أن [تمصصتة «تعممز عط 4ه عستطاعصاه؟ رع كوم 
لعاندع1-ده1آ عطا لعقطءن1 لمة متل52[2 2ه ومنا-ءومكه 0 5تتموع1 
5 هعع2ه5 عطا ععصذو تصعطا مغ عنة 0160 تاقتنا مج عتكقط ومتادعدمكه طعناع 
2 0 عععا معلقم 3 35 أسمغقاط كة عستطاعددهة 5ستماصمه 02 امم دعلكله 
صق غتاط وكعصلقعء؟ ه ع6 أمم 0م26 ,كاءةا)1 صر رووعستامصع ع1 .اعصفق 
.17 [0 0471ل 0 5101ئه2 77:6 هذ 5ه 2160 كتاممر امد عند ط1[ء0 عط 
5] 655 لكلقع/7 3 5منا-01056 5'عمتطفطظ) مذ ومعمتاممء عط متعلمع: أقطالا 
1056-5 56 01 1102عتنا؟ م لاجتنتقاستط غ1" .ممتاج امد ؤه عاع3[ 115 
عله اأطصة لصة لعطامتسكسنا ,لع تاعقتطعة كلفط لزالده ركتتطا ,15 

علمء ققط ع متتتمقسسط غة أمسع)ة امعلةعتطسة وعستطفقط©6 
([23116 رععضق روما لمستلمةء 01 ممتادعتنان 2 مغ كنا معصاعط لقترماهتر 
10نه# أ10م-طتاة قتطا 2ه 09535همة سف .عءعتدددده؟ دكتدم. آيقع[؟ عطا 
5 بتقلد1 عطا 1ه 'واأعهوع؟؟ لوعة#ماعئتط 06 ععموعل عط 04 عمتلم مادعع0نصا 
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6 عمتعة؟ '(13[1اكنا 35 أللعع0525 118 01 5م 180 عطا أونامطا عدر 
لاط ,لهة :1513119 كا 35 ,تاععتء5 35[تاعهقاءع1 عطا 01 تدم 2ن 10 
أ 7ه باع 1/167 غطا مماعةعطد لصة عمتلساعمآ جللقعنع10معء10 ,مموأمدعامرع 
0 15 113005سومجصه0ن عكلنا-امععءقعك طعناد 01 «مأعمية عتأعطاوعج «عطامرية 
ع3 تتعطلا مده عممع5-قسعمك 01 كأمطة لعتققدماه عطا بمععلعم 
.لله [نا ع تتمقاعع] 

لاقع 3 35 32164171 105 عممع8-5تاعمكء آه ععتمطء عط1؟ 
غ1 ع1 لاه 2230 3م10أع0ا1 115 01 مصتعا 12 عناد15 512[1جء مادم 
عط .ععدع نه تأطدسطة 5'عستطقطن) ع ستلمعلع2 -- ]1 عسنل الات مآ ولععع506 
15 01 عنككالا 25 رعمم0ع3-5للع مك 01 عققء غطا ها اععتعة عطا 01 أطولة 
10 معداه]كتاععة كع ع1 عطا 05015[ ,ناه عسمتطع1126 115 للة ممتكدعدماء 
عطا 01 ع طتمعلة35 +0 عمذلأ05[ 1605 .1085]ع2000م عممع2-5مم 
2012 كناء10 10 44هأة [1[دل 'تقلتاع7ع متتعطا دم كمه 1ادرعععم ولمع بتزعاب 
عط 01 عع 226355 عطا تعطماعع0 ماعط 0غ جع0:0 12 لسدازلعمم عط دده 
اوتا 177 .1ناع]310 35 عمتطقطن) 01 1621م طع103مم3 تنه 15 جماعع011 
]015 ضقع 72052 3 عستكتهم ص 10701170 7/35 عستطقطن) ,47ولع3 مز غهطا 
مسقا عط غ0 تمدع مماء عقاتاع تتقاءعع1 عط]' .سل عزام لمع تمامتط 
ابت اعتتععده0» اقل 2 15 عععط أقطا عسمتاماد 05 أععلاء عغطا دوع تعلاعة 
0113 غأتدال) .عع مدع لتمعاه لمعومعمع211 أسمتصلة ,لمعممممجط 01 مع هط 
,5ع10لآتامط 25565مطتامعطع عتسمقءا عغطا 01 05 1ومهمحرمء عطا 
غطا 01 2261مت 2 12 ,لإأتقم معطا 018 ع0دع1 عطا علنطج) تتتهمه اد 
.5 536116 ع1128نال 22005 10 2ه (25ع020 قلط دعلالع ,عسوا 
6 3 02 1851153 77167158 01 ع25ع5 عغطا 5اعع8 028 ,التامطع امعط 1' 
05 للتتقعع عط رعامتعغط عطا 01 خمدع] سد دعام صدمه قتطا غدطا آله طتتبب 
5 086 16851012متتة عغطا إأع5اعع05 15 قلط1' ".عم56»0" ضآ عتتعصسمط عطا 
.تصلظ عامء لدعتماكتط 3 حنامظ أعع 10 امدعحط 

مطبه مرغط عطلا أتده عستعصمط 01 أعععها 5'لطلة عط ,ودع اعطامءبع21 
غطا 2[5طآ نزلده كذ (071ط-آت ةلوق 17ي172-[ه) دعل دطا اسم عدعطا كلمع1 
01 ععمقأقصا مخ .عجزمء5-قتاعضك طاع نامقتطا لع تاعقطعة '[[لدلووءععنة عستا 
ع كلتة8م] وعتزمء عتاوتقطعة] عط 01 أسعمد103ممة ولمكمى ومع 
عط وعه5 026 ,آء127 2012102181 غطا 05 .تلظ عط 01 عستسممتوعط 
عطا نإط 0ع003تتمعع3 تزاععتم) 72 ما 011 ع متطودط 5ع30 16 1تامر 
عط 02 ,رعع52 35515من12 5312305 6111 (عسدط عطا 01 ومعسافة؟ 
50 15 أععللء عط .أمطة غطا ذه 0ع05«متمتععمنة راع14 لمعتاممع 
عط كة لمعطكتاطهاةءع تإلده غ20 15 م5213 أقطا لعمتاأزاة لسة ع0105سممع 
7657 115 رمععط عطا أه ضع اطمع سه ماما لع اأتاتسكصقعا أقمصملة كذ غتاا مرعط 
331300320 2 عستاتع نط صلق عط من كلحناه عسمتطقطت) .عممعددعاملنن 
لقصسة عط 0ع5د5ع0ل؟ عقط عده ععالم .0اء 7627 عط غة عمطعطا عط 
أه مه عط هس كلمع 126625 عط لقة 3067 كلم) عط ععنته ممام1؟ 
08 3تل5213 01 أمطة قت تزه كله مقلط عط ,(لعأمدع كط عمم1ا عطا لعماء11 
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لاختطة تامتط) أه "عرعلمز" ده ذأ ذومك عطا أهطا عع لع الاتتمصس]ا اعتقطة 15 ]1 
أقطا قتاطا 15 غ1 #.أكتمطكت 2ه و«متمسأتعتص عط طاتم لعغ12أ2550 15 11 5ه 
أ لاللمتساءةالاعقة طأعنامطا) ,رعأمصمب 101 باعصسطن) 2 5عا ‏ لامعل1 عه 
(أععنة عط أ علتللتتاط تتغطاه نإمة جرمع] غمع 68ل هد عط أمم زقمم 
رقهآ قتتط]' .عمتلاتتط غطا عتمطة ووم غقطا 1ه ععموعوعجم عطأ معطا 
ولاعنزء101 0351) ص[ .متعأكلز5 معد اتقطتاكم 3 01 تلدع عطا ص عمج عبر 
3 68 01 520111 عط ,(1928) ع4 زه ضممل 07 :م[ددهط 116 
-- 3206845 1032 عتاعط/7 كآأمط5 م[ للع طتم101م معااه عأانان 15 طعلط/ا -- 
1م5120 غطا 5علت2ه5 قتنطا )غ1 .عع تدع 1مع51 'كن503مع56 2 5ع]1اتانلعة3 
2005 2150 ]1 بأعلز تمقلاكاعطن) 2 35 دغط عص أ لتتمعل1 أه وممتأعول 
10 اعنتك 0825[ 15 قلطا" :ع متاهاة رعطع1 ]11 35 ,150010تهم كه [عنلع1 
تغط مأ تغط 1630 78111 غقطا هده2010آ :17 غطا 15 قلطا ,م5510هم معط 
".5011112655 

قط©طا قعلاع5 '([انه غمص ذووى عطا 01 عتعلصآ عغطا ,5261242414 دآ 
6 210111386هة قلط حقة لتقطء1]1 أقطا أتاه عسمتكامامم آله مملأاعصنا1 
0 0051105 320 تان 1أه» 5[ غتاط ,(لقمماخعطن) عدم1ة غع1) مع لد كدت 
6 1116 ,012 لدع طامتاط .م00 لطة 5ع 1لهمه231 ماعطا علدعووعء0 
85 5ؤومكك عطا 01 1025ققك؟ أمعقع تل -- 5مع30 ددن ععة نزقطا أقطا 
ع5 عطا صا 35 لاءكا1 مز 600 قة غ170 15 -- قا لاعصمدع عتعغطا ده غطع نامر 
كتطا صنطا71؟ .(1956) [مع5 #[معناء35 واممصوعءعء8 ما ألطعتصا عط 01 
عن" "رعطاه عط" هه أناه تنعط علأعمذة 10 د5علزه5 )1 ,الءاعامامء 
".]15مع3غامة عط" ",اكتوومء 209 

5 1ا720 025055 66 01 ع5 5'عسمتطقط') أتقطا 533 10 غ20 15 قتط1' 
5قلسة عط صعطب 155 طاز7 ممتأعع مدهت سآ متقعممدع1 كأتاملط عط1' .علتىه 
161 مم1 .متخاقط 1ه علنوط عطا ععاكة لمدد عطا م[ وومته 1582'5نا0آ 
عط أنقطا 55095 تإلطه أمم أوعطه قلط مه 5وومتك عط" .وؤومي نعط قصمل عط 
20961537 0ه 11153061ن) 01 2005ء 1أمسر علا كلاقتدط) سعط 15 
5 1 ,017/61 1012061 115 11 ممقكه 2550 طونامغط ,مكلة غداا 
2 ااا رعسمتطهطة) غقطا عوعك د5عصسمععط غ16 أ معسطاعمتة لقدمتامص عطا 
6 عط عمتلتممر ذه غصعط 15 ,م1510 132تاعع3 5 أو 1طمرء1200 
2601/31 صلق عطا متطاا؟ بتمدوععء209 اسه ممتأمعط0 عن جاعط 
201 0065 ألمأعءوعقه عطا غهطا اعد عطا 15 مععط أوعععاصة 01 ,بجعا -ل11م7؟ 
غ101 3 تآ لمعوع]م 15 0ة ععممعدعتزجة لعكاتقمه 2 أعند ععلقدر 
عطا 0 11385 عطا ده 15 غ1 01 عدببستاع عاطاع سما أكتا عتناه رعناذا" .“تعمصقمر 
عغطا 01 دعاص عط ت(ط غعطعمهه 15 بعلزء ونجعبو716 عط .مستع لتم 
له 21260ة[تاءع56 15 أتتعءوعك عطا قت”تتطا بامعاصمه لقتتع ته كاذ صا لمعوعم 
6510 لقعتاتامم لسة 'صمنتلتهد 2 طنل؟ لعلمزء3550 وعسرمععط 

5 /21122 815 ,1111412 زه 520016 عطا كلقمعزة منن5213 معطلا 
أللععقعيق قلط مع0جه ععلتا-أمععوعىك صن سقط لاستطعط لعنزوسمة 
قلط طاال؟ م1ل5212 ععد ع طعتط7 ص عده عغطا سعكازه 15 هزوم مسرم 
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ركة/7 (عطأها 113531138305 أعطم26م عطا) طأكتةنا0) أه عابحوط ع1 
560 خآ .عسماوع: و”تعدمدلط! امعلزوع: 8ه عتأقلمع اطممة ,عع ناتمعومرر 
5111 لصة املاع 1160أامن 1ه لسع اطحدء عط هه لعجعه 

لع تمك عط ضقء علأقددمع اطوسع لعما عطا له ععزامطء لأممعصن ع1" 
11 ,ه518 015581غع1م لقتاكل 3 15 عاممع غطا طعنامطا بتقط امم عل بوط 
11 ,ه20 ".تمع1" لمة "علص" معع تداع 0510م '(1111635 قة لخد 305ئ3اأك 
صا نط دع اطمرعدع:1 ]1 أقطا جه[ (عدكد]/م1ل5212) مععط عطا 0 عتدمع] 5ز )1 
5) ل[قناكالا أمص 15 ععصقاطمرعوعء؟ عطا طامط صا أمعدعطما 5ع نا زاقناو 
201 15 لقعلع120 15 )1 غ12" .(تقائمم تعط/ختط لقة مم5عم 2 رمعم بواعط 
01 0ع601107) لتاعا 5'للقلطامءآ نزلده 15 غ1 50 .تعطااء عن وللةأه] 
/2[1متتدع؟ عط ععهعطممع مغ طوناممع عععة1 15 قط "عتممء !1" (ععرزعط 
21735 7/35 باع نك2091 رععتاعط .رع أطت عبجلا 01 0511102 0105 نك اطاكتة 
01 515ل(1[همة 5'ععماءط 0 للاعمط أوعمع عطا" :لعممقارء07 كمعزة أهط 
1177ةنأنتمط ك3 كأععمكة أرععع أل عطأ عع )مم 50ل عط غقطا 15 قمعتد 
ععقطا عطا 0 مملاعهععاصا غطا عمتعل أكممء زط 'زلمه 15 )1 ...ع اوساععدء 
15 لمةأذيع120 مقء 586 أقطا اتاعمك عط له ققدم أمسمعسمستل تمععع ]يل 
8" ملع 

25 انتاء 01111 عععطا عطا معء 7اعط "100أع عع 10" كتلط 1 
5 طأعتط؟ ععقتاعسة] 62531 01 2ه1ممع ستل عطا م عأعوط كد دعمصصط 
"21م عتمم" لوطجع؟؟ عطا ع دامطالة .عمتطمطن نزط ترلاطنى لعتزم امم 
"'+1204172160قنا" ل0ع7ع0أكدمه الاق تعمعع 15 "أوطدطتزو" 8ه مواد 
رعأطهعك آه 5تعاوتعع وبا عغطا مع جاعط وملأممرع][ة و'عمتطقطت 
: 2057316 15 ,لمعادكدآكء كمة لهتناوهلامء 

اجنام عط رقع[ 0مة قكتنامراآ دعه ساعط 8037 0لاما 01 وعلاءه5 هآ 
15 8أسمتععزلا سعط/لا .عتطدعة [3أناو110مء مغصاآ عدمة1 17ل2دم1ممءءه0 
1261 01 لازتام كام 8 1115ةا 'ت[ممدمء 15 عندعخ ]0 20مآ عط عمتعتامء 
.ع أطتعخ لقتدوه11هء لطه لدعتدقم1ء أه لضعاط 2 ذنزه1[مددة عطة رعمتكتقدم 
0 15 :32/2417 صخ عأطدهة لهقنناوه1امء 01 5نهتأعصنآ غطا غأه عده ركباط1 
له غعق2ع5 3 -- 205ه750 لقناعة عط دده تندمة -- "عع تستتسمرمء" 
عط رع اع لآ .ع لعطمومصنة لمع عمط 0002117تتء عة لمة تزفممععتا 
ذه لزإقق لطة ستلة521 معءجاعط 5؟عاستامعقء صا عتطقكم لقع زدمق1ء 01 ع5نا 
ع6 عطا د00 تزلمه 7106 .0متأعصدة عللاععم؟ 3 ققط كتعلددتن) عطا 
نان كأقلمم 2150 ]1 ,تغأستامعمء عط له عتتطهقه لقاعتله عط بماد مبعط 
7للعمأوتط عطا 03165اأوط80 320 عق تتاعسةا هد ععمعرع0111 عطا 
معام سه 06 ععمععععم لسةجطاجة 'زالدعتلةددعمك غن ع[طماتوعمآ 

00 أقطأ مع زد 3 220119366 02 ده تعكلتقطط 2 غع5 10 بختلاطة عط 1" 
(قتسعمك عمد عتطا صذ) غعة ما “تقتادععم 15 0ع726أم سمت عط عوزوصفطاه 
للح غط؟ .علتاءئوعدىمستلةم ,قعع 1عممعء ممعاززة معأ سملممعة؟5 2 عتعاه 
3 13165مسعتهمت عمه معط؟ عستمط غطعدمءط ععة قنطا 1ه كدم نت دعتامسا 
.0 غطأ زه أقط /زأعتصعهقه ,تصلق عط مذ ععممءوهمسا لمستلمقء 1ه كنامتم 
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ا | لقدهتامعء حدم 2ه أعبع1 عط م 3.قمعزة "عتدمع1" 
بكمة معط عط "5عطكتاطهادء" صلا عط ,عستمستععط نترء؟ عطا مك 
01333 متتاع امم غطا هسه [معضسمائتط عطا وعء جاعط علصلا عطا ,عدم أوعمعطا 
علانا عطا رقححط1" "211ط-له زماهوى «1ي1/2-[ه" :11 عتطوعط ذا[ داع تسيل 
ع (17ماء71؟ قعسلوطآ مط« عط : .عء.) " «1ي1-8/2م" نسمتلة1ة5 مااع 
أاعمة '(ل[هتعدعع) عنصتا غقطا غه أمعل1دع1م سمتامزع8 عطا 01 عستههم عط 
"1125561" 

"انام أا[عم5" 1455 رععة تاعصة] لقممتادع كرمع 1ه [إعتاع1 عطا ده [لتاك 
دا لعنهعناعر لامع دوع كامعسعاماد 0را عة بأععتتل '«القنوء اعتمطا 
تصلق عط ص معت أقمع1 ىم .عمطت عتاه 1ه تزع ه10[معكقغطم أعميت عطا 
-- كاةقصتتط هنل5212 :63 عدصنا «تعطامصة لحة مستجحفت-31 21553 55 ع000 - 
طق تاطتاررةء؟ عتتمعمممعل 2ه سوقعم1ة لعطعتاء لعم ممع عطا تدعط عبن 
عط ,000 +10 15 وماع تناع" 35 عاطدعغةاكمدعا نواعأهصتتدمامجة أموع ]1 
ممعقمحز معطعتاك تجتع؟؟ 3 فقط أتقطا غمعدعغهاد ععطامصة 4" .للد 10 ممشتدلز 
11017 مم غط مق عنتغط1" 35 ددع[ 01 22016 لعععلمة؟ ءا سق غ1 10 عمتر 
6 15 ستلة521 طعتط؟ 'زقطدعف عخلا معءساعط : ..1] كأتدنا الامطتتم؟ 
ع غ0ض2 00 ,تعانأهقطط أغقطا ه10 لمث .3251005عع0 5686301 02 5337 10 
عطا 018 ع1550 غطا 02 7غاتعه 11211025معع2 لصة 0152551005 
5ا0ع ناة1 مه عمتاوعء221 عستستمكء أدء 1717 عطا 1ه تزع حستاتوء 1 لد/لزعه تستاروع1 
5+ 18 51825 "لقنم تأمع تممه" 102 طأعسم 50 (قع5تمرعرم 
5ط "و[مطصوة" نه تع ه0[مصتصدع) 

أل قع56 ضع 0[11؟آ7 قة "رقمطعغصء :2 01 5ووعصطءع قت عتأعطاوعهة ع1" 
عط 02 5ه510تطعصتل ععتطا !21 دعقت ”ممه غ1 أقطا غ120 عط مدمكا دع سمهو" 
واعستطقطن 6"'عت[مطتصوة' اسهد 'عتدمع1 ',لوعتعرعلهة :دوزو 
151181 15 5تعطعدع1 013359 مطتعغدمه عن» 1[هع115]011 01 05110م3 ناز 
عقت 6ط 01 تمع [اطصدع عطلا 01 ع5 0ع175721أممط نكع؟ عطا صا 310 متطاته 
11637137 2117216 2 0111128 320 معلل عط 01 لداع عط كلعدجره'1' 
ص ععمام دععلما 084 متل53[12 لصة لعأممدع8-مه1آ عط لتقطع تا دعم جاع 
8ط عطتااقتسلة '(القطة 15 تتقصه1 غطا معطم ,تعطصسصقطء 5ع نج1 عطا 
عطأ 01 تن 1[طتاةء عطا 6201083555 51101 عط ,2115© 1051 2 15 111521612عل 
أ كلدعط عغطا غ360 طعتط متك 7ه) 0حة 1311 غطا مه ع متعصقط عاعدء 
0 عضتل تمععم .لتقطعتك] ععتته 5583001 2 عسمتاكقء 320 جاعمر 0 عطا 
51712015 07# توجه 1نم 21ء7]01 قتط سآ غه10ست) 


15 راطع 1 عستمدل 15 نز6 معام تتقطء ...15 [عاعقء عطا] 11 
غ1 .ع8 ممه ععلصتط طن سمته2550 عدمككء 15 رلععمة 
اتلتطامم عتمععط ذه "سطاتجط" عط رع«مأعيعط) ,دع تمع ناه 
15 ع[828 عطا ,عممعسظ معطارول8 م أمدظ عوط عط مم1 
...733 320 0155م 01 005ع عط طلغتبر لعنوزع3550 لعزظ عطا 

/.قتتتاطع ةا مبتمطة معاكه 15 غ1 أت لقامع 0 أله 0آ 
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7 01 51805 1116 
1د ج1161 01 هش تلطع !1 ع تقناع ون مرعل140] خ 


مستلدط 8215 


تسل عامء لدعرماولط و'عستطقطن0 أعوونه2؟ ,1963 دز لععتلووط 
طدعذ لنة 0م ع20كتتن) أعتط]' عطا ابا 5ع00 غ1 قة قمتلدع0 -- :لماوى 
أمط عوط .كاععم165 508123 110 أقع2161ز لقعمع 01 15 -- 171677 01 أمتامم 
متطكه00ه1اء: عطا مز عع 52 لدقتأعتتك 3 طعهى 01 1ه/إقعاءرمم عطا وعمل نزلده 
170 اعم 5ع20كتمن) عط 01 عدصسنا عط غ2 أوع11 لمة أمدظ مرعع جاعط 
60 نعدمكك مومعلاع 05 مقددعل 1ن ع01ططتع 1ن غناط راطع 1 دنه كا ضر 
("0ع تق" /إ101151ءقهمء) 5'نقل عط 01 طاعمعناةه عطا مه 
01 عصتمة دده أغطع نا لعطة طعتط/ كدممتندعتامصسة لدعتاتامم مهمع مم 
1".رنع بج" 35 وعتاتلهدن 5«مإععمتل مقتام رع عمتلمماكاناه عطا 

عدن كا 51000ع0من تتامتمعك 15 3060701 01 عمتسن لماعتت عط ]' 
633( 2 :1963 .108]ع00مام 15 01 عدعئز عطا 2]65[ملمعاممهة 
تاعطا طاتس 1956 لمة 1948 ععالة وعصدمه غ13 عتقع:( 3 :عمسلوء: و"تعدمة 1 
5 أقطا رق10016017 , 7:35 3 :61215 0308610115 3201 13151355118 
1510 15 لسة (1958) 53 لمة أمزو8 وعم جاع6 لأأتمن عط 
أمص كا -- لإأعصصتا 15 غ1 تاعط؟ قعل 3 ,ع1م]عتعطا ,15 1963 .(1961) 
ك1 غطا عمتكلقدد تصلق أدتلمدع3ممزم 3 طاعسصنة] م -- عتممو مط1 
تقط ,وطن مع0دع1 لمعتاتامم طدعة أنلءء05م 3 260116 5ععلقم؟ :52/4017 
هظة أمنزع8 وعأتمن متل12ة53 لهد) وطدعة غطا أه0 قعععم1 عطا عنمتائقنا 
عا 0761 تتاماعة؟ الداعتقتل 2 علاعقطعة ما مع فصقحط ,(زألدءكاععم5 5318 
تعطأه أهط7آ .عستادعلهة مذاوعء7؟7 عطا 04 قعه101 عماعتد010© كتامععع مهل 
نط عط مقطا عط معطا 10نا0» 161لقعقم لدع ةممأكئقط 11216ممرممة عرمدم 
01 غقهم 2 طعتامم 50 عمرمععط عتقط أقطا ماصع كاز تناه علدمتحت 
0 بماءع ملل صلق ج مم10 عممعة عتنمع1 تزعطا غقط 2 عقلع1/امت1 لعتقطة 
بللتائلع22 مده قتط 042 صطتعاولزة معذو عط طاعتامعطا ,عومم متعمصنة 
107 لمعاتامم مدعرمجمتعامم 

عغطا تغط أقءومستلدم 2 25 لاعلمدعة: ع 0غ 15 مسلط عط أقطل' 
01 706553865 طعتط ده مععتهة 3 ,كاء1)5 هآ ربكا عامء [دمءماقتط 
أصامم 2 15 0معاع10(6م عقة 825م0قعت[مصسة 0111م /01357طماعاممة 
5 1611 35 "221مناتع تدمع" تاعناممطا عمتطقطت) نط علقم 'زاعمتكلةاكصتةم 
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1 تتاملدما) ععجمتم1ا 2ننه معردعاء3 5ض1 ,نزاعنأءلى4 جتعععع184 لتدجلظ8 ممق 12 
3 (1921 ,لإمقصدده© مقل[تسعو11 

5 م111 اكه لم18 مطم1 (ط 0م0001 13 

155 ,لكةنإنقاهط سطن1 نإط لمع1امن00 14 

.150 ,تع م11 100 صطم1 '(5 0م0001 15 

71-1 (1787 :متمة) عانهي أ ان اتتاء 1ف-م:[اجاآ :1010110117101 , لاتعوء2 .[ .ىم 16 
بلقع] سمل 17 

اعمط 7ه دبعل لم كزه «دماى ع77 ,مقسمطاتاذ دمكنجدكلة معطمل نإط لعاأمن0 18 
1 (1960 ,قضمتاقع تاطتاظ ج100 : علوه لا بجع11) جورامتدررعن 

1 ,لم116 لته بعل .1 19 

. 146 ركعع 1162 لنة 81 . 1 باط 010163 20 

0 ,ل ةلإنطاهآ صطاه1 عر 21 

22 701211 1620, 

105-06 ,تعح1546 انه 805 مطاول 23 

3 ,180 قطو[ 24 

41 ( 1853 :طم0هم.آ) بتع لظ .1.5 تزط .لع ,1ر1( 1 كنام0 ,لتامعق8 جعع 110 25 

.06 بقع ج1162 نه تلظ ننجزه1 26 

ملممع8 أعاده أتمتدع ند , "جامتسغط) مإ قعتطن :لإسعطعلم" ,عمسوحظ ساوت8121 27 
.8 (1990 ,12 لتوخ) ,عاصاط1 1 
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ع©ا عمللدعم؟ الللدمعط غقط لمعل تاعممء عط عم أعيعطا /زقم غ1 
عصلط ما علامعا5 لقة وعدعطاهملتط لعنهانصهم؟ كاكتمسعطعاة لوبعتلعمر 
أمتطعطء31 عط ,1/0505 م015 ص[ .تغط طاتمتا تزمممصضقط مامز كاعم 
ه مة 0 طانم عغطا ستمعععكة 0 "م110ةأترعسمعمعة" طونامعطا 160 
01 متكتصتصة عط ,عمماة ك5ععطمهكمالطظ عط غز عط نممزكساعمم مهم 
لعككناء15ل0 كة ,لإلمتقارعء 15 ولط" .3161م للد 06 لرزأتسن عطا عه فلماعمر 
لمعتدميعطعءل[ة لمعتموع2311 غطا 08 لاصقحم بإط ل[عأادعععند بعرعط 
5 لة0167ع72 صا لعمماعع0 ,كاءاء مقع ]1[ لسة كمه تأقامعدعرمعر 
مغ 51 01 ,30011021 االقاقّعغه 3 15 راع لاء/201 ركاءاعا عمعطا مآ غلعنامم1 
5١‏ 516011 لمة 1200281 عتتام طأعنامعطا غأج العامة ع152[ 
عهة؟] عاذ ععلنا كأكتامعاء5 أوعع 10نامء رعققهء غطا معءط أمم خلطا 150 
0 . . ." أمطعااة مه صآ 165 1لاتاعة لدعتسعطء له ما عع [نللما ممابوعلم 
9 27" ... عتتطهم غه لله هذ 000 آأه 'واأجتاعة عط مرععوتل 


لالزق 1 


كع معد علده ل" بعع1ظ1) عاطاعيم0 ء:[1 24 ععده 1 17:6 ,ع181130 هعع13 نإ لع1أ000 1 
(1971 ,مم1 مد 

مغصة أعاعتاه عنسمغة متماءعء 02 ععمقطه د5نامعمقادمم؟ عطا ما وجعاع نوا أبتناعة 103010 2 
هأ لإتاعمة كاتس كتاع[عناه غطا ,ععمقطك قنطا عمسنالط .تعاعنام عتصمغة 0 ممصلا ععطاه 
عاتم عط .5قة؟ 3 م تملتسا ععنة أعنط؟ 125 وتسسدع عه دع [عتاتدم 1ه حرره) عا 
1201201000 ]0 تنه 3 قلطا 15 إورعرع 

ع3 ",لمالععع18 1704 المعطءام معبوعل8 عط 1107" ,م820 ععمع رهما 3 
91 (1966 أذتاقتلة) 2 .10 ,215 .801 باتهء م عارك 

كك لمة 'أاتمتاتل مد عتقطة لقه ممم ",بزعأ عتأعسمعط" عطا ما عمتلرمءعف 4 
0 عمنامه عط .000 كأ/؟ امتستسصهمء أمقامدمء ما 'تزللهتأمعامم أكقع1[ عد عم إعرغطا 
".0اوتاأعصسع 11" دآ عسعناا عستاتصن ه 35 قاع 0م0مع عط م غأمععكة لدعناك زد 

0 «متاتوممصسمء عطا ده معتممعطا 2ه وعطصسه 3 لع جاوتع وتعطمهؤمائطم علعع0 5 
رعلأمائقعةف مغ عدتلرمععف .عتامادتعة نزط لعمماء97ع0 ستعاوئزة عطا عه لعقهةط6 معاغهمر 
لصة للمء) طامةة :كاسعصيعاء عنام عط هذ لستامة عط م عتعبا كاعع زمه لملمعاهم اله 
6) 58 لسة ,(عتتاذامم 0مة غقعط) عله ,(ععتككتمم لسة لامء) ععنة» ,(ووعد صل 
لء#عنتاعط قة ]1 ,دعتائلةنان كتعط غؤه قدمتءمممهم عطا عمفعالة ع8 .(ومعم مل لمة 
0ق عه مامز "لع التسكمقن" عه لععضفط ع0 لآنامه كاتمعسعاء عقعطا غهطا 

1 .01؟ بمجمءاعصسة مالعوماععه 176 ",إسعطعلف" ,عاقعماع.آ .11 معط 6 
.0 (1982 بلعندرهمجمعمآ ععنامءت باتاعتاءعصدمت) 

0 ,وستمدعهم 020 عأطوعف مه حصهع بباطقطمعم وعندستواءه "كلقا" 7010 م15 7 
غطا عمتاهماعدعم عه "منمذ عستلوعع" 0) عتعط ععاعع يقس ختط]' ".عه علقععرة" 
قأ 5601 

م امعلةاتنوء كة غناط رعممعد لقزع انا كال مز مععلةا عط غ20 أكتنم عمماة وبر ع1 8 
2061165 08 قتد0«متاة غقطا عمتطاعدره5 5د "سطنقساقطتد" سمعا أعدماوطة عرمسر عطا 
مهلائتدجد/! ع1 علمملا بجع71) جونكتجعء© مز ملباء:ط ,قمع8 صلم نزط 0غاه0 9 
,129 (1937 ,لإلمدم ده 

.15 (1968 ,.عمآ معامه8 منسومء7 تععمسقله8) ومعمء/4 ,لمةتإسامآ مه[ ع8 10 
8 ,120 تتطهل 11 
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2ه ص عكنا طنتم 2000ء عدع7<7 5ععتقاقط50 عتسقع02م1 لطة 5لقاعم 

أ0 قدمتامه ع1 .كمادتشقعاه مم1[ 10 معلاالع أقطا 6 تكله تعتتتقتر 

ه1555 35 185 ع2 ل0هة عمتتزل عتعطا لقة كلقاعمم 4ه "طاجومرع" 
انمع 1119ت 3ه بعتاتوء 

لدعضمعع211 5تاملقة” غعطا 10 عستلدء1 15ع1[عط عوعط]' 

2 5051 طيتءأذة 10 58098 ع5 ستدعة ممه كمه تاأمامعدع رمع 

1/1 نز لعش أكدممرعل لاع 15 كتط!' .عمتلمتط 21ه260؟ 01 ععوعل 
:213515 101101105 6ط ص 


طة طعتاة دعءط عتكق1 أكتالط عستاجعلام بامط جع10كده0) ... 

5307 ملقاأعم 3 ع1ل3) 7010 لإغط1' .قلطا 35 امعستمعمي 

105 غ1 لعطعتة7 وغط!' .كته عطا ص غ1 عأاقمتعلدء لمح 0مع1 

2ه مكطة ععمقك لمة ععمتقمدعمم3 ولامصل اع 115 

24 ,010 '3ع16 35 عتتسداوعة .جع0سك أه لسكا بوعل امم 

17/35 ]5,58 ,0190 15 012 عكئآ 2 قط لمغعمم عط 

عط صة قه”7 )1 .010 830 )1 أهطا نتدة 10 صقطا لمنتتاقد 

أقط) ع5 70110 0ع56 2 لعمنع3ممرز نوعط طاعتط؟؟ هتدم 

قلطا 0ع21عغطء1 تغط نوقعط1 .لصدمعع عطا سد 0160 220 

غ26 ]0 قتتقكع 501022 طتل؟ عدملة عاطاعتحت ع سد ععلسكء 

010 115 متقعة ذه ع مكلما لقاعم عطا لعطعند نزعط1" 

تدع ذ .526 لمداع 010 115 ع تلتتستاوع؟ 0ص كع ئتمعاعه تقطء 

ضر عكتا عط غقطا 056زجناة 12 73 105ىتا[عدمك لمتتطهد عطا 

عطا 01 'ممتاأعفكتتاوع 2 6.:ع26 غطعدمءط لقط متمعع عطا 

6355605 غطا 35 11 أقطا بن نوع[ عذتتاوك 01 رع/الا لمأعدر 

1 دعع :3ه عطا 0دع1 عط دسمم. !100 طعتط؟ لمعطى عط 

166 انا .عسمتماعلهده أدعة عطا مذ طكتم لعستطصدمء لقط 

010 تتة طعناد م1 طدعطا ع0 تناع 10 عستطامم 0هط 

1011577 11 لععتقك عط ,عورم أعئعطا ,امد للتامطة مد 

6. ...010 تإعطا 35 ع ستتاوتة 
كاء5 لإلمتماعءهت ع3 ,220060105 طعدامطاله ,قضهة زد سا[عممء طعترك 
. لمعاكاكهامء 

6 أا2هع38 153335170101128 3 35 136 01 كمع10 عط ,لزأنة[تسزك 
5 ]105 126161 ع1 .لإتتاعقع10 ده أععللع كاز أه ممتنهعوطه عطا حسمت 
07 لع أطعنا 2 15 امع سصقطء لة عتامامء سق ناتاتطمم ,ستدعاع 
1677 هاو لممعغطعلة [016872عم ععمزد .عع 02 مماعة عطا علدنت 
0 0ع20ع56 عق ,كته زط دهده 04 5عووععم2م عط غتمطة عومتطامم 
0 11361181 610 735 ]1 .0515طمزه صتقاعمم عط .0؟ ع[طتعدمووع عط 
طاعدة5 .0010 متهذ وققعط ترم أكصةع 2150 أطعتمر عع غقطا عدزسعطامموط 
8 قط غقة وستدمكمع؟ أصعأكئامدومءاء5 درم معاد متدعة مستداء ج 
56 ع6 اصصق تاعلط ممتامأمصممه علكتأمعة 
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أن "لإرمعط" 220 1لدوعمعع عطا ,كأكعطاممنتط عطا لعمساممى 
ممح 176 .0ع2اتتاصمم لإأطمعرمكصسم ع5 101نامء ‏ 2105 لاساوممتنا 
لاتأنامدة 2ه ع00 عأتامعاءد مععلم0م 2 ععغط علنأددعما1؟ إلمستماء 

عتمم 


611 لأع لامغطا كمه 0ه رء05 .3 
(لهع! م عتتامع تممه 320 عستادع0ط) 

:0م15 2 01 1ق[ تممه ع1 .6 
دلقاعمم عطا ع[طأمصمء 1/0110 ومستتمعط تعطسلظ غتقحل) 
(ع:11101 

كاطع لتعىع عتامحهة نو عمتاععط عط]' .ء 
1210 1820 01 0201م 1كطقه غطا ما لم1 ألمعط عزرممم) 
لاللقصة مصة ... (مم نازو 

0 ل0ع17له7عدعع 2 01 م1310 تاحطرم] ع1 .0 
( 20 ناصستكصقها أه لقطلا) 


لإلمتقلعه 15 عمتعلصتط 2ه ع2200 ع "الأعسلما مد 1ه 5دعءمهم ع1" 
,02151010 '5ا5تطتغطء31 156 مز رمه له عع02ه5 عط1' أمعلا 
01 ع0مم عط آه وسمتاعع ]ممما عطا 0 عتال ع115امه 01 7/35 رتعلاع مط 
2112115 

501 غ2نعطم8 لععنلما 5زورلفقسة عع تلمعمه 1‏ اعنام 
5 بتعا 2 (انتمسعطعلهة امه أمتسعطك لعمجاممعء :1627-1691) 
عانزه80 .لقاعم أن "ممتاةاتصسكمها" غطا مذ عتعتاعط 10 علدا 
أه علتضملطء عستستقادمء "721:6 [دنزه" 2 مذ 10مع عمدهة 0ع17ه155ل 
5 511761 01 غنامتقة 605510613616 2 ,12156مكنا5 قلط 10 .لإ«مستاقة 
كتام زمه 0عمتقتدمك ع0مملطء عطا غقطا بتممط أمم لثل ع .لععسلمم 
2 صذ علأعتاعط م1 لعأاممعا 8035 قتتطا لة ع11ز5 01 5اظتامستة 
.511761 مها 10مع 01 م200 نكما 

لعاكتدم 'تلاأمعدوع5 عمممكعععطاا عدهء8 كاكتسعطعلة لعأوعتلء2آ[ 
ه عمتععلق صذ لمعل0عمععددة لقط رزعطا غقطا عمتكلمتطا منص 
لإقط) 0عممتتاوء 1137و0مم مط 0 كتاماعتلطه تإللهام) م00ةاتاتصممةا 
كلق تمع]22 عستاممقاة غتلا 06 كأكتزلقهة ع تتتاععلاء اكه 101 عر6ا 

00 ععع80 باكنتتمعطعلده 731ع01ع20 5تامسة1 عطل 
عطا 6ه ععمعقه عط ..." 5ه #إلسعطعتج ل4عصتعل ,(1214-1294) 
5ة! ..." أقطا 4[عط عط "؛ ... قامعتوعاء ممما ذعمتطا 01 05هئمعممع 
وتط1 25". ... وقصه عع[مصتذة 2ه غجه غلتسط عط مدء معءعمهنوطيد ذه ولمتا 
لمعتتصع 02 وسمتغهدسره؟ عغطا 6ه «ومتامت معلمتط عتده عكلتا كلستامة 
70 غط 018 عمتلسمةادمع0مهنا 5سممعد8 ععتع50 ,قععسمقاقطتاة 
أقطا عمتادعععاد5 ممتأقاممممء علاكتستمة مه لقط "دممتدععمعع" 
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لاللدتعمعع 5 غآ .عاكهقا الداع تأكتل ععطلةع 3 «منقععمه لمعتسعطء ممجاع 
ع 10 ماأقتورعطعلة 01 «متتاطتاصء غطا أقطا بطعتامطا لم جمعتاعط 
اناج أكة7 2 أقطا ل0قة عده أعععتلمد مه تإلده 235 5عممعلء5 [2تائقم 
212521-03 05 15132 امم ل[همه200 عط دعم جاعط 5متقلوعر 
.لالمتعطءلةق 5ه ققصسوتمء [دم1ع2 غطا 220 ععدعاء5 تتقتدماجعلر 
2 كاأقتطتاعطع 21‏ علاعععم طعااه0 5أ5اضصعاء5 37ل -أمعوععط 
".ومععلستطا لقسه تنه" مغ 4ع05ممه0 5ه "5ع معساتمع يد" 

)12015 016 بالعاك أقع6ج 2 60 عتكا 15 قلطا طاعنامططااف 
5610 لمتاتاقء 062 ععنع06 متملع 8 عكأاعمععه و5وعاع طترع عم 
مز ركأقتميعطء21 [751ع01عد 1ه طعدمرمة عط أقطا عمتلساعدمء 
0 0231 مقعم لإلعكناتت 1735 ملمتعمعع صد ,لإسعطءلة 01 8ه ,تق لدع تدهم 
لتقصممة2 2ه لصتا تتصسة آه 067011 «للقاه) ,ععتققه صآ لقتطتكتامة 
١105لاع‏ 506 

لدعتسعطء1ج" طعدمط1ة غقطا عدوعة القطة ع7 1011015 أقطبنا دآ 
عط) 01 23211025نا355 121211123337 1570 166 2ه 0ع635) "8لتمققع1 
6 2123 ("202161 لل 0 لإأتدلا" عط 01 ل0صة عمصماة و نتعطره5ملتطط 
قن أذ ركمتكلصتطا 04 ع0مممط عحتأعسلع0 [لاممستسملعمم ه مد لمعطتووءل0 
لوعتصضمعع211 08 عطصتتته 2 أقطا لمعنهنقدمممعل عط و5دعإعطتعمعدر 
كع طم 50ت عط 10 عمتقاع) كأمرععممه 220 3085 عدم تعر 
عتكلمتط 018 م2200 ع17م00لم1 لإ[عتنام 2 0126م12201 (عمماك 
150167 عتلتاسعاءة معلممط ]0 عتاوتعاع و مط 

بطاعة0]مطة عكلتأاعسلعل 2 طعتامغعطا 0عطعمقع1 كمهزوساعممت0 
01 05066855 2 غقط1 ع20202521ع0 3021 ,5نامع مع معلزه لاعتامطالة 
6 امرتدة 17735 1625010128 110111176 

عط هد 5وووعء10م لمعتسمعطء1ة تإتقستتيم عط 1ه عمه بلععل180 
صا عسمتتدعط ننه لقاع 2 01 ممتكخةستعلده عطا 4ه أقطا 725 17021 أوع رن" 
طل 1016 21215 الم تنه 0ع:135م 227 0 566135 006121101 ك3 اأعناك .كله 
عطا 01 08تامتسصودكة تتتقتتمدم 'كاأقتمسعطء[ة عط 01 «ملاة1تصضمة عط 
عط اط 0عاؤععوناة كذ .10م0ع منصة .5لماعمم ع35ط 01 30105 لالاقصمقعا 
21633" ,عاطقمم مده ستاهرآ مغسا لعند[قممة "ستطملمعء53 نرعطن[" 
5 قلتاهع2 08منا (ع0تطماداك 30ع1 01 سمط عط صذ) 1630 02 عه سه 
ع0 ققاع0 13065 عطظ' .20ع1 16 لاعتع تممه 15 امه عتاطملتاة 115 
طعدعغطا أهطا 0عاقعععتا5 ,رعلتطماده 20ع1 سقط عاطدع1[هم لخنة عاطتوية 
61101 لعتتناوعة قط علتطمادة 30ع1 عط ,وسمتاهعط أه 5وعءم2م عطا 
5 أ5تطتعطء21 عطا بدمناهتء065 هة طعتاة 2ه التاكع 2 كحخ .دعتاتلهنان 
قلتتأدعط ع2001 أقطا "كزدعطامصيط" عطا ع0همم أدتلمامعستعيير 
3040 51172 ماص 11 كمتاءع كممك تإ[علددستكآنا 0دع1 عط معطتسدة ع[اطمصم 
ألنةء 1تلع51 ستقاصدمء 10 تلامصط :زللهتعمعع 15 تمعلد0 ععمزك .10مع 
عطا معكتتقء لإاء التلأاععااع ومامعط «عطاسية ,ه5119 01 كأامتامتة 
عطاقت عملاععطء [8امعسمعييعء عطا ععمتذ .ه5119 1ه «متكدمدمءة 
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75 عتتأعام ع1 ".عمت" عط أه طتقط عه "كنوع سبعملوط" عا 
ع1" .15آه70؟ "لعماعاةء" عط لمة "عمتككا لماع ضندوع" عطل وواج 
عتعط أمعلالاء عسرمعع6 "مملأععسووعء" لمة "“طتوعل" 01 مأمععمم 

ر2601 35 111160نام عط 10تاه/7 لأمع "جره آلا نوع" عطا رن1 وق 
لهة ([ع655؟ 0015م «9غم0 قة ها عمتتدعط) دملاقلاعصدك زط عع ]زع 
2 20118 هآ 010ع عط 1ه م أن]اه0155-مه112اوتل نز عع ازواء انان 
115 2003 ظل لع11!ز5 عا 01 لمة (لأعة عماتلط لمة عترهماطعمعلر) 
,261315 عأةتستكمعم عطا 10 20ع1 معطا 10010 قلط .(لاع2 عمنزاة) 
ها لععله معطبط اعنطة ,تومستعععل8ة مه عتنطم اناد وتعطممدمائطط ع 
5 05 اأعلمة7 3 ما لعاءء زطتاة لمم عع8 و5تعطمهو5متلتطط عط 
عطا :كاء100م آ0 لمعع 1 تمع هم أومد عط صل ااتادعء '(أعأمستالن 0[نامتتب؟ 
.500 و"تعطم050[الطط 


ادن تن تن كنا 


ع8قعطلما! عمتأتمماءقة؟ قطا دصممن طاممع1 غ2 غأء07 عمتحدك[ 
غطا عصساررلعءع20نا 5ععتاعومم لمج #تاأعتاعط لمع تمعطعلة. ‏ معء ساعط 
6 10 2666553357 8طمقطئعم 2019 كأ غ1 ,بوك1 770110 لو 22601 
لقتنطةه 01 5قعع0]م عط 10 مهنقاع2 مذ 1376م كاكتسعطعلة عام عط 
أمقء كتمع 1د 5 7/25 5ناعط أهطا 2616 تمعلصنا أع2] مآ 5[ غ[ :م1 ,رمععمعزنى 
أقامعستعيىرء ده لماطصتذد كامتمسعطء1ة [1ه7ع1لع81 .منت طتاممه 
طااةا أمقده5ممء عقة طعتط؟ معتمعم20م لمعتسعطء 320 دعدموتسطععء) 
قله عستاععلاع1 مده [دوععيعء لدوعترمعوع1لد عتعط1' .:وامتمعطء صسمعلمم 
طاتب7 لماع ستمنعاصا معازه مجع ومتاممعقصا لمعتميعطعله معلالسصطامه 
0971608 لقع لمرعطاء لتتامة 

ع2 غ20 5801110 لإمتعطاء1ة ,لعتجتة قهط 311216 قلطا قة بلع06ه1آ1 
320 61511098م511 5نا0[ناءتل1؟ لإأعتعمم كة لعد5تصرذال 
عغطا 1ه لصة لملاعنلعم آه كممأتاطتاصمه أسقاوممص!ا عطا أه عم 
لإالقمم ]0 ععمعمعمءة 260[ لتساععة عطا كه لإمتعطاءلة عتطهية معتاعمدء 
10170 2ه كدمملاقممتطجوم ع1طأوومم آلة عصان 01 5عصستطمعء 
5 56 غ0 عه ععطاعط؟ بامططا م1 جع0]0 2[ .تععمقاوطانة 
عاطزووععع2 طعتاع أقطا عاطدفمعءمذتلصة 5825 غ1 ,لعاكترة نزأننا عنامات 
0غ لقاعدك وكلة 8/35 غ1 .لعمتسمك تراءومككه عط للنامطة ععصدأوطناة 
00 طعتط9؟ عومطا لمة أعدتعامة 00 طعتط؟ا عععسقاوطرة عومطا لتامء10 
665 عطا آأه عستلمومءعة؟ لمعتل مطاعمطم لسة 51059 عط اعتامتط]!' .امم 
0 /تتاكتتسعطك نه 1210[ 835 طندم غطا بأعدععاصا 0ل أقطا وععصضماوطنة 01 
1 لأقم ه121 0ع تضقع 01 لة قة 86لغتتزة 

,16601087 لتعتاوتدد ,اعلا لاعه؟ 726016751 عط مآ ععلنات 
به زعام 'ز[طوء شاعم مجعم إامتصمعطك لمعتاعهعم لمة بوسمعطعلة 
4 ما لع اع مسكتلوطمترة 04 «متنوء كتامءع10 غطا علقدد عكعتمء 2ه فتطا 


(1992) 4117212 ع 


كهبوغن0ع2 صذة 6صبوطج كدمتامتووهء 0‏ ل5ع27معع211 :83105 
505 316 طعتط أدع2200 20055 لمعدع :مع 320 عتتاكة 2م11[ 
.اتمعطعلة 018 مأععركة "عتعامعة" لصة "عتعاووء" طامط مللامتتصسم 
مغ أاعقط مععقن عط ننه طاعتطم؟ 01 كستعتاه عط ,أمطصتزة تاعده عم 
رآتقا 115 عستختط 00200105 ألمعميه؟ عطا ]0 أقطا 15 بأمزعظ8 امعاعمم 
.85 صقطء 70110 01 وعاءت لقساعاء عط 02 17لقاة مستا ع متخنا[هطصسررو 
لصة 5دعصلع]2اعتعاصة عط أعماآع1 10 امتعحمط 2150 122366 33م نط1 
235 1220025م1كمقط ل3عتتصطعطت طتمكعءه 01 77اللتطاويعء بعر 
".6020531102" له "تاج ستل" 
عط عستاأعامع0 أقطا 15 «مأقذدسطل لدعصضمع2116 طعند تعطاممظض 
ا نومع غ10" .(6 .8 21) 211093 115 ام 50104 01 «منوء لمهم 
عمست غطا عمتمداه0670 ماتمط5 15 '[امطتتامة [ماعدم عط عستحتامطصوع 


لك عطأ 01 «متاعع كتتاوع 8 لمة طنوء1 :6 .118 

1 1171111711لا1 5 7تلتتواع ع5 مو تبغو/7 وتو 11ع ع5 ,جع 3123 م1 

رلة ]ا تسعة 181 كله لا بجع1) بودز ورم ها عفباء5 ,1880 صطو1 مذ .ام :(1687) 
.0 (1937 


عطا 01 5015" عط 35 5أكتميعطع1 10 مللامصا1 7835 لالم ملاسم 

2م51 .10مع أمععيء 5أداعمر أله طتته 0عاعوعم ]1 عدنوععط "415غعمن 
8 قلقاعمة عققط غطا ,ل1مع معااممم بلكتسدم 1ه تزممتصخصة 
8 م1 0ع م121 وعتتنا5012 1885 ]أ رلنتاكء5 2 01 مم1 عط صذ مع تمدررمم 
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ووعع0]م غطا طتتن؟ تعطاعع0] مغعلةا عدماة عط 01 مم تاه دمعتم عط عرع1]" 
05 املاع مامه عطا قة لعلققوع؟ عط لأنامه لاع1)5 '"0منأة أن اسوضةت" 01 
24" ... وع ]م أعسصترم عمتستمعة نصة عمتانء 35م 

بإاتوعاء (4 .818) مملاوأمعوعممع لمعرمعع11[د علامطة ع1" 
عتمم علا مععساعط متطأمهمتهاع2 0ع5مممنة عط كاءزتمعل 
حناة لطة تتممممط لآط 0عأمطعدع رمع 13215 31م عوعطا عع .0215م 21 
عط 02 لمتأقصممة غطا ععلمععوع 9111 طعلط؟ا دم1من 2 بلعالنن عد 
وكلهة ع3 51762 لهة 0010 10 كمعنة عط]' .عممؤ5 وععطم50ه لطم 
01 أ أمعد5ع1م26 عط 10 معلااع 

وأعأمعل لتمدعة (5 .218) ممعاطحطة لوعامتعطعلة عماكه011؟ ع1 
عطا لغصة صقم عط امتامعة عاعتكه ع5]' .مامتامععممهء ل0ة مم2 تقد 
فمة عمتاناء7235 عط 08 امتمن عطا 35 لماعم تعاصا ع5 2137 تتقمامة؟ 
لاتقتلام ععقط غطا 10 كلمقاد عأعمقتننا عط" .دع [مأعصئم عمتملامع1 
ل53 200 اتتاعمرع1/1 تتنطملنا5 ومعطمه0105لطظ عط ,كلق عتمم 
همة طتوظ ,ععنهة117 ,علخ :5ااعطاعاء تنام عط 10# قلنة5 عتقناند عطا 
معطا كة طععلما ه56 ترقمم عاعتك ععتنة1! عط لاللقمة لمة عط 
56 "لتنامع" عط تزأع كل ممععاله جه وع8 وتعطم050الطط 


سو جور أي نزي © + 
بود نوب مقع وذ ] ر فصل دفة 

أعدعا ديد 0000 01 
5 


8 ه#عطا ,غ503 2 تغط ,عاعتك 2 علقنه سقحده1 3820 انقتط 8 ده :5 .18 
0 ومقطمهؤ5مآنطط عطا ستفغطه 511 تامئز قصة رعاععك ة تزللهمة ,عاعمدتها 


معه1 716 ,ع0هذ[18 ومععتالآ صذ مامد :(1687) ,1(تناء نري اجباةطلهاتء3 ركقنة]/1 م1 
.123 (1971 ,ممق عار بجع]؟) عاطتعسن) عطا واجت 
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عأثنان ع3 "لمنتاءعتتتاوع1" 220 "طندعنآ" 01 ماأووععدمء ع1" 
مغأسا كمع56 ع8 5امقطا 11 عطأ اه مقمط غ1 .عنتناعآ عط ما نه 1ايرء 
عطا..." لاعقتصتط عمتامع له 83511 نط 2062010060 35 أقط1 50 120ا20جع 
أ10115 ,85201120 عطأا مغضة أكقه «صغعطنت ,0ع56 ع[طماعوء؟ 211 220 متممع 
عتللقاع2 20 61ممقم ععلتا هآ ... متهعة م 2128م5 صق 11 عرمقآعط تتوععل 
ع6 تق ... 0عع5 52310 عطا 5قغلتنا :إ[متااستم نه «زم[عوع0 مده م0عم5 
عأدعنلما وبزمىن ه10" 23". ... ممناعةاعمنام 0 عتهاد 2 10 لععنلع1 
أللءع162165 ولطتتنا عط 6108128 قاععقة غطا سمه "ممتاأعداعننم”" 
1ل لقاعم 200 مهحط 1ه "1301 1ع م وعم" 

0 35 5لقاعطط ما ع1[طقعتامجة 35 لعمرعع0 735 "81311128" عاط 
عط جوع ع6 ممق سماطصرمه لمعتمسعطء21 عط ,0ع1206 .5ع ساعط لتقصتاط 
ا 77235 "اجتعتعط" لنة "«تتاتطملدة" 21621215ص : عأمستعدممم 
عط علتطا ع1020328 :01 ١10101‏ 2 01 قنتعا مد لعددع رجعره له لع كاعمعمعم 
75 16)) 310012 0:6 3820 (ختتطم[اه5 ومتعطمه5ه[1تطط عطا) ناك 
01 «#عطاممم لصة متعطلهظآ عطا كه مغ لعشعلة1 معاأكه عمع 8 (تكادت 1102 
تتتتطم[نا5 وتعطمه1050نطط عط رؤععمةأدم1 دعطاه 0[ .عدم51 5"تعطامهده 1 نراط 
كاءة1 عدماذ 5'تعطمهوم1تطط عطا عط م1 مععلة) كد (10مع 2ه لعع5و) 
56 35 طعتاة 50171 1052م 2 طتتد عتمم معط طعتطم 
8010 مسا تإللهاه10 غ1 علاطم 701110 ,تكتتاء ]1 ومعطروده تراط 


مهص1) .وصممق8 320 قباد لإتاءمع84 قلع ترات 5 .19 
(1718 ملعفاعآا رعدقاجع أن مالعاصماط ,رمعوناطء نم8 .© .[ 


نات 621) ةمنامة 0مة (تتاطمآن5) [ه5 :4 ,وزع 
6771 7ش رلكةإلصله1] .8.1 سذمامذ :(1718) ,دن :7) 12 عبرم ا برعو تاطعنة 8 مرمرع 
.19 1816م (19357 مستتاومعءط نعرومن831) 
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لععط/؟ 2 مغ لعطعة 2 ععمع1 2 ع55013/1 006 روع26 130 تعطأاه ممول” 
عط كه عتامطصرزة عرع بر معتل عععطا مه ععتاقطء رع[ زو هج تعطنه عط حتح 
عط لزاع اناعم م123 مه 1أناأه50 820 زه 21 [ناعدمء 01 5عو5دوع06م أو لسع 
مغ 2 121/108 خاعماء5 1له8آ ققصطم8 الفط 3 02 غقطا 15 عمسا لقملا 
دنامرمع] 2 علتطن ععصة!ا معل1مع 2 طتار معمع1 2 عصن ءا أقمقن للة أكتاط 
عط عسمتمعوعىمع: (0[1ع05ممناد ,رععمةا عط طتمعمعط كلمةؤد مقصدمبن 
2 , لإتساعرع]/1 و تعطامه5ه0اتط2 عط 1ه م أأعو عه 

لصة "كعممع اناو" عط 0 عاعماععم5 عنم تسصقعل و ع تتقط عت مم11 
م "مرمطة؟" ع5 المع دوعوطتاة 10نامء عذ5عط1' .3[15اعم آه "طنوعل" 
1001 1206150 150860 101110 320 قتزعط 01 علممم معطامتة 

غكامة عط 01 لإستاوع0 غطا مره عع1ةا 10 لممرععة عتعط 810662 
01 لقة مأمصعطال 81 1كامة 3 عمتكتناوعة غ1 01 عممط مم 55 عترم ]' 
ةع 1101م أتامطال/7؟ عوماعطة آه ععلعه تعطوتط 2 10 ع تنلاع عتاناقع1 
عكصة "721761531ن" 3 تتتة تاعطا ملاع 10 لقتقط 1170أ5 قكتلطا كأكتسغطءام 
".201261101 1621م 10 مومع" 

"ولزع 1 ماع17" عط 12 2160نم مممعل 1اء7 2150 15 قلطل 
15 (3 بعا©) "لامعا طغطعاط" قلط مآ .عمتتمعلم"؟ 83511 م1 لعطتقتوقة 
01 3321012م12م عطا كاأمعوع ع1 طعلطم؟ا عزعع5 لجقتزع ,تهج 3 لعاء امعل 
.126815 53567 عط 01 0مناقء تنام عطا مه عدمغ5 ومعطمه50م1تطط قطا 


رعسل معلا اتمدئا عه مروعا طعطعن؟ عط"ا" (1) 


لمعه لتمد8 أو بوعكظ. لاطعاظ عط1 :3 .215 
0 #منباة :2 ,1830 صطو لصأ ام :(1624) اممعتدبجطن) ةجوزلا ,كبااعاماة صم 
02 (1937 ,مةللتمعة ]1 علمه لا بج [) بواستورم 0 
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متدع3 320705 ,لزلتنة د70 0160 ع]2 غناط جع01 10 لم26 120 
تاعتتطاعةط 5ت 35 سستط طتاب؟ '#االقستعاء 117 15 ععلهمم 10 
,101015 ,1:20 بطتها5 ]771011 15 10مع قتتط 1' .ذه أنامط ابن 
15 108 0165 )1 غتاط :قاقع) لله 206250نا 0غ غ361 لصسة 
205 1151228 ,3205003 زمععطاءءط6 علع1د للنة أعع لمعم نز 
1 ؛لقصعات 115[ 101 لاغطا 715ا10[مء لقة ,معط ذتنه؟؟7[عل )1 

10.0مع عتتاح 01 عأهاة عط متعم مهم معطا 065 ررم 


01 5126 3 2آ قلقاعطط أه «متامالقع عطا عسمتأعامع0 وعترمعء11[هف 
77011 أقع02 156 15 قعووعع020 5652281 10 12160ع2 ع5 3150 2010110 تززع 
جآم8 126 ره 8061 عطا صة 5م دودللا عتامطصصلزة عهاتاع تدم عم 
تتتتاقاع) طتمععاكة كتامططتتزهممة مه تلط معاات تارق 
أقت عط1' .(2 .018 1203565 5603216 10 01 51515ممه أ5تتسعطعلة 
15 '102أهمله21)" 01 623002م0 لمعتستعغطاه عط مغ 0ع23متدمء ذومعع0زم 
عط ",]8ططلع جمع5010 2 08 عمتط ععم16 3 ..." 5ه لع امعدع رمع 
لستطعط 6060 قلصقط عتط طنل؟ ممع 2 ..." 35 ملتمطة 15 "120[تاأدتل" 
21 ".1ه تاناعععء مه 'إ5 12160 (جدعع0 ه56 ه10 أتامطة لتنة عاعقط وخط 


عط ممه 500011 للنة ,نهه 23 [نا0028) ,121561180608 ردم تتقصاء لو 2ه وامطمدز5 :1818.2 
عط 01 قصسدع ك1 نإط! وتهع112 قسترط عط! صسده 'جسممع]! عتطره5ه[نطط عطاغه ممناع م18 


.1115 عتطمموه[تطط 
:ماله 8) 1 ولقةنإتطاه! .[ .15 قد عام 598 ,كب هبرع يرجم وم تقزم 


33 1316م (1957 مستتاع معط 
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615م1050لط2 ع1 :1 .مام 
م :(168:7) الفلا 1ر2 اتنالاالا 3 انماع ع3 ممسبتته 17 15 7منع "عع ترق توا سوعط 
.104 (1937 تق[ لتسعد ]8 عرولا بورعاظ) وراسوتسرعةن) ما عليناء«2 ,880] صطول ها 


طااا وكلماعحط آه تلط عط 1ه مدع قتامعء10 عط طنتى عجامام 
0 116]315 01 7]30108التاققتقعا عغطا عمتلمةا 1ه هع10 عط ,رطتتلط تتقصتط 
100 عطا سا لمع مدع710 رتالقتاوء 1735 م0لأععصتتاوع: لمة لطاهعل 
07 01160) عقتانما معتعلصنا مه معدو 16 520 فلقاعم زه دعا .وععطة 
"ندعل" قز لعالناوع؟ عتل1ه1 .لع زعم ع0 للنامء تزعطا عممكعط (عن111 
+1601 101 016101015116 655621131 231 7/35 لكت 2 طع قطنلا 

عتنتتاهغ عط لصة عصتعع عند عط عمأ19يعلهنا مع10 لومأاعمتم عط1” 
لتو ع35538م 10110191085 ع1 .لمتلهقطط 2ه "مها مسعلع]" عط كه 
لإأتم مط" 801 عط كه نترمعع1لمل" :عستادعله أأكة8 انتسعطعلة 126016931 
011116 أمعع دم قنطا 11151213 "عمه)5 دعام 01050ط2 عط ممه 


عطا بإامط له انه 0ع1655ط عط ذه تتاعأقطة مقاأوتتطاك تتدع 0[ 
ضا عده]5 5'تعطمه5م1تطط عط اعتمدعمه مقط باتستنا ام 
15 طنة عط 000 نه انع صقم كتاه[اع تتقطط عصة أمة تلاط 
01 متام عط 1203 بع كع لم8 رلعتقعمم2 118 300 انام 03 
خطع 01 116 /23 18 506 عط ا ز15أو6 23 15 1010 15 35 رتتقتت 8 
أتتامة لإلوط 3 35 كتناعء]/1 وتعامهد5م[1لطط عن لمدعع: 10 
5 505 ا بأقتعط) قتاوع1 مط 15 تعطنة8 غطا 01000 
130 ع2 .تزه خداهط ا لتق ,300 220 1131 110 عهده عط غ0 
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قط قصة لنعة عط 10 ناماه معععع 2 امقصصة 50110 غ13 مذ معوومح 
تعطامسم .دمعمعق عط 5ه علامامه مععقع عطا غ10 اأسسامععج 10نوبر 
ركأهء 5612 1328جا0690 كم10آ 08 أهقطا #والقناكنا 7/35 2105 106 [0طتتروع 
عط آه طعقصدماة" عغطا كه م1 0عمعقع هط 3150 10ناه؟7 دلاعة لمد 
كوج ععلط 17".ؤستهماطلامم عطةا 0ه تقععست؟" عط عه "عساوو 
5 تاع7اتت 310 2510189 ,13856 ,57020 2 35 0عاء1جرعل0 '5للدعلقسسعاطم 
0ه 

5 28 ,51082 5'تعطده5ملتطظ غطا 01 «ملأمتدجرعءعم عط :ه10 عمف 
عه "ه77 غوععتن)" غطا كه م1 0اعتتعاع1 قده220عمه لمعتاعدوم 01 
ظة طعتاة 10 عماقآء1 ععمقاءومصة أوعمع 01 [أمطصحدود 4 .لمتامعووة 
عط عمجتمقطصوصة عع2 5'«عطررهدملتطط عطا 01 غتهقطا 525 عمتتوعلمةء 
2 35 ع101 15 10 20016002 ص عمدماذ عط 01 رء207 عمتادئعمعم 
0 0عطعلت: ,عكنا 01 عتتتاقععع50 ,روعء غ158 .ععمماوطتناة 8 لتنا تكسما 
2 عموع ها 10 امقووعع26 15 طاعتط أقطا :جاتلصدعع] ذه عارتعمتم عطا 
أععلمعم ع 012 5[وعمعع عطا 10 ومتلدع! ذ5و5عء20م امعدرمماعوع0 
0[عط 209ع:21 لقط 5كامتسعطعلة عاععد عتمتوظ ".مهم" عه "لماعدم" 
عا 01 متام تمء065 8ه101105 عط ما اتعتامي كز قة قدع10 طعند 


نا10 01 0ع705مصدمك 15 ممع عغطا أقطا 5210 تععط ققط غ1 ... 
خمة 750110 عط 01 عمقضة عغطا 15 غ1 عستتدععط ,كامعدرعاء 
... كأهع لماع 101 غطا خاع1]5 دا كستقاصممء 


عط [اغطة 15 لصة ملعم نط 0ع11ده مععط مقط ععء عغط]' 
,أكهم '(011 15 رطوعةآ عطا بل أ[علز 15 4مة عغتط؟ 115 رسكاة 
8 ...كته غطا عه طتقععط غطا . 5م 3016005 15 ,لده5 عط 


لمة 5اأعتاعط عصدة عط 0معمعطامء ذأوتميعطعلج [درعنلهء13/1 
طعتطة كسمت مامعدع جرع [دوعترمعع 2311‏ لهمرعهوعةه 0 [لعنتترووعر 
1 عله أ2ع01) عط 01 2005 لتستاكممء عطا م1 ععقعم نو[لع) ملسن 
0 معدم وسعط 10نامء ... " مدع كتهط تناه عط غ0 [وطتطروة كه رعوء 
4 16 معطا عاطقدع امه 7:02:14 عطا 02 [ناه5 عط طات طعنن 
01 5ع106655م ع01ط5 عط" 19". ...موستعط لقتكمستمة طتته؟ ممتستاستصرمه 
8 5تعطمه05[تطط عط هذ لعتصقه ع6 م10 كتلط مزه علره9] أوع 2 علا 
ه56 عطا معبحط .(1 .8 1©) عكهةل؟ علأعصمطمع]] عطا كد 10 0لعدرماء: رعاله 
ع1جه 1لا خدع01) عط 01 كمهمتتدهعمه لوعتاعههم عطا صذ لعد5ن [عووع؟؟ عط زه 
ع0 01 ع5نطهم عطا ده ععمعساكمز لمعتاولزدم م عحقط 10 لعمرتاددج كور 
ة طاذبه لعاعامع0 معاله 505 عع8 وتعطمهدم1تطط عط .أعسلممم 
11 5 02280135 عستطماممء كه نإزاع2)097ميع]21 نه بأتمعميعة لعوه[عمء 
عط 01 2167 أقكظ 2 35 "لاون لوتدعىة81" غطا ومتعنامط محرو 
.500 و'تعطمه105تطاط 
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.طن 01 اأعصقم 117617 2 عمتصدمط 10839 ,ل36تاتسمتسنا 

ج كع أ0ط ‏ عبج 1710-1776[ 1011107171417 قتط هذ واتعمعط 
0) لقصده؟ بإأعلاتاد5عع508 غ57 طعتط؟ 5وو5وعع20م عتكاعها 4ه ]5لا 
6 :20033 عط 2ه قمعذة عط ما م«ممدعسمه 


صما عط روععق ‏ م 21 . 
اأنظ عط ركناسسة 1 5س م1 غواءع مه 0) 
كطاي 1 عط ,اساصع0 ]1 110 
طوعن) عط ,مععصمه) ‏ مه كت 
أصمانا عط رمعا ,6 11160 
متععالا عط ,رمعم بم ]101 
5وعلمء5 عط بدعط 1‏ سح صطملنلقص طناك 
ممامءمء5 عط رمامءمء 5‏ 71 52600100 
معطع ع4 عط ركناا مت ج52 + افك © 


+002 عط كلام لمع 2م 3) 15 5م هاصعصرمع] 
عع اروعسمع112 عط ركنا ةتوم ته دمأعدء ]امل لاد 
وعطولط غطغ روعء 215‏ ير ممع زم 


76 للاعطعلة لوتعع01عمم 1ه عه لمعتاعهعم عطا عمت01م1 
عطا (2) سه كأء115 300 1تاسكمهعا عط (1) :دع كتاععزهه 1ع1لهدم هبن 
بلأعتط؟ 018 قلتتاوع؟ عط ,رعمماة 5"تعطمهد5م1تطط عط 1ه ممتاممدمعدم 
.كاأقتطاةطاء31 غطا آه دلصتمط ع©ا عد لعدنقصمه معكذه عترع م ريعبى بجو 
روغ لاناع05[6 31نال ع05طأ علاع[طعة م1 ساممرع 2 عتتعطا ما ,ودع [عطمعءمع121 
.01 خطق اهمسا مه 0ع:2133 كمه تقيعمه لمعتممعطء 

156510 ,0312123082) 385 لأعناة رقع6355ع20م ع5غطا 01 تزمة]1 
طاا لعقلتادع10 ع6 لعع120 10جامه وملندستاطدة لسمة ,مه0د11تاوزنا 
5 10151511205 01 55عع20م عط" .5ممهرعمه لمعتسعطء ممعل0ممر 
]0 غأقط) مه ةاجتا عسمتتز؟ مدجزو عن عتامل دكة لعاءزمعل0 5ع سناع درمة 
01 027ةصتطصحدمه عطظط' .0د نم00 عمسا لاط 2 نزط دمندممعل0دمه 
0 35 0م أطعمعنرع2 ع5 تاغطا 70110 25300ء20ه0ت لتنة 113155 ائتل 
اه طاعدة عاتقهمم0 عمتج8 ملعنط 

"عمككط" عطا ععء7 11مع ه10 كامطلطلزة لدع تسعطعلة 112016021" 
عتناته لعنة تامععدم» 01 عتتااقتتتط 3) مأعع تقندوث ".5501 صلاة عطا .ه 
مل .10مع 01550176 م1 0ع15 'جللةتعمعع 5ه (لاعد عمملطع هعلط لمة 
تامع ةمل مععججع 3 35 0عأءامعل معكزه 835 قلطا ددك1[ه طنط لهءتسعطءلة 
طاز 0ع ستستمادمه 10مع 01 5م1ان[ه01550 غ1" .تنه عطا عمسووع0 


04 411712 )1992( 


تتغطاه غطا ده لهة ,قعد5د5عء©10م لدع تعد عمتتاصعع +10 5000 لتتقط 
0 120105لا0 ةا 2022205 عتلتامصعقت اع لإللدء 1[ 0طمطلاة غ3 لعممتة مقط 
عتعغطا أقطا عومتفمدع؟ ,كاختعطعلة قماعن0عومظ .ماعط أو ععله ععطعلط ه 
2160 االستدنا عط أن ملصقط عط م1 كتاميعع مقل عط جه عمتسقع]1 عموعية 
م 164م5ع؟1 ,رقاععع5 320 عع لع1 تمصا عتغطا عتقطة 10 قصنطة1ا أ00 هه 
0 غاتاعلكتل عع طعتط؟ كمم1دمعممعء 01 5ع2000 لدع تفصع امه 
لعععده لطة عمأاتل عطا ]0 بإععنعع5 عطا ده ععرعاذاكدا قل1' ععطاماععل 
لة ترعع/ا52 عناع01310 لمعه طأاصعع 11 2 م1 سمدم 15 عع لع ]امم[ 

نطه؟ قتط له أذنتدسعطء21 


لطعدع]] ععمعا ععطا للهطاة 1[ مهتعتلهمء ضممنا 3011 ... 
عققع51 اع طتقطع 52 غطا دده 1ن نامل أقطا 50 

طلغ ابا رعناع0 502011 تامطا أقط1"' 

تناك ع8 تامطأا اأترععئاع قم 00 0غ الا طأعدع) ترمل[ 

01 511 2150 ل0صة 000 10 ممم غتعامءم 3 15 عط 15216 
اتالتقطاء 

01 لانة عط عط غقطا لصة علعع0 000ع 72165 2116 عصاهمدآ1 
اللتتصتسط 

غناط 7/0105 10106 12 غ20 تقلط باممعا نامك غقطا حسم 
كلتاة لسة 5026 ذعته سا2 

ه عكلقط 50 ع211 320 عققعء؟3 نأمطا لقطد خنطا ع211 كمف 
2007 

عدر آه [عع0ع771مصعا] عمتسمتن) قتتطا عتتقط 1ن[ تامط 14 
10177 

ع0 م1 ععلقصط نوعط ععله0ط هه طغأة0 عتتدد عطا لمم 

01 اا0ل]1 ععلع :507 5تقطا 01 عأعقم نزمة غ16 مصغط تامط عرق 
4 .معو 


:(2081115011215 جاع163:0) 053265 ]0 ع[2800 عط سدم معنامدء مذ 


6 غ2 عمماة عط 01 أمرععة عط 060مع061 ممعم عقعط !1 ... 
1 عمالااع دده 0عسمتهاو0ة عتتقط لصة ,لئه بر عط ذه أستمم 
01 لأء؟ عط متعلصن غز لعكتتاوكتل عتتقط تزعط! ... عسقد 3 

5 . ...ممدع ند 


بلامع) كلماعغط عتموط عطا 102 وامطصرو لدعتسعطء21 [هدها ئلم" 

لاط لعتامعقعرمع] '[القمعدعع عنن (منا لهة 1620 ,دمع مزحم ,مالو 
عطا 10 عاطقكتامعل1 تواتدعء عع عففط1 .كمعنه 'سماعمدام عطا 
ع5 تعطا 01110 عوعغط ,م105 .ع3 عند اتمتمنا لم لعأمتاتنا 
85 أنستاكتل 7اء10؟ 06 ععمةعم غ510 2 طلت لماع ستصسعامة 
علقت 3 دع 2ه وممللقيعمه عأعملة عمه عمتامعدعممعع معستاأعصرمد 
عغطا عسمتائهلام له غتعتمد عطا طللم عدممم مقع عوغط1 .ععمقاوطنة 
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5 ]1 بلعتدمعم ع 7701110 اللعع3 8 تا تتلاكمقعا غ0 ععم0 .لعاتمت عط 
ين وعطنا 0اعتلصتتط عده ع ستاطع/المك 04 0157م عطا عتقط 0 لعترععل 
كلقاعطر تعغطاه 05 10مع مأظا أطعاء17 078 قا تعستا لسدكدامطا 2 رمعب 
أمعع 1011 ".ممتندعتأمالسه" قة م لعججعاعع رمغ د[ 5ةلا لإممعامم عردم 
ومتاعههعم 5ه كععماة امع ككتل ما عتقاةء 0010 كمه لمالتسدمقنا 
ل لنتتة تان تعلط عقعاكء 01 600قته3550 عط منهك التاوعع لمج 0010 
بكتتطصاتاة عكتثام عأتط؟؟ 2 له لاتنانقغ10 عكتامسنا مة نط6 نزمعدٌ ركتتطماتاة 
.عاء 

55 1آ0لاة ,65)ثئلّة011 50106 21092 تنتقصةعا علاععلاهء ةد 0ل 
بأكتمغطعلة 2036921 غطا 10 .لعقتلمم عط ما لقط مكلة ,كتامامء 
عط ,تنام1امه ]0 عقضقطء عطا تاوتامعطا عمتعصقتاء غصدممم "عمتع ول" 
اعتطب؟ أقطا منأصة كمحرمأقصقت غ1 أقطا 50 لقاعد عط 01 عتتطقم عتممهماما 
غناط عمتطامم ءط6 10تامء "ع:09 ععامهم" ع1 .عأقاتسز 0 علهم كه 16 
كتطا صذ 10 لعسعكع؟2 عمماك 5تعطمهوملتطط غط©ا كه عسدة غطا 0ه عده 
71 عطا ص عمده تنزلداه 725 12662 عط" ".عتتطعما1” عط 5ه اجعتوسم 
عط عاأتمعاكع0 10 1560 عت7 طعنطةا 5عمتمقم أمعك1 01 018 ععمة1 
تاععط :5ه 105/ق53:02023 170 ©06زم5ة 35 عظملآ 5 تعطترزهدوملتاط 
أومطط عط عصتعط كاء15 عمم51 5رعطمهوملتطط عم 11بلعاعع1امء 
6 ععمقنقءم30 115 01 كدماأمتووع0 عغط]!' .تامتتفمواععل لمععموء10 
ع5 70010 ]1 55ت 501206 تل اأمععء037 710[9 ع5 10 مهد مقله 
5 عأتطاةا 08 0ع 15 5تعطاه س1 ,لتنا 3 طتاد لعطتامعل1 
غ01 هتادمن) .دممتاءعلهعم 01 وعععوعل أمعععأكتل ماع م1 لعسصتوقة 
عغدم5 عطا غهطا 0ععتعكمة عدما5 وتعطامهوملتطظ عطا آأه كممنامتعوعء0 
3[11تأصع]0م0 غع/ز لهة د16اتلنان علأاععمة5 لله 01 067010 ك5وتن؟ 
وتعطمه5ملتط8 غطا باجعا وتتضوعه طتمععاموعيةة 2 م[ 011.12 معطا 
آله +10 عصتعتلعدم 1ه5مع0زمتا عطا ..." 35 ل0عطتءوعل 15 علمات 
8 5ع7اأع 320 ,عتلامصطة ععة أقطا ع05ط) ممع طعتط؟ ,كلقاعمم أع متعم 1 
13" قط 0 أقطا نتقطا تعادعئع ععتنة 1التتط لة تامام 

طعندد 15د لعأنطتنة عدما5 عطا كة5 'زلده 06لا 

,65 لاكذنا عستتاع-ع 11[ ات 12)60ه3550 طملاة 7/35 )1 أتاط ,قع1ايءم10م 
عقمة 10 أقطا عستعلأاكمهه) .05م عكتلقعضسه 01 أدعاطمم علا 
ممتاوععممء لمة ععقتتقمط أه كأمععدمء عط ,كاأوتسمعطعلة له0169عتر 
0 طعتط عط ,كعصاءط مقسصتاط 10 35 3[5ا20 10 طعتاهط كه لعنامم3 
عط ,عمعطءة 8 طعند صآ .كناعم2 ه 0 أقطا ما 0عمععلا! عدن لماعمر 
طعتطس 0ععه 2 02 غهطا كه 0ع 7لعع2عم 1735 5006 عطا 015 دملاعة 
عط 102 بمدوو5عع26 15 طعتطا لة ر,5قعء20م أمعسرمملء 06 2 5رععع اا 
القأعطد أمعلرعم عط ذه طتملط 

لمعنتدمعطءل2 لمه 5أعتاعط لمعتاوقم 01 ع لانتمع عام عطل' 
لمعنامص ه16 كد5ععف 18001 عطا صذ ع25 علاوع ‏ 5ع6 1300م 
عمو عطا ده طعتطنى كممتودع نمع لدعترمععء211 لسمة 25م لكقأمووعررع1 
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150 20! 15 أعتطبنا ماللامصلقن قلط روعمقط5 مط مقط طاعتطنى 
9 مه 


لاللقتاصعتةء أمقط عط صا لعطمتاطوائء تإلمحسة عمعمه ,ترتمعطء1ام 
5 تتتت)" عط ها .ناخ تحنتطقعه طلطاء 27 عط نؤط 30 ستقم5 لعطعدوع: 
20 الع 01111 أتامطعنامعخطا 1820م5 0 سدوعط وعكه غز "ون 
01161 7151021231 لمتتطلناء قلطا ع ملعتتل باع13 كنز ,كا غ1 .معتطمنام 
6200م مغ لعانةاد 112100 للاكمقنا 01 4ع10 عغطا أقطا أموظ عط للأذنت؟ 
قكلصتطا له 116019 لدعم متنا 

لةلاء01ع0 عط 01 لمتععدمت متهمط عغطا ,5015مععع0ع1]م كاعم ع11ءآ 
',35ل8117 01 عل«تاط" عطا 01 مماأممدمعدم علطا طغل؟ كه كاكتممعطعلة 
عطا 35 م6 لعتتعاعء #(لدمصسصرمه متمدعة ‏ "ععموعووع 1ن" عطا 
7010 كلقاعمم ععمقط 0غ 0ع200 طصعط؟ا طعتط؟ عدماة وععطممدهمائطط 
ععمكل/ا .11722و لصه 14[مع ما عدوعطا 01 3103 تتطكصقنا عط ععسلما 
7 عكلك 2 35 أعة لصة علدا لمعاءدء 1701110 عدمما5 قلطا بأمقضممصسا 
216 1020121 5'طقمم «عطاعدعءنه 2150 010ه0؟ غ1 :1115 واتلمط 
61 12163560 قلط عطالاتع 3130 17/1500 صئط ع نتتاععع 
10 35511260 قتلطا 17/85 51006 عغط1ط' .5ع لناعد1 لعمعأاطعاعط ل0مد 
10137ع قلة7 01 تسنط ع280030 ,لمتدم لسة و60 5'مقم طامط ععمعن الما 
001 غطا 05 لإمتعطعلطم .تعماوعك لصة ندم أطصمة قلط عمأمدعمم3 مه 
ع1طتمل 2 طتابن لعبهم0يه هه لع زتععععم ع6 عرماععطا للدامء ,دعوم 
".عقمعناووعء" لعلقععمه0 عطاممة لمة "عمعامعرء" 005/810 عه :ماهم 
01 36012]تك مضق لقطتامم عط طتت 0عمععصمه 17825 معمطم] عط]' 
6 12065 عطا كمعفعط ,10مع ل0مة ه5117 مغمد قلماعم عموط 
6111م 2 1210 ققنط اتاكسلة 01 ملأقمنهآفصقى عط 02 عتامطمدره..." 
0" ... عووزعط 

01 00101 '(3ةؤ5ع26 عغطا 08 عمتاعمل0 عتطوعة يعتامدء عط" 
6ن 735 ولقاعط 04 نامتاء5ل0]م غطا عنه؟ عتسطملتاك لمة تختتاعروعمر 
15 لله عناقط ما لقط كلقاغم 211 غ10 كتكقط 2 5ه تتتاعرع81 .0ع0ممعره 
أكك" عطا 01 عماععا عطا صا عسمتالدوع؟ تودبحة لمعم مهاد كممتاععاءعمدا 
ولاللقاضع د اتعيدظ .بربععع81 ومعطمهوملتطط عط قد ما 0عمعع2 "لماعدر 
4 غ1 .م5117 عتلام رمعا عأممزوته ما لع تعتاعط كوا ع3[ عطا 
ع6 0 0عتتناذ5ة عتاطملنتاك وميعطمه105تطط عط طنت لعاتمن عط معطا 
8010 4علتكتام طم وسمتكقمتوعه لسة عع [دادعممعاء مغ لعنواعر 
تاعسل كه عند 5عتاتيعممعم عتللماعحم عطا امم 11نم وتتعرم 1/1 
عاطتقصممقعة6 عط 770010 عتطماسك ومعطمهوومل1تط2 عط سه .ماع ,عناكس[ 
0 .(ع55 01 ومنتاعة عطا ععلصن كه) كتلماعم أه طتلتطهع لد عطا عه 
“علطام 2150 عط 0ع200 ع6 701110 5[ةتتع اهمد كتقصةمم 0ب موعطلا 
عطا كه 0ع2ع10قصمه لسة رع اتكعاء نه لعكتهيام مسو عمنغلدوم2 الوك 
4 توتتاءرء]/8 ههة عسطملن5 ك5معطومدملتطم عط اعتطا مذ سستمعمم 
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عمرو5 .امتحتاطه لسة 1055 لهام 2ه عععصمل غطا معع193 كأمعلعمد 
لعاتمقاة لهة جاوععء2 ص عمقلا عأ100 ,تعناع لام ,قتقامطء5 مقتروة 
خصة دعلة) ,علاماكتمط ,مغقاظ 5ه قكلده7؟ عطا عرطدنم موغص عسنداممسدت 
عط بقكعلممععلم رمع .كعكم؟ لمع تسمسعطء1ة لزأتدء عمرمة ّه عومطا 
م 0ع2855 قلاط لاكاء 813:50 لقة 2608 لتاععمة ,رعع0م1تام! آأه مماودة 
مم 10 .للذ 'كتتفدعه 7 عطا ماع12 لسة دزدع28 لطة 55113 

0 وععمع292 عطا نمم عمصنلمعاء 0معئم5 تمماذ1 متطدعة سمعر 
عتطوعمف 2ه تنمتام300 عط لاط لع نتنةتإطسامععة واعطًا ك7 لمة خحطلمر عطا 
عطا اتامطع تمغطا ععقتاعمها عدع)1[ 0ه كنامتوتاء: لقاعقاه عطا قد 
طعتنة قامتسمسعطعلة عاعع: ترزاتدع عمروة أه كعلدته 7 عط" .10:10آ عنتصسة[د1 
همه (.(8.1 تاتتتاصعه طأاك) 116110001205 ,كتاقة5[80 ,702320105 ك3 
همه بعتطقتةف مأغمة ل6غ13[كمهعا عتنته5 (تصستطدعء طاك) كتصحرملمتصدز[© 
لقة 512 155 تلفة بمة1123739 ص10 عتطدل كة تاعتاد كائتميعطعلة ستأمساخ 
سقتطدهم عستعكت عطا 01 كامع20 عسمععط توللاعتمو اجدخ[ دام حكلة8 راث 
.أتاعتامطا 01 اآممطءة لمعتمرعطء1ه 

عطا 0غ 0عمع1ع1 لاعتطم "دتسمرعطن" 70101 عاعع01 عم 10 
"21" عتتاع؟م عط 0ع200 وطدعةْ عط ,10مع سه عع لزه 01 عمتاتء قمع ادنامه 
لمعتصسعط ععتلهدء ع1 ".ترتسعطعتة" 50:0 عط كنت ملاوع لتتة 
01 20101 تتطاخطقعا 320 26012 مطره] 01 2م10 عطلا ده لعمهطا ,نتاممده لتطم 
عط تاعتامغطا غقط لعتعتاءط 925 غ1 .0عم0697610 تعطتمد؟ 7825 دلفاعمد 
01 025156168215 عاقستاممم عط ,سكليه لصة بإكناعمعم 01 «رمتلمتر 
سنلسعمعل لععدلممم عط لانم كلقاعدم 01 كلملا خمعد تل ,5لماعم 
عط 15 .203161315 عطتامةاوة 0/0 عطا 01 'اتتتام عللأداء< عا ذه 
هم عطا معطا رعغهاة عتتام تتتأعع لمعم 2 سد ممع تتتطماتاة 220 لإكنارعتر 
8 عممع2ه]ع11 .10امع :لقاعم أعع لمعم أذمم عط ع6 50010 أعغتلماصم 
ع5 نزلده 10آتنامه طاعتط 120000 تالسقطقع 05 خنة عط 0 علهقتم (1أهتعمعع 
لع تاعناعط عنع7 وعتدتاء امه 7".عتلانلط" مد 8ه كمدعطم نز6 لع وعتطاعم 
ركتكدتآ "12517" 2 أناما ,386005 لالاقمقتا علاععمه 1018 عاأطماتدة ء5 10 
5ه لمئاط بجعبعء حرم لمكن عط 10ناونا #رعمما5 وتعامه5ه1تطط عط 
ا 

8 11011610115 35 51056 عط 01 5ممأمتعوع0 1ه كلتمعع1 
1 0ع5تتنهند5ع0 5تعطاه ,تتتطملنة 01 تتنام[امء عط غلّ عنتدع عحزمد بعويه 019 
ا عمتاتمنا 35 11 لعاععهعم ورعطاه التاة مقعتعطب7 ,ئعل:05م 160 2 قه 
ب[5653عج 15 .ستصاععمة عاطتكت؟؟ عطا آه 5تداه1[مك عطا 1ه لله كاعكا1 
ككعناء2 م1065 .لمعتصنا ههة/ 0عطترءوع0 ععمقاوطناد عط ,رعرع بومط 
كثط صد معطت كوع10 ععتاعدء 5'قسسزومثى معل0معاءرء 1ةااعمرمة 
:101 غط عمه5 "تعطمهده1تطاط عط أه ممتامتهععل 


5 2 2 ,ع5]006 8 201 كز طعتط؟ عدماة قتطا عجاعععر 0 
5 32ط2 01 عقتطا 5 رعنالة7 00 كقط أقطا عمتطا 
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0 معجرعأع: معااه تمسعطعلة 01 كته عغطا 01 ع0 نم1 عطا ع6 ما لعبع زاعط 
4" عتأعممنع1 1" عطاق 

اععلمنا عط م لع تتعتاعط (تاأعطللرمعع2 15 "لاممعطعتة" انما ع1 
02 صقا عأعقاط عط "امع" مغ ماع 17801110 غ1 عددهو 10 3201 اأمبزو8 0غ 
704 "لإتسعطء1ة" عتصقه غطا ,طعمقان[ط ما عستلرمععم ".قتمسعطك" 
عطا 20191060م طعتطب؟ا قاقة مقتامزوظ عطا ما ععاعم تزاء0 ٠‏ تلممعالة 
5 لاعتاة عتلعتال كمقتاملزع8 لعع120 .:تمعطعلة آه )هدم لمعنامعهام 
,لقاعم طاابت عمتلعه؟؟ انمه عمتاعماءعءةء ما للكاة غهعج لعتتتاوعة لقط 
لعالء لتعاضنه أقطا 5لإ2[10 ]0 م0لاأتعمومعام عطا صا لع لاععىه 0هط مضه 
1أمع لص نم5117 01 ععمقندعممة عطا 

قط عستادء1201 ,متعاعه عاعع© 2 0) غطامم كممتا5عمع50 قا 
51171 لطة 10مع 01 كتععلقمم غطا ما وتعقع1 "قتسعط0" 1ه عاعع :0 معطلا 
ومع .ع01ة1]06م طتععء5 511586500805 طاه8 .كلماعم عمقط 1ه 
لإماعطع21 08 عتلطقط لمعتقاممة عغطا ما ممم ورعلع وماغتاط امم 
0 عتتطقمه عط مه 2002 لداعمعم5 عتغطا طلى كعاعع1) عط 5وعععطابن 
801 لاك ضقها 02 1063 عطأا مه ع1201 قتاعم] 5 «عاتقمر 

0 م1 أهع01) قط لتعلسصمعرع[م نزط أمزع 8 01 أوع نادمه عط لخنلا 
عا 1ه ع6أهاعه لع تتمع مع16 16 غمتدععط ممعت [م ]0 زاك عطا .8.0 
7010 عط م0 1ل سمدم دعقامطءة 0عاعة نه غ1 .لاه لمباعع [[عام1 
مقلوعةء2 5ه لاء7 35 مقتام ع8 جعاعع02 ه لمعاط ه لععمعمعمعه لد 
2ه 1230 انام صعطا لاط 0هط 5تعطمهوماتطم عاعع: )0 ,وععمعسالصا 
عطا لطة ,م2030 01 م0511 ممامء عتققط عطا مه 5ع معطا أه ععطسصتام 
01 غ106 عط عمتاهمممتة علامامعة ‏ بإط 4عمماء/ 067‏ تمعاولزع 
'5مهقتاملزع8 عط" .لع امرعععة 7510617 20056 عط 17735 205 نالتكمةها 
لص ولد 735 ماعدسكاكدي لة كمدكتاتة أرعمعه 35 م10أة ا تامعء1 
5 2075631 05 تنام 2 ,06ت عسدد عط علخ .لعطوتاطمادء 
622165510 لصتاه1 0ه ديععلمتطا سمزومءط 02 لصتم عط لعنمستممل 
21616 3 لإلده 7735 (لتممءع20عتلط) طأامدع نه عكتا تزع 10معامة 
65 .(2908600510) كتكقاد عغطا 01 70110 أوعمع عطا صر متمعءبت 0 
لمة «متطاكتقددك كدي مقتاموع8 ,لإطده5هلتطم عاعع 02 :5عع دعس الما عععطا 
01 5ممطملمه0؟ عط صذ #عطاععهم) 0علمعاط بروه1[ماكة سدنومءط 
(8010) لماعم أععتتعم عط :15 طععدءة عط (الموسمهوج لسة متسلصمءرعء[ق 
أتا50 مقستط عط 1ه طاعممعة غطا +10 ومعع11ة سه هد لع تأععمعم 735 
6 .«متاعم هعم 101 

لستامعة كمقسهم1 عط نإ مجع نامك 5ه أمبرع8 معطب 1م1216 
26101 35 35هاة عصحدة عط لع نزمزمه 9للقتائمة مملمدععلمة .©.8 80 
أهماتصمعومه ع0 طتلى لمسصتاععة وللمسلومع ععمعسائمة 15 أصط 
0013 مم50 01 اماع11 لل .قعتمسظ مممه120 عط أه ممتتدععءاستمتل 
عطا لله عت نؤط ومتاعتساوعل عطا طاتى لصة ,لتهرع2م 10 5ه ععمقموع1 
عطا نإط 0عم10ع069 25 ععمعلءة عط فملصدعع1م عه نصدعطتا كتامستة] 
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: 51006 5"تعطم50ملتطط عط 
"تتامتسعط) لضة تع طء لم 


تدع 3] عمقلاءل 


معطا رعاعتك 2 عكل3دط2 تتقنره 2 3280 تقل 3 لزوك1 
للامة ناملا لختة ,عاععكء 5 الهم رعاع ممما 2 معطا عتقنند 
5'تغعطم1050تط غطا منةامطه 


1 ورياحة وله 1نم تيسق معندكة اعمطع 11 


لقة 010لمععطاتظط أذعمعظ ,(1902) مع3 لتتتطمعه 5 أومطلف 
15 2 'واأباتاعة12010 أقطا معطا عطا لتدجرم؟ انام جلل500 عاعتعلع1 
غأصععء 0111 3 مغأضآة امعددعاء عده 01 ععمقكء لدتلطهم 3 ]0 التاوع؟ علا 
ققط 10 0عقعتا ,تعطمقعع510 كتط م عصتلجومعءة ,500039" .اعموعاء 
'/1181102 مق 15 حتطا 010عطاتك' :لعتساط لسة عسومعلامه 
غ1 للةء صمل ,500039 ععلدة 101165 ع1*0 :لعمتمزةء 50م لع طاس]1 
.كاك تمتعطعله ق3 0115 3205عغط كاه عتكقطً 1ااتزعط!' .:15711/121101ه 11 
طاعا غطا 056 10 [لتاعمقت عع 500098 لصة 0م لرعطاس] 
3" 20 تتسكمهعا' سقط ععا2 'دمتأقسه أكمدن"' 

أنا0 252160© كاأطعطوعاء 01 201015]تالاتكمقت تتتع 0200 عطا ,100337 
رلالمعطعلة 5ه 60 ذتدذمماء عط (1جعم20م أمممقه كأكاء 1و تطم عدعاعتم 9و5 
لومع غطا مع تعتطعة 'إاعستسععة عتتقط كاك زوتطم عقعاعتم اعسمطالة 
لقا 3 ع ماأتاستقصقها 1ه أقطا :كاعتميعطعلة 010 عطا نإط غطعناهة عده1 
. (010ع) لقاعمم تعطامصة منص لماعم ععمةط) 

كله 51386 عتدمقطصطة عط كه ل0علاعع62م معاله ,لإمسعدءلم 
1001 غط©طا طعتامتطا عع10 اممستصمل 2 220 ,اكاقتسعطاه مععلمت1 
0 125أ028 5أآ شورع مقتأمتتط) غطا عدموعط د10 0لعمناع13م 7/35 ,دعوم 
1065 دعمتع11 معط" بأمروظ امعتعمكم م1 علعةط لععةن عط 
طات 0عقتامع10 122 لسة 351055 01 ةرو مممعاومء 2 عط م1 5310 
'اللمعمعع ذ1 ,و5ععمعءك5 لصه 5اعخث 015 000 ممتامزع8 عط أمط1' 


358 411712 )1992( 


وتّفى عنّهُ الْخّواطر وجَلاً صقل المريًا 
مذ فى عَنى وجودي وفناي عَيْن بقاي 
وانْجَلت لي الحقيقسة واكشف عنىي غطاي 
وارتَفّع عنّى حجابسي ما رأيْت في الْكون سواي 
ورأيت وجهي بوجهي وانْجَلت مني لي 
وسّقيت ذاتي بذاتي نا عبيت ادرب شيا 
قلبي قد عَشَقَ لقلبي هوت ذاتي لذاتي 
لدي لحقيقة بوتي وصفاتي 
كُلْما تادب الأكسوان جاويّشني بلغّاتي 
بْلَ هذا كنْتُ كتثرً فى وجودي مُخْتفيًا 
وت ت عليا 


ُتعرفت لذاتسي 


577 (1992) 12 نلك 


,2ل 2ع 20 113 بلعع هلاه 15 ومأء6 عومط؟ عط نزلد© 
101 عط 0عط0115م لقة كاطع تامطا 1ل2 3533 لععاتتطة مقط مطرع11 


هه ةاتطتصصف كاء5 نحط بلع ادلتطتصمة صععط ققط عمزءط توإصر ععسةو ه827 
.261332106116 اننا 01 ععلع5قع عط عمروععط مقط 

مكنا كة7 07765 103 300 ,عم م تقعاء فسقععط لاسا" حسم 

غناط ع0219615آ 036 صذاعع5 غ201 010 1 0هنة بل76متع: صععط مقط لاع7 319 


كنا 

5 226 15020 1715101 غطا 200 ,غ120 لإاتد 01 كتقعمهر زط مم12 2159 9و5 1 
رع 16 لعقمعاء 

صذ عتمتتل ,عده 861070" #لأعوتتم نز بلستعل ما كاعد نزم ملاع 1 
".طتلمعط 


107 200160 ععمعووظ نم2 لة بأتقعط 23 طتزبرا 108 مز لاء1 تتهعط 813 
11550 

قضة 011211165 2097 3150 320 ,عم2 10 كوعلت ع2020 15 لأتمل' عط]1"' 
,1685 2206 تعتاق لمع اسقط 

207 ا نزت[رع؟ نزقعط1ا روع15 امنا عغطا دمن للدء 1 تعتاعردعط117 


رع ملع مذ طع100ط ,عتتاقمعما 2 735 1 ركتطا عرم1ء 18" 
".71 لعقء07ع015 220 ,رعممعد5و8 نقد بوعم]1 1 معط" 
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جل 959 


أآبو ]! 7 الت وى 371 


هيَايا مَحيِوب هَيًا ترتشف كاس الحميًا 
واعطى للْخَمار دلقي والشياب إلى عَلَيا 


ثم تقطع العسايم؛ وتُمَزق الطيالس 
وندى الديور, وتصحب الثثمامس 


وتّدور في الصوامع على لياس القلائس 


كي أرى مَرَيّحْ مُدامي - يجملت كف - الثريًا 
وتّعش في الخان خَلِيعاً لا إلف لي أو عَلَيًا 


تع هر 


ما نجد خليعاً مشّليء » حرقنه الكاسات . والأدذنان 
معتكف في جامع أزهَر مختلي في شق تعبان 
وبقيت عاش شق مهتّك تسظم المبل وآلأوزان 


وفى محرابي إبريق فيه حُمرة مَعتويسا 
سلس مو ا 0 2_5 اما 
و _ السكر دابي وعويت العشن غيًا 


من يكن مثلي محقق: وبرى جمع مُعَ المشاهد 
ينْظر الكاسات والأدئان, والشراب والكُلٌ واحد 
ولا ينل )١‏ المتاهلء ديرى ذي المواره 
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99 بآفلضة 


تتقاطئتطك-لة مدمج1]-ل3 بطم 


101 ]0 وتنك عط مدمظ جزذد قنا أع1 ملع تتماعظ عدم 
لإم ده وعطامك عط لصه عمننةا 1110م تجمدد جع1اء5 عستت عط ملاع لصف 
بكاعةط 


,552115 عغطأا انك لمة كمدطتتط غطا عوع) عا سعط1' 
,0620135 للق مطامء26 لتنة 00015 ' 20013516115 00 علع 110 17 لرم 
.20005 101 عستعاهه1 5ععقاتمطعط م1 ومع لمم 


رقة نأ لتتقطه 01 قتقعمم ن(6 عصذ؟ 20 01 الأعدعط ع”©ا عع5 0 ج0206 0ل 
عاطتتاصة 0ص طأ1 رمقل مامه 2 بحتاء 30 غطا ص19[ 0 لسظ 


لنة ذقتاز لاط لعصتناط دسععط ققط مط ,عدم ععلتا ممامة؟ 2 لم أمنصقه 1 
:110001 01 ذمتكء 

2 قد بأنان 177022 للنة 50113539 ,75405011 تمطعف-لة هآ 5100نتا[عة5 مذ سة 1 
600 

:65 300 20[2]5 6010005118 ,107765 3 علطةعء0 1 


.عم أعقعاوطة عسمتسمتقاضمه عناز 3 15 عتعطا رعطء تمع :2327م لإسد صا سم 
.لالتقغعع ممتوققم 10٠60‏ 1 لصة باتأطقط 2 دمتاأهعل:10م1 01 اناه 120206 1 


عطا 5ععءة5 9 قطة بطانتكة 01 لعستمائعءه35 ,عدر عكلتا ,15 مط ع1 
770210 عاطزئز»؟' عط 6ه «جاعمتامء 

,06 811 5 علستتل عط قصة 5متكء عط لصة ك5عتاز عط دممن عامه1 1لر/الا 

015065 عط ع الععلء0 أ6'( ,كسمتقاطناه؟ عذعطا دمغ عتدسعل غ20 7111 
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.8 ملاهلضا1 21 

.19 ,أاهلض1! 22 

"بتتماأعسط ذ-اه 7027 علج بو تتسو ئها الا-ات ههه" ,توأناطه ا -لة نسقطن-لد لططء 23 
629-59 (1960) 54 ,واجزأده الا-أه 

24 1514+ 

ا .لع ,وجرزلاتاك-له عقطهلن)وا بتمقطكة31-0 21-5832230 قلف متطادلة تمسق ذم 
)1 8 بقصصسةت -لة ونوز جنا -لة و“رة11-ل :معنت) عه 192 تمتطةء0؟ لقسي] 

7 بتر كله عق طدلن15 ,تمقطاكة31-0 26 
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بصمعء11ق د بومععللة كه 'زلساة عاطهطلة؟ 0هة ع اتقمعامة اتعطماع1]1 دناوهطة عه5 7 
(1964 رؤععدط تجاتقكء تنطنآ لاعصومن) :معقطال) ع400] عزامطبجبرق3 مره ورمع:11 11:6 
بووعء انق ؟ندتا 0:01:00 :0:101:0) عاصة ره جزموع[لة 116 ,وتوع[ .5 .0 8 
.5 ,(1958 

,(1946 باعوصة]!' ع٠©ا‏ :مععسحظ) عأه 71601 عنوااقاطاوء 4 دعفبطك ,عومجسط عل .8 9 
تلمتقسةام 15 "كمعزة" 01 «متأمععهمه قلطا 026 تعامم عمزتوظ ع1 .8 302 ,11 
عمط مكل '5عمعته' ذعل عماع'0 ه23" :20600 تتدععاتا د أمه لمق لمعتعه[معطا 
.704 ".7201 عتتطعهماة تداعا أسقلزة '60563ء' 065 غذرهى" كاءءزطه لقكتققم "ع [طأكت كد 
52001 تعقعتء !' ,عست كهكل) أعااععخ! جنمندمةكى ةل 1816 0:10 7124اتععآتل4 ,ستطره0 ججدع11 10 
,(1980 ,كلام تاةعتاطنط 

,(1356/1937 :مكنةن)) :جتنانا © -اه طق ارال!ا ,كلهعللهك-له علوظ نطف نط1 تاودا 11 
165,170 

12 0011123, 29-30. 

اعجهحت)) «جماكآ كرت 15:مأكادء 11 ادع س1 ,اعسسبطء5 عتصمسعممة ما 0غعأم00 13 
2 ,(1975 رؤووع:22 وستامتهن) اده[ 01 تجازويع جزدنا ع1 اللتط 

أطوجف" عتطل كه «تعتيياق غ11 11 1721718421011 ولالغنمع0) ,ملطءه0 ودع 14 
,(1969 رؤوعء8 انمع كتولنا ممأععصظ بممععءمعط) 

لنت عق تشالا ,عع تتطصسةت)) دمعه3 :77أعلاة م1772 ,هقاط جاءدوده8 لعلزء5 15 
04 ,(1964 ,وقععط باقع اندلا 

05 امعددمم1ء067 لننة 5متع نه لمعتتماكتط غطا 1ه 7إ0ناد ع7[كمعلي مد عه'1 16 
ةا عط بج عاط:8 عدرل “رن جيا3 186 ,لإعالقسدة انكعظ8 عء:ة ,5ادععععء لدعتاطزظ8 
ه 2م15 لمث .(1964 رؤذوعع2 عسددنآ عناول! 4ه راوع ناتدلازعصدطط عنو31) دمع4 
بعأصةط نزط لعتاممة كه عاطت8 عط غه "ممتهاءرجوعامذ لدعدعة" 6ه دتةزلههة غمقتلائط 
انمع م0 لاك 0 1017716 116 تمر 7265ع356 صل "رقعتع 11" ,اعقطتعدة طعلظ عمد 
,11-6 ,(1959 ر,كعلهه0 سمتتتعا/ة1 علهلا بجع1ة) عنباطه مشا 

قعل تعطاعع 18 تس 8) عنمو أتدنجات عودعانها أت عناو1انه 01 عدقو نعط ,فالآ انلو 17 
.66 ,(1970 ,تلأناوووع8 عل دعلقاصع 02 مغطاع.آ ع0 الطتاكمة! عل 

لمتعمعع عط م كأاصتمم طعتطبب ,ملنطط غنامطة متهم مع5طه مة كععلقمم نإع1اهمرة 18 
كه بواتلطةودمم عطا قة أقدل" :ممتامعمهعم لقعناضه لمة كتمدوعء معع جاع واتملللة 
أمة عع8 فط 50 ,مهد أعء زطداو كتط لعغتناد دوم طمماعطم ص اعنام قلط عمتطاماكء 
عقتصرمعممدمء 05 علنطتاة لمتدعمم كنط لعلتدة ممتاهاعهع: 2ه وزأمعوعي عأطتجع 
عغطا دده باتمطايج آه عممقامعءععة لمة لصقط غده عطأ زه غاع مط ع تحتاقعى ررعع جاع 
.4 "تعطاه 

م23 :ذملدمرآ ع دوماع ستصسمه81) أوطسرى بججبوعع نط 77:6 ,1120811" مهنال 19 
3 ,(1967 ,ووععظ كمه لملا 

طخ" ع0ن© 5قد5 سه ععاكة]81 5امماطوسطة 2ه وترؤئوم] عطا ذه عستناءمل ع1 20 
نة ما "كماءظ8 أه واتعنمنا" غه أوععدم اتطوعف6 هط[ دعكلقا مكطة5 مطذ و1209-لة 
5 ععمع5قع ص عمتطالمعبع أه تمت عأن[وو6ة غطا متتعدقة [للقتطدعته غ1 .عسععاء 
الامععع تل وممتاعصية عرعط دموتامطسرزك عط 50 .عءمقتدعممة جه درم ست كه [أعنه 
388 1/0016 قط مذ "معنو" زه ععتطوع؟ عاستاب تاوطناى عطا مم1 
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عمتلوعنمه لدعن:ه20هدم عط سد 26" نواتلهعمام مد لإكتسنا 0 لوزوبعزل" 
115 .2518005 1نق1 15ا0آتةلاة هذ لأتتة1تاعوماد ع6صزاا1[ط ]0 
لقساعء [اعامآ1 عستلقدوء: مترملاء تناك عطا كعم [اععلطنا ومغماعرممعامز 
اللعطا/50107 عطا ع امقطمممء رزعطا ععصلد ,عمالازنا عطا 01 كاأمععممى 
10113128 لطلة بأوءعتتطقط مغ معل7100آ دسمعا تعاناه مغ عتعصمر مطلمم]1 
الام ]1 0 

015 قت للتقم 03 غطا ,تاغطا بممعمم عط أه لمع عط 83 
01 و5قعع20م قتط1 .لعاع1مررمء 15 ع تمتضدعم1 0غ عمتأجهاعم ورم ععبنو 
طادم' 10 "عقلصط" 02 وممعمر عتاه وعمتمععط لم لقاع منعاما لدعنااتن 
علالة؟ غطا ,5أه222[5/5 أقصة عط مآ ,جاعمم عط 2ه أموعط عطا هزر دعنا أقطا 
5 ولاقة1121آ أكلاز طقط) ع1101 1٠.‏ عتتاعة "#مطمداعم" عط 1ه طارمن ره 
عغطا كم .1:1ممنتا لقتاضامك دن طتابة غز 0055مهء معاأعتعتفقطء عتامطصرارد 
.ع.1 - "5اقعوءع<ء" عتاء0م 01 لاقتمقطععطط عطا طأاا/ل 5نا قلمعقع"1م ماعمم 
0 للقع120228 00111216 150111 ,8 لتط3ق206 10 أاعا تلام الاعمرء 1207 عطا 
011111 كتاذ لقتطضامة 2 165لوطصية 3150 11 -- قأمععممه أعوناوطة 
لدعتامةء؟ غط]' .طتنصط' ما كقعمهتدعمجة صلم ,متزقط ما :61ج جما 
أ عطأ 01 05م00نوء1[مصصز عط مكما عصتلعع 1ل كه أمسعمع امم لمد بت امل 
.ع مالآ غطا ما أمعوعة ماهس 


ل ارقا 


لعاعةء0011) ع1) ابوسة2/ 5 'أمقاطمسط5 0 ممتاتلة وامقطاعطعة1!-21 501 نالخ" معو 1 
.(1960 تمد ملا له 102 :مبنهة2)) ,(وممعمم 

لعامنان ,ققكة] 21-1 لاط لعاهامقة 35 أطق رم -لة 59 لع6تر؟؟؟ كج :2201م ع1 2 

705 2 ,الا اكد هإنام!-أه-هن كيه 1-له ,تاقطقط21-1 صندكسة] 20 امصسقطدك3 سم 

لاتاقظطةة ه2زع ااناطئا" .353 ,(1976 ,21-1120153 ناكا -لة عو٠©ط‏ :معتود6) 
تاراما ".انلا ]ةنا هلل لهط تلاتعلنا ه؟ هناللعط! ستموط تلاقطتا 8؟5 ,ستتمنوط-وم 

ملجة6 "رق متمتعمر عأطدعط أمععدمجة عتقة6" عطا كز متطقحع يممناقسقاوت عنط مه كعراع 

دنه 5و0" «للمعق,اعممك عده” لمة ومتمدعس لقععائا خمطا نزط لعتاجصسة ئذ حطس كز 

اطقالقطا0آ ,6404م نظ كخم ".قمععا لمة عممتدمعريت طتمعمعط عستا و«متامعادز لمه 
.0.6 8 لقع 01 ععالةر متقائعء 2 ما اتسنا عه "ره/م)سسم" كة اذ ممتقاوي 

8 101 لكأم قالتاكقاد 2 هذ ©10لم” :عم تلسقاكءلصن 01 غمزمم لقستمععا 2 ,(عمه ععانه 
لل سماكرع لسن ععمععل 

رقو أوتاوم عع كمطظهآ) مراجاعهط! قلنا3 ما :اعسوم جادز وبق بالمقطء سا8 كط 3 
,(1959 

4 11. 

مدوع؟! غ عولعااناهج1 010011آ) كأتع و عدطا كلا هائة انع “017 116 ,036 أاناصساء183 5 
40 ,(1976 باأنسوط 

6214. 
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معموط 15 3525قام لقة 161835 28تأكعطن) 01 ع5نا عتأمطصسزة وتط لصح 
ع5 نو علتتدعله لقمعتهه عتغطا 10 معطا عمتصستاع؟ ترممنا 
كوه عط ,لآسخم 0 «منامعتوجة عطا ,عرماععم 00.24 عم0 
اع 3 طاته؟ تعمتطعتطك 816162201105 عطا ما ,كاكعععءء 0 عادراعمدم 
.كاءع0م قلط ساعةتنا مقن عط أقطا مععقسد عنامطمزؤة أه 

عقتععمه 76 عستطاعمرهة +10 سماد )1 ",لإتتعاقةهم0" 101 عم 
عطا) لمجه'-آ2 «تيهك 15 (لتتعأكقصمه) «روه10 ١51[ناطدل‏ حل ما وستلجرمععة 
عسة121 لمسعاط عطا وستصمعطة (إاتمعاظ 01 عمسرم عه لرعامدوول13 
مد وعءمعمعم عط 11 71825565 123502 عط معطته بعمعمعموعط 
عط ,50205 “#غطاه ضآط .ع136م لمهة ,عسنا ,كاةة 012 أدءعسععدالء 
عن أققم عكلاععمة 2 5مكا[0/ع رععمام علاععمة د كة "ع أكقودمه" 
مط 01 أمعسمعءع هله هه +10 كلعف (اعأقستاآنا ,(كتممنامصطن) 100معم 
.13م لطة عستا ذه قامعممعاء 

ك1 50 طاعهوم عط 01 ذ5و5عمع7520 غطا عأقلنتمدعع2 دنا أع1 بول[ 
سعط .نتم طمفاعمط عتاوطصزة مهدد غطا 1ه لاعلا 08 غسامم عطا درمز 
"8 ققد جعأكقدممم" عطا صغعط بكتامصدن؟ه1 2 طلا قمزوءط مرعمم عطا 
تعطان عط طات؟ عمملج -- " مره؟ها" غطا ص نطماصسة؟ عومتكتمهل عطا معطا 
1 15 نط1" .(اء0م/107عطا لمة عتافعقة عطا) عمممديعم وبا 
ع7 وعط؟؟ا .عطعتصع233م عط مد 5دعسمعكلمتصل لمة عستهد عط زط 
عتة 5ومتمدعم لنقطاتما عتعطب؟ - ممعمم غطا 01 اقم تعلة[ عا قوعم 
مد كد "#مععتم لعطدتامم عط" 2 ع0هم2 15 ععمعععاعم 2 -- لعلمعرعر 
غطعخ[ و'00) لإط لعصتصسسطلة همه 0عطقتامم أمدعط عط 101 ع028ط1 

7100 8 1تأتهنا عأقستالت عط كعختصسماامء أعدم 1262[ دلط1' 
لس ,تععلقعم5 عسصتكلط غطا طات؟ قععجعم مععلقعم5 مقط عا معطاه 
قعطممعاة 890 غ135 غطا هذ ع8538 مودعم غأقت عط أه واتموتطسة عطا 
50 تطنمنا غصةاتل-مقسسط عط .ع5ممكتام عتاقتاتة 115 وعلاعتاعم 
عطا مذ لصناه؟ وستصدعم 2ه ماعتكظ كناممة؟؟ عط 01 'والصنا 2 كاناعوعرمع1 
مما -لاء7 عط 04 عستمةعطمةهم 2 عئة دعستا 50 أ5ة[ 11' .تزتاعمم 
[ لصة عتسمدعنا معلقلتط د كه 1" :(عستوة5 عصاؤز00) 0051 11207117 
ع نإقم 7 غقطا ,70:1 عطا لعندءعت 1 50 ,وتتاممط ع6 ما لعامةنها 
عنامطصصزة لمأدعسهلسحة عطا 8 كتطتاة عطائية5 قلط1' ".لعنن 9م015 
تناك عط باذ 02 م0 تأماء دم تعاما كلط مآ .كممتامزععمم اكتاك 1ه ععأعدتقطه 
لمصعاء نمه لهمتامعدقء عطا تأمم دنطا 5ءددعناد تمقطامة21-0 ععات 
م معئأساووطة لمة أمعستلمععدمء ,«ممالتاعءه 01 عممعلععمم 
مذ ,كلره ععطنه م1 25.سوعماصعتدممة لصضة لملأقاذع 1 تقض 
0" عتنوعل عطا بصعط1 .ممتعامي 0ملعمعمم مممتعامدة جبالمعاظط عم 
بلامتكقاء ع1 ممه ىه وعمعلدة! 31ثل«مستمم 2 ما كأملمم "محمص] عط 
لمة بأمعتقصجة كذ غقطه طتتم معللئط كذ تقطر وستاءعصدمء كلعههم) 
هآ .منطقج-أه) عونب "عن" ع5 طتتب (معقط-آه) 2104م "يعممآ" عذا 
6 ع ماااععطعم 0 كلدع1 (لأععتل «متاععهدمء قتطا بأءإعادصمء 1لنات 
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مقتأاكاعط0 لله لوعتأطل8ظ 02 عونا علازقة اعم 5كتداطكسطذ .ه50 3ع10ممة 
م0 3220 ,كلاقة[ بلأعقتاتطء +أ5ة11م ,ل1 12088816 ,عتمت 35 دأعناذ 5لررع] 
م وعلاء ع20152000نا لطة لقتاكتاصنا 0معرع0 ذ1كتاهه ععع؟؟ أقطلا وععمنزعاعر 
بلإلطع دمع) '#ز[هه عط 10 غهطا ممتمامتمطط عامبب عط1]” 23 بجاعمم ناك 
تلستامدك/ا قد أعتاعط ع[1طهقممتادع تاودن عتعطا عاأأمدع0 -- (15ناد3 02 كأاملدة 
0 عصدمة -- مأعطممم عطا 1ه لوءة5 عطا 25 130تسقطسك/ة أعطممعط عطا صا 
5 صا اأتنام5 تنهل2 سستسقطدطا8 عط ه1011 م1 لعمتاعصة ع6 11ززا معطا 
أعطممقم ضعلا .أععم35 'كناقعل 018 ر,وانممقطوءطقةق ,'وء8405 راطون[1 
01 5010156 ملمقامعه 2 رطانهما 01 متماصنم1 ستمائءه 2 5أادمعدعمرمع1 
019712 غلناط ,رعمه 15 طغتة له عمه 15 طاتما' .طائتد مغ ممأمعامكما 
لتأقنا ,كاعطم20م كتاماعة/ طأعدامعطا لعلمعلاع؟ دعع6 كقط 2100 ادع1111قمر 
01 عكتتامت عطا القآانط م1 عسقك طنة2 ممتاكتك/ة سقف سصقطسكة عط 
بتكلا 02 غطتة5 2 102 000 ه6 غ20 0اتامطة غ1 رععطعط .أعطمم1م حعمب 
5115ل 20392 تلتلضقطنت1 8" عطا عع701؟12 0غ ,عماارا معطا عمتطعدمممة 
عط 15 طعتط/ل؟ "رعناع هم ع2نز5" 2 طلدم أقطا جا غم200 لتتة '',متقاصنه1 
كا عرم]عط5 طانه1 0ه "ستقاسناه؟" عق اناعنامقم أقطا 0 عع 3تاعطة]1 لقصتعتده 
1601000 
ه 11200066017 15 ر,ققتقايءء 151[تاط هله كه ,تعماطقتاطكي 
'قتاقع1 10 0عصتاعمة #للمتكضامة 15 مط بلط أمتاة سحلعسسخطيكة 
15015401160 ,عكتام 115 صذ عقدووء81 'قدمع1 ,رطاتد1 0 "عمتستامام" 
عم0) عطا سم طاده؟ لعطدمع 7تأعععتل غا معطاتت ستعته مععء مسقامد 
لدء/123 10 غدعة 9/25 كدنا5ع1 أعطممعط عطا ,وللهمتعكت0 .عماعءظ8 عمتساط 
عتة اأعتط ,عاطت8 عطا مز طاتدة 2ه ماعععة “رعصدز عطا امتاطمؤده قله 
15 طاتد لةأدعسملصنة ععصلة بسماكآا ن9ط 126 لعندعمعطة تإللوع؟ أمم 
560 1655105معه 01 عأعتطء؟ عط 7/25 ع2ل1ز5 .عمتامةامعبء له عده 
6 أناط ,آع1553 01 عتاعهه) غطا 925 11 عكتتوععط رمتاقاء228 غطا 102 
0 266050128 ,عق قتاعمة[ عأطدعة عط 0غ 0ع))تدكمدئ كعد عاطل8 عط 
و5313 ,له81116 عوعطا 0 عكمعة لهمنوتعه لصة ععتام عط ,أملدطج81-له2 
© 5]80005 عستعثل عد5عطا 50 لسة ,)105 ك2 "530025 لقتطفزمة" 
أنة826 ,)1165م رعل7220 ,لكتة 220085 :011نا5 35 لعصنة1 لمة لمع دق تطقجة 
5 81616 لقستعقكره عطا مذ أكتكة غمم 010 قصحة) عذققط1 .عاء ,لاعس 
لقة قأقنعع5 عماائل متملعء" 02 د5عصممقم (للقتاعة ع7562 أتاط باعدة 
طروب؟ عط مده ) 727115 حعا عطا ,عامسدعة ع1 ".كهممتتهاد عتأوممع 
ممتافمط) ولاأعتادة 8 25 08م 75600معلمضن -- (ممع1؟ ما ,وطملعمم 
15515 2 بطاتطم1 04 ع2 صذ كا مطن عمه د5عنهء01لهز واتلدء: صذ -- علدمدم 
عط عستوجمم1 01 ستماعه عط م1 دع لماز مط عمه '9للدتاعة 15 (أقعتمم) 
بتاعقتتطاء 0 ,1071154 :(615156م 10 ,54ده9 طاقك؟ عطا «مدم) عأناموطم 
لاأتكتام 01 علهاة 2 م1 كأصامم برسدعاء «رعع9و ما بدكمهسمخ حات؟؟ مدمن] 
11 111 لمن لما 2ه كاأععمكة 211 مصوظ 46موصدعاء عمتعط 
بطاتة] كه "مهةغ5" مدلمسسقطسك/18 'كتوع1 عط مغ لمعدماعط تستقاطمسط5 


41112 )1992( 49 


710 .لوأكمعطعء جطام تناه 102 غ1 عمتأتسطناد لمة 'اتلوء: 01 مم1ما؟ 2 
)از لاتلمعء غطا نتعنامء015 م1 ذعلااع5 ]1 رعتأكامتاعط غناط علاللوععى وله 
5 أمط" [مطمزة مومع أن! عطا له علقعمة مإ ععلاءط 15 غ1 رقناط]' .5عم قاد 
معطب ,و5 22".ووعمععة5ة عمأترلوطمة 2ه غن عمتبامها غه نزوب 
عطا) مقعطته كتط مذ غقطا تسعمم غطا مذ لإلعدع كنا 15لأع) [كقااعتاطت 
رن "أعوناوطة" 01 [آن عتاز 2 ققط عط (ع3او5مم غطا 12 عاعتم ع زورم 
عمتولوطص عط 02 عمتموعم غطا كبا عسمتطاع "رعملد لاقتطتيامة" 
صتدعد عاء5ا معدلل هطع لدعتستزتطم عطا ما صباعء 0غ قط عط ,[مطتصبزة 
ولتماعل عأعتعممه #عطعدة علصساعمة قم عطممعاذ عستززه1لاه10 عط هآ 
.عما؟ عط أنامطة 

[وطصصرزة عست عط 06 ممم /جمنقللعم ,عالالست عط 
معطاممة ما كامعاءة (عملعظ ]0 لاعتملا عتدسنااتا عطا وستاوعوونه) 
م- انتم غطا تعد ده - مدمدمعم عط :تسعمم عط ها أمعمكة 
صمامة” 2 25 غعمم عط وعطقتاطماوع عطممعاة لموءء5 عط1' .أعمم عطا 01 
8ه 5ه صغطا ,قمناءت 320 85لا عتتناكننام (©6152/) علصتصل 
بعناودمطط تقطعة عطا ها ممأكساءءد ع كناما نلعم مذ عناعءكة نءمتطك5ه70 
عتطوعة عهقلدممم) لمزمع دءومجسمء مطو "مع :و1" 2 كه لإللهمة لسة 
و"تمطاتة غطا آأه كمه 1كمعستل عععط عمعط]1' .(ممم؟ عتطممهة هد سعمم 
-- أعوم لمهة مأكداك ,70:10 غطا 02 هقم لملمعتقصر -- 'واللقممسممعم 
مذ وعئآ ععمدعقكتموأة عط .اتهنا ه 02 كدمتامقامعكتمقم غمعوعممع2 
كلدك عط 2ه غقطا طاتب أعومرست 107 عطا 02 ععمدعءتومعه عطا عصاوكامء10 
ععقصة عمست غطا طعتط هذ ترقند عدوتمنا عط) ملامطة عحقط ع1 
عطا مز بتعطاه عط معتلوطمع وانامعل1 عمه بعععط (زاعق[تنسزة .كممتاعصط 
,16 101 معزة 2 أقدز ]20 دز لمة ععطاه عطا "وع2تآوطسرزد" ع00 6081 عقدعة 
تعطاة لأتهنا 2 عه كأكتكدمء غعمم قصة قد5 معمب_اءط متطكمه0واء2 غ10 
,6 طن عط عستعقاجيع عو بتغطاه غطا .10 ومنلصماد عده ؟ه مهدا 

غطا كأمعوعيم ]1 بتصعمم غطا آه عمتمعمه عطا 106 كم 
مل لإكتقتتتاماكتكء كذ طعتط؟ بعفقصسة "تجعاقةهمم-مده-عذيعء تسن" 
عطا مد ع0ممة عتامط ورد عطا طعتاطهاوء مغ ععلذه مذ ,تمقتطاكتااة 
ع 1011 ععاكم .لامو تضصمعاتا ولمزمع عط ره "وومملمعمس" 
تك تاستام0ت أع0م عغطا ,5108كةم 0 بنك عط رمك عتمعل مغ لع ماعط 


,5127915 عط كنك لصة كمقطتتة عط عدا ءا معط 1 

همد 5جممل ‏ '516165قهم ذه عاعمصط ع1 لأسف 
,060085 2060122030359 

.00 102 عمنآه10 5ع38أتستعط 6 مع لعف 


ترط 0عستمامعء ع5 عت عععط عام فتتاة مقتاكتس ه15 


14> 0151ةطة21-5 تصقط6-لج ل٠طفةء‏ 9ط /زوووء غطا 10 عسمتمعاعم 
111 ه 15 طعتط؟ "بتنةغطوتاطك-لة 85 مكة اتلد مةء تعمائن5ط-لة 
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اعم عط -- دع ن[ومطصتزة عستى عطا خقطن كنا 0 كلقعتع1 تعقتطقتاطد ععاكج 
8 مدعمم عط آأه أوع5 عطا صا كمنتةاستهمم للناد عط -- لقنطكضعامة 15 16 أهطا 
50 تاتقعل غ50 وع00 ع8 .أوطهص؟زة لقزعمعع أقطا 01 ععدعوع2م عنمناد 
هقة [امطتصزة ,وتلمع لصة أكة سعع اع ومتتقع عمسدعل 01 عستا 3 عدعله. 
طمازة عولط 

أع6م25 3#[تاعتاتدم قتطا 01 0151155108 قلط ص لاتدنسةط سمتالد؟؟ 
طةدعاتآ عط 1ه «امتلتسمتاعل 2 كاأمماعلتلة أمطننوذ «رتمعءالط1 126 ص 
متاعستاقتل عط طمتاطماوع مغ برعملهقمة آله دع10 عطا ده مع25ط 1أمططرزة 
7 للنة [مطصطصتازع جرمع جاعم 


عمتطاأاعمهمة +102 بعملققة لصة باأمطمزع بمدمعن1[ عطا]' 
لوطت 02 <زهتاهلشاعتنة مه 01 كاكتقطمء بلعتقاكصن 
كأاتسنا عط سه ععمدعععاع: لسموء6 عسامع بنتهقطا كا عمرعاء 
د وعع كه 0ة [كتأكقطجمك تتم| 27720015 ,ع5كتامء 15ل 01 
لمعتعهلقسمة قتطط' تطعدامظة لمة عمتاعع1 01 عتعامسسم 
0 2 بتتطاتئط: 2 عط 2150 20837 أمعدصتل0مطصرء 
ع2 .20603 2 015 رعكتاعنتتا5 2 ,21027051608 3 ب0متاع3 له 
هطة نعطان عط دعتلوطمع نمع210حمة تقتاتاءعتم قتطا 01 لتمقط 

19 11 غ8 15 [مطسزه عطا 


عط ,تعطامقة عتكاء5 16 ععمعلمعمتتء أ0 تتلدع1 عغذده زه وععلة 1" 
قلق )1 ,522235216 عا عهاتسن تر .كلدعم 6570 ع5قط) كسامز [مطنررة 
تع أمعمك عطا لدعبتع ممه عع80ه 1ه لمكا 2 مقصآ ععدع مهمع عجتمدع ره 
17 ,561358 15ط1 1 .5ع متطا 01971060 اعمتطعع5 2202028 ومتطكم1320اء1 
عط لإلاعهبعء 15 قتطا مذ .عامط 15 لا تزه عط©طا ععلمع:2 لتنه عمطاتتة 
أع70 ع18' .قاقعمع511 0632م 16 طة دتمت[ متاتط59 ع1 غقطا تاتمتا 2ه مكل 
"عع5" 10 غ261 15 مط 0تة طندذا' عط غة وعنتاننة مط عط أقطا كن كلاء) 
لضة ذجناه ع5مط 10[مطعط 75111 5عسصتطا 1ه واتتحتاعع11مه عه وعمتامه عطا 
656 010 علتستمل غمد للتص 11 *.عده" عد "211" 0مة ,عصتها قلطا ,5عتناز 
81 533 10 غ20 15 قتط1" ".ؤععقناه50 عاغطا عء5" 7111 تعطلت؟ أناط ,رذع سمتامة 
05 عقاءع عستلاعدمه5 10 قأسلمم طعتط؟ "مئنة" 2 نزلمه 15 عرعط عمتم عطا 
قخطا نم6 ,[وطصوة .ع5اء عمستطاعميهد 2ه ععمام عطا دععلها 
5 -- 53105011265 11 أقطنة؟ طا1؟ لع عمقطعئء ع6 غ20 2033 ,ع تتاععمورعم 
أقط) دده كال 01 ععمعدع1م 2 5متقامتقمم تعطاة غبرط -- وعمل "مونو" 2 
56 صق )1 20غكمعمتلهطمره طوتامعطا فأدءوعدة أذ أقطى طاتبه وعاتدن 
01 قاعم لعممعلهم عه لعذدقع 7 مصطمء 5ه مسمط ع لعععلزقدمه 
10 15 عده قنصلة" غقط كستمايتء 11دلسكا نتطى كز أحط] 
15012 323211 8لقتاتقع2 3 108 طعممءد تناه بتغطاه عط هذ 
لاكققع111 عط بعلىو؟ عتعطاون ع[ 1.21 مغ وصباء؟ أقتتدد امعصحتلوطص 
0 عع08ع1امص1! مستمامعه 2 وعلقعيى :زالدتفمعقع لمق كامعوعوم [مطصرزة 
عن صذ عدمأع تغط ععتنآ [مطمرزو عط ؤأه عدله؟ عط .5ن الوعل ع 
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عط للوعع؛ تكقم علالا جمعلة "اناوه مملأكئامط0 متعاوع/الا عط صا 
6011 طتلقتأكامطك نزط لعلإزه[جمماع لمطاعم لدعترمععة211 "10مأتنام]" 
لمعضمعع211 01 1001 2 كه عتمدلط بزط 0عأم303 لمة .و5عاعوععرء 
ععوعنة) آعنع1 لمععغ)1! غطا :160124م ورم عطا هل ممنا ]وممصم 
لمعاع010مم عغطا ,(طاتما لهتعمعع) لدعضرممع211 عطا ,(ع متممعم 
ععلنا ,لتسخم بععمعع 15!.(لمهقامة) عنتومعهمة عط لمة ,(لدمص) 
1312 لمة غتتامقع5 م لعناممة (للمستعته 78/35 ,كأمعومعع211 مرعاوع17 
أقطا 5لامآة 7312ل أبنو ./جاعمم 0غ لسة قارع عقاتاءءة ما لعلمع ره 
ألاماً ,501056 165 0 وصتطاأعصدهة عمتعلمع؟ وعنامس!ا تولده عمج لآسام 
5 5686 050115[ 02056 عطنا عتأتتلومه عل عاعة"'1" هكل3 
عط 01 «ملهاع1م12122 لدشافآ عطا عمتاطصووع خسطا ",دمغ تمدعل 
5 هوأوتاعهمء عط]' 17".وعسنتطا آه بورمععاتة" لعالهع-وو عط -- عاطته 
5 201771160م ققط 5أقع568© 11521أم ك5 ,62016085 طامط طا غقتلا 
لقعاع1 ذاعرع '"'5تاممرعوتز[وم" عاعطا بلطعاقصة لقعتاتك ل0عسلاع» 5 طاابه 
عستلاءتقتمنا صر أمعتعطمة أغطعتاعل علاعطاوعج عط آه 5سدعمع ممه ماعط 
عغطا تعباةءم8 18.وسمتمدعممد عامتلتتم أقط غه كلمهناد كتامضة عطا 
عطا كقعتعط؟ أهقطا 15 «متاعمامتل علغطندو 2 ععلتقدط أقلط عمنا عمق 
01 عأمتتقئء دنه ولتتمطة -- 10060الع2 أمداز -- أعةم10مم3 مقتاوتتطات 
2 0620012153665 تاككتاث علصق[ن1 ,صرمععلله 716017731 لمعامنا 
5 عتقط ع1 35 ,امطمقاعم عتامطصلازة 01 ع05 عداساعتاتهم 
,6011167 
[22(2 لإاعمتقط ,تكماطمسطاد 9ط وعمم 2 عنزلهمة لذ عبد بزمال 
نصةة تلخه؟ .لع ركصءه2 [0عاءع1ا00) غط1) «تسخم حتط 0 99 
طكتاعمظ نزم لمة عا عاع[مصرمء عطا ه10 .(1960 تتقطعطوة21-81 
ماعمم عط .عاعتاتة قتطا عم1ىه110ه؟ «تلدعممة عطا عه5 ممتنماكههها 
.5065 ملك 01 كأقأكممه )1 :عكتاعتهاذ كتامهدكء 3 5ع دعاك مطوعل 
665 عطاوهعاة 0دمئة5 عطا لمن نا تطعمم عطا 01 غتدم أذوت عل 
تكتةتعانا 0+5 70210 لمعتسا ,قعةرمم) "لدععمطمقاعم" عط 01نم 5ن 
عط طعنط مد غعدم لع0مماءء سه عتكقط ع7 كلم ةجمعاقة لمة ,كأ هتروع 
مماكسمعسصتتل لقمستاءه0 ,لدعتاوتدم عطا تزلاجظ عتمصد كمتقايعء أعمم 
هه غطا غ2 قن 15[عا عط باعهآ ص[ .عسناعءع) ءالمطتصررة لهتاتما عط طنتمعمعط 
6 0ع05ممه0 ك3 "رعطاب أعقعاوطة" عومتتمفمل ك1 عط أقطا عطاممماة قتطا 01 
15 لقة عتعاء1ميعاما غطا كة عمتاعة 15 ع1 .عده عأعرعممه ,ل13ئ2026 2 
مد "عملما؟" .كعمن عط كأوطسرؤزة غطا 10 5امعرععع عطا ك0 عمتكاع 
هة 107 عستحتل +102 56000 215335 كقط الاعادمه ‏ 235621 
أذ ران ل .6651353 عمتكتل 2ه سمنقع غم لمبط عتم م10 "ودعمدعء تسمل" 
6 ععطامصة +0 عستلمماد سعاز مه رامدسذة مقطا عع امدرمء عزمتط ك1 
"عهة؟؟ أعمفاقوطة عمتستماهومهء عتاز ه عطعته-عء 37م تسد مز لصم" ,عصلاً 
5 و5عصرمءعءط كاءة)1ة طعتطه عوقصة عتامطمكر:ة لعمتاعل 5 قصدره1 
لع ,لقط/؟ كذ غقط] .كاقعمع 5 ]1 غ12 كة غطمت هلاه كاذ صذ هارو مس1 
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كتنه 3)6تتالنا 4ه 70214 غطا مغ [أوطتطلزة لقة تجاعمم 01 10:مى 
200 مستمامعه 3 دعطرمعع5 ذ55عه10م عطأ رععمع1 .5ووسمتسدعمط "للاتطاتتن" 
عط 35 )1 .ععمعاكله عستلااءمعم لمة عمتلصمادتعلمن 6ه 
.5 وطتزة مغما عاطتئ؟< عمتطاتصعبك 01 م0 مان كسمن 

طة 05 تامتاتتطسد عط" عا اتسخم ,ستطءون) تتدعكة 1ه 7570205 عط م1 
أن «#عطائعم كععلممدم طعتط؟ ع8قطآ مه 12 2م5معم 02 عممرعووع 
لالده عطا 15 طاعتط؟ ممه ,ممتاوععهمم عممعد 01 02م علع10 لدكتع لمن 
آوطمدوه ع5 0."14عتتمعةة ع5 10 15 غأهط؟ ومتاكلتصوزة 01 قمدعم 
كا )1 تععمعلاهه لقدمتاهء أه عسقام غطا مطم] ذ55ع2كتاماءكلامه 5عع2ه019 
مكلة 15 غ1 .لعتعطمنععل ع5 أقصمط طعتطب؟ ,توتعأوتزمم 2 1ه #تعطمك عطا 
مذ 4ء0معطعنممة دعءط عتقط أمم 10امت غأهقطل طاتما عتامطمطزة 2 مم 
لدناءنلع2 عوغطا 01 5ع ستات؟ غطا رعكدء5 قتطا صآ .523 ععطاه لزه 
مد لعك7مع15 عتتقط بإعطا أقط دعتاتلدءع غطا 0م55ع2012 5لأنام 
0 عع010 ص لعاقناعدعم ع5 صتنط صدّ أوتاجم لمنة عع3تاعمةآ1 عتامطصرزو 
لآه قصحعنهة لمطعاءعء عط غه لأء؟ عطا لستطعط -- طاحصا مرعل10ط عطا لمع رع 
.161215 30 1770105 

غ215 026 رع[متتقء 10 ,تكتاعمم 5'اأعقاتطقتطذ عستلموعء معطملا 
آه عع تتاعمةا 116 صد تستط 10 علوعم5 ع5تع0اتدنا عطا أقطا عتتامع1 
4 5ه2 ,عنالة7؟ 3[1هعع1ئت 15 5651065 ,عمتطاجيء27 أقطا مه 5[هوطصطوزع 
-- تعتاقةء نهد 79 35 -- عتطهة مل .1اء7 كه ععصقء كتصواة عتامطسصدزد 
ةن ال) عط ,مقتتنا0) غط1ا مذ لع06200 عختطدا] 01 تظعماممعطم عطا 
لله 2:2 آتدمة عط 01 كعتهاة رعصصذ عط لنتهة ,5ع ؟؟أعقمطعغطا "وعويء؟؟" 
00 ه82 للة لتقم نزعط1 .كمهاء 01 كاطع امم ,15 عغقطا ,ره لعاللهء 
عط كله كامطصرؤة نزلمه ععة نوعط نز مناعة خنطا ,(المصسعنيء دع 1اللدعر 
6" اكات هآ دعمقغخطام وا عط]!' .5عن: 655 21 تأتكامة 2281 01آ عحمدة 
.لمتطقط260 1216111 قتطا نزع ممه "770110 القحدة عطا" 0مة "مقمم عع 131 
8 15 عنغطا" أقطا كممعمم 5ا[مططرة 01 عدم اعم عنأدعهام1 قلط" 
5 ,186012408 10 أع 2506 ع201وم10700م 2 35 77[1 35 عتمرومء12310 
56 0قة تل5مء223620 عطا طامط مغ أععوقة 0ع1لمعتع؟ 3 15 عرعطا 
220 10 عتلنة 15"'.نتقصم لمة عستم اتولآ عط طامط م1 بستحمعم تدس 
0 ال عؤنةاتمنا عطا صا لله 0111561765 هذ 000 2ه وامطمطزة عطا 
ققط' .»دع 2 35 2ةنا0) غطا 01 "عدوتات" لمتعتاتعمتناد 3 10 05 أتمنتا 
.اإتأ0م 10 205عءتء أكتعا عتممعن0) عط ه) تاأعده ممه "تصدعء)11" 

5 ةا ]1 ,كلؤلزلهمة 102 تاعمم اعقتطاقتاتطد 2 10 عمتسضتة عمرمزع8 
1166 عسننا عصحتدد عط غه أعلز ,لإانملكه عط عأمم 10 وستادعععاما 
عط 0طة [ع2200 لدءع20350 عندمة 15 0عدمتامعمم عتامطة عط دامع جأاعط 
85 ]120011578 «متصدطه00) .01085هعا لمعتاعوعده ‏ تتقتاكتسطة 
06 صا تأكلردء كم20150 5نامع تناع متنا عط 2ه لاعدع سنطاتت؟ لمصسعامة 
لضة لعنعدة طامط م طعومهممة علاتاععم عام عصدد عط ركلجونن 
كه أأء/8 35 13885 كناك ص لعمعع35ة ع6 مده كاءرعا صدعع )نا /عنعه0م 
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لقتاتمها غطا :5د5عع10م 8م5011091 عط 5عغةاكممسمع0 بوطاعمم ولط 
معط ,امطصزة مغصة ع1أ6ة مأعقصسا لمة ع أطتومعة عط 01 ممنة) لتسكمونى 
و 516121101 ع1 0غ 1أوطمطيزة عط 08 ع للصراع2 الرعباوعوممه عط 
عتاءعمم عط 0 2521 1كنات عط ع مالزاممة .ع.1) 110/62 مز ]ل غطعنمعط 
قدت 
5تتقعط2 16 11220آنان أع0م كنا عط ,قلعم تعطاه مآ 1 
لممة توأودع77<ة عنآاهطمصزة 10 ه00ئلهعا دعنك تس /دناماع تاك قلط نز 
عتطوعطة 02 5عتاوتمطعة) لمعمعع عغطا ره لمممعل 'زاعتدعمم )امم قلنامء 
لتج'2ع تتتع عط ,عرماعط سآ .عستا عط 01 عترماعط: لهسمق تلوط 
متقايت 0 لعتتناوع1 اعة عط ,ك1 أقطا "رمم ممقاع:1م62 1م" 5ونموعمم لز[ملصزد 
ع2 لعا لقتعدعع علطا ,14222 .االعطاعغ5]3 3 01 عمرع؟ ع اللقتتاوة؟ عا 
مه 35 كمقل تتماعط: باط 0ع05 0230819امك 15 ,غ38ناع 138 1076أو تناع 11 
75 0115لا 6 13551560 عقة طأعتطبة عع00نا 0م0ام0ج م1أععطمن 
"بطتلوعء؟" معء تاعط دعط ناعم 015 عتماعط: 120110031 .5عممعا ممه 
نحاطم لمقتعءماعط؟ ستامجكة8 عط .(جقزهصس) "#مطمقاعم" لسة (هوتووط) 
د كة/7 نان ©-له لقعتتاا غومط؟ ,(1160 .0) ملةعلكلة 31-5 كتاكمدط حلوظ 
10 668 أوممم0" 35 232نم 5مشقعل ,عذتاهعع لوعترماعط: لتقلمةاك 
1 6564 ]ئلمت 3 هل 0ع15ا 00" 2 ,(20192ط-لثآا وتمقعمع-لة) "واللوع1 
ده تله كنطا غقطا لععنامم عط للتبسوع1 11".لعلمعتها 06م كدسودغ1 اعتطى 
مه تمتامهاءتمتعامآ عتامطصرزة ع0 أعء زطدز 13 ناء مهم عط مه مع لاه 15 
هذ طامط ,رعم كم عتامطصيزة طعدمط)21 ,لسع 0 وعتكتعامصسمه عط 
04 006 لمعةتدتزه 2 35 ((لأدممم ,لعوتاعةمم كة؟< ,2056م مذ لطة عكلعي 
ماعط كه سماأعسرظ عتامطصيرة عط طعسمطالة رقسطظ .تامزددعرمعء 
همة كمدتء ماعط عط نز6 لعطمتتع متادتل برلاتعتاووت 206 مه ( عدرمس) 
55 عط رعممما علقمومءع؟5 2 02 كتطلهاة عغطا معلاع غ0ه 5/35 مسكتام مزه 
عتامطصزة عط طعتطه نإ مسمعادزة 2 عنمدعجه 10 3016 7835 أعمم2 
0غ لعنتاومة 'تالقمتعته -- ومععقسة عأععممء 01 مملماء رمع ادا 
حبت0 متعط1 25 طأعدة ركاءدء] 2160ع7عقتتنا 0 لمع0معاءة كوب5 -- عكتاملمعت 
ماع20 3110 71111085 1056م * 
2 12014 ته كة قتعا طعناة لععتقطاء مطل كقناة عا ك3 غ1 
70 .وهم عناص عجناععجعامذ لمة لوعتلض عم طغلبه لتكخة لمة 
مغ اوطصسزى 04 ممتنماع عطا هذ 142و82 ما كلهقاة 22زدنت ,ععسقاكما 
عستترةة عتطقية لمعتدمداء عط 0 عممعععاع: مذ كذ ون]' 12.لعهتاوط سرد 
عط 15 لدعم طمقاعتت 6" :ققعنا5 غطا 02 ه2389 3 عسموعءط غقا 
تعةزع1( 29142(.13ط-لةه لعاسهو تقةزدصدله) "تلمع لمجم عولط 
م ععمعتعطلة تمدعنا ج م عتتومممه 15 أقطبه دعقتمونة نزلمه غمم معط 
غ2 15 لطعتط؟؟ ,(لتونم) ممماءءوععاما عتامطدصرزة 2150 غناط ,كمتممعسر 
5 تتمقعممد ععطوتط -- طابص عه تلدع ما مده عط 2ه عستممتعءط6 عط 
501 ]0 كارع 1م1امع1 وعع0مع2 ,11661016 .تسسكقنا3 2ه 0110 ع دآ 
"لدع نمطم قاعم" عط مط ععلتا عطا ووم 0 اعاعء مه عه 76156 
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لله عاطأكتتسة مد 2ه نزممكء 2 كة 750210 لقتعاقطد غطا ع مزوعزب 
:0 عطأا سا عماعطعقة عطا عسلععة 


-- 22551085 070 قط -- معكلع عط معكدع1 أكلرمع2116 عط]' 
طعتط؟ بلوع؟ ومع1 9للءددوعكممء 15 طعتط؟ أهطا 8ه عللما 10 
لمق 0 معكتاع عط وع/دع1 أمتاوطمرره عط1' .«متاع8 2 15 
هذ ععمءى تل عط غنام ه٠1‏ .لدع1 عمج 15 طاعتطه أهطا 
عا فعه مط؟ا ع1 15 1ل أوت[امطتطزة عطا 102 ,لها معطاممهة 
عط :متلق قلتموواعم 20" عطا عمة ع17ا .تترمعع311 
عط :قدصم تاعقعاوط2 51200139 116 25 كنا 2560156 186316035 
عمتتاتناه غداك عطا كد طتلدع: 102 ععلماعتصد 77 طاعتط 70110 
تنام عط لله سد 15 وأطقاتت؟ عتتعطاوع و61 طاعتط؟ا أهطا ذه 

5ط كمعصتل ع[طهسعقستصن 115 1ه 


هده 15 «متامععههم 05 22006 لدعتمعع211 عط 50 
"قمع ذه" 352 داعء زه لققتتطهه أقطا كعتاءط 5نامتعتاء؟ غطا 0ه خمعى تل 
عتسه1ن1 برط 2)60دومممصمع0 أعتاغط 3) قطاتما لقتطاكامة 10 عستاسامم 
8زم لمعا لصة نزطده5ه1تتام 

[ومطتطتزة آه مدقتام لدبتعتلعم عطا ما أعالدتدم عتسداة1 عطا]' 
5 356) 00115323 عط طد ضواووع21ت 2520 سلكتده أععتتل 115 كص 
15 01616 رلتنط 1ه80 ععلاتعجعط17؟1" :(109 ,1آ) سد بإللقاععم5ه ,(لع0100معمم 
110201801 هه متعءقتك 10 صنعوء6ة 86 ,عدع18 ".000 1ه ععمةآ معطا 
0 226016531 0031 تدع تدده عطا ممع لاع علمتعتعمك «و«متاعم )15ل 
01 «صماقعتاممة كتتة عسصتلهمادوم_ من عتند[ك1 غطا سه "كمعزة" )ه 
نل عغطا كسمتقامعن :51ئهن) تمصع .(ججمم) "امطاصررة" 


1 نمع 51 112160أكده» '79لل3101312 مه غ00 15 [مططزة عط1' 
2001116 10 10517معققاهمم5 ألا50ة عطا صل كمع ه11 
15 ]1 بع5 1بجتعطاه معد55ع22ه ع6 أمصصقه أقطا عستطاعدرمة 
. آه 35 72520[هطصطلزة عمتط عطا 01 ممزووع15مع عدن تمت عط 
رلتاه5 غطا مغ أسععةمقمقما 5عصرمعع6 قبطا أقطا جاتلوع:1 2 
01 81 505قءقمقنا كاع115 صا طعتطج اباط 
01 255111205 12[1عكتاعة 1655 08 ع2001 3 15 جتمعع1[لم 
لاع 62م عقكة أقطا كصملاعمناوط3 01 2[11065مرمعع 
0 .1338 0065 12 ع[طلودعرمعءء نه عاطةجتموم 
65 20 22 15 [0ططالزة 2 01 علتتطقعمط عط عند اأعرعم 

1 قضتط5ت[260 01 5ا110ئعم5 غ1 متهم ما أمعلة؟اتناوهء. ‏ 
غطا 01 2و1ووع02 5014 عط 5متقمع1 33525 11 101 
0 ناوط ص غ1 طعخط؟؟ طانه عصنطا لعتكتمع زه 


0 ع8 تجتاعمم قلط مذ 5ع15ا تتقاطأقتاطك5 أقط) 0عع00م عط 7111 11 
01 طامتأممتسمعج8 ".[وطصرة" له غأمععمم لقتععم5 خنطا ممعم 16 جاديم؟ 
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ك5لا10 7/111 ع/8ا قط مهدا معام أه لملا لمسعامز عطنا 

5 5016116 01 ع6اع12م كلاذ ذتطا لله للاس ع77ا 
مماقاء د ماعاصا علامطصلازى ها كععدعمء نزالةلأمعدى )ذا ععمأو ,عناهط لاد 
تآناذ عد5ع1 أقطا ناه أهضزمم 0غ 3216 ممما 15 غلا باعلا .عستامتين:و ع0 
05 8لتمدعم لعتككاناه عطا وكتسكتل عه تإمعل ععلاعم 010 جعاعوععء 
ماده كدة 2 باأعلع1 لوعع)1ا عطا عمتع لعا مساعة ععالة بوءد؟ عم 
0 176 معلل تنه أمم بلقخه20016 عه 105 ععطائيظ عاد عمه اعبونة 
لمة عمتطمدمه باعة1 هآ ,كمه [كمعستل طامظ .عمتسمعم ع6 تاتاوطند 
عطا 15 غهقطا عاعتعتلة 0ع1هعتع خنطا أه اتلةغما غطا مم1 ععطاععم) 
آله" مز تدعام 15 عع مناعصةا معطا 1ه تعاعمتقطكء عتامطسيزة عتط1” .ممعنا0 
15 [(1/3 2 12 01أهاء لاع 01 وجعع20م عطا عتتتدععط كاءاءا 0ع1دع ع1 
دعتاأمصا جللقدوعء طعلط؟ا ,ممتامادع؟ تمقم عمتالك غ0 ووعءم2م عط 
01 5م متقوع0 “تعصمد عط 01 ممتأماءرمعامز عط 3".ماعبع1 ؤه معطسصمم 
غطا 018 عتتتطقمه لقع [1ا0طصصزة عط مه طامط" لعلسمنه] 15 ممعن0) فطل 
",171/0105 عط 01 قوع تنتتدعمط عإمتالنامد غطا ده لهة 0ع06متأمعمد كقستط 
رعتطوعط علئا ملة1ل:مصلم نزآء 7لنداء 15 طاعتطت عمهقناعمة] جعباعء" 101 
21> 3 ,تعاأعهتقطهت عاعطاولزة 2 ققط باتماقصدذ عه بجعبطاع] 
عطا دده جع14 سه 018 5ع0مم عطا كله عمت«امصا للتاة م15ووعرمعء 
مذ ءزأة© أسساعآةة باععموع: كثطا م[ 4".لودمع اتسنا عطا 0 ملا عأعتعممء 
علا ما ومتأمعة كتاه كاعع كلل كله كأدمو عط 115 6710 0117271 1116 
5 عط لإ لع5تاعة6م "5زوعوع»ء اعالقعدم" 01 ععلاع3قم 
5 وتقط 20ة أطوعفء 1055 متطادله تتتطدكة أكتاة مدتوستدلسف 
.و سمتمدعممة لممتعاعءة عط 2ه بواتلمع؟ ]0 معاع مقط عط ستمامتهمم نزعط]؟ 
أهة مما عقة طعتط؟ قتطا مآ 5ه211510 عع5 تإعطا ,عتهتا عسدة عط م 
15 108أع ه015 2 عمتممعم تعمصصا عط عصلرء220177نا مذ بلسمادمعلمتا 0) 
01 عطلاء097ع2نا" كتتنة «متاماءع عاط لمعضمعع1لد مععباعط عل0هصر 
قحطلة جدمععللة لمع علتطا" : أنه كأمامم عزنه0 .(10طنه1) "231211615 
تكن 01 تاعدم2صمة 5تطا ,عمتمدعم ععممد لعتامصة (إلأععمتل 2 غد 
1 5أوطصطتزة 35 قه5زؤاءعل 12511 لسة 5أمعتع لوماعة قعه5 5أعلتهعقم 
عط ك1 كتطا عمتجاتعلمنا" :539 ماده 5عمع غ11 ".70210 لقطضامه؟ غطا 
لقطقعمعع 22058 3 2ممنا أمعممعمعء0 لصمقاة قصدره؟ 5251021 أقطا دع10 
6 "معان ووومى' /زقمر عمه طعتط؟ مامد 70210 لممأضامة 

لدعضمع ع1 وعء جاع ,ت(اوستلومععة ,طمتمعستائتل 0[دمطة عث/الا 
لدعتاعهم ناك لممادمعلمت 6 ععة ع عد تسكتامهطصييزة لصة عأاتزاد 
عأ عدم لمة 265معء5 لمتتطقط 55ماع طامط صدء تمعع1[ة .5عتاوتسطاعع) 
طتذ؟ ممدمتأعدغوطة ملم لمه كممتأعدعاقطج 01 قتتعأا ص كاعءزطه 
طامط غقط) عع غطا 10 عنك 15 كنط]" 7.عع2ه؟ لمة عماعطة لمعتسورطم 
0098م 50231معم لمة طانم (لتتككعتمة لمة لدعدمهم) لتتعمعع 
كقط كتبجع[ .5 .0 كم 0نم1 عأععدمه مومعلاع لمة لعمتلقمعاءرةء 
كر غأ :تعمههممد عاأزوممم0 قله مذ 5عغميعمه مكتاهطتصزة بلعترعوم0 
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5 تاعده -- قاعمم كناك لدبتع1لعمم 5933 غطا لعمقطة ك5اوععع62 عتسمنا) 
10 غ1 اعاعع مع لزعطا 7733 عطا له تكتاعمم 0ع05مترم» -- تتقاطاقتاطم 
عطا اعسصطعت مكلة دعأمتعصمم عدعطا ,/زللمعقاعمعم؟ عناملا .لماع مرعام1 
.01 طمقا226 01 عقن لهة ع تستلسمقاوع 0ن 'ماعمم 

لمعناععوعي 01 كلصط 570 معءساءعط طكتناعصنا015 5للناك 
عط ]0 تامتاقاء :م عاص لمستعايء عطا ,127577 15 أوكدا عطا :م0 لهاع معام 
قاع تع عط ذه [آعب18 تعأاناه عغطا عتدعتايء 16 عاعع5 أقطا مقعتال) 
غصة لمعتماعط "عط لمة ومتسدعمدمه لدع 1ن عند تلعسصصسة عطا 35 طعتادر 
ع5 تاعقام قله 3460تاتهة ,لصتا 0درمعةة عط1' .كمه تأدعتتن لوعتاقلتستدع 
أقطا ممتاماء :تمتعاصة لمستعاصا عغطا ,اآسخم عط 15 ,5عاعوء»<هء كناك نؤط 
كذ كتاعماة [#مخم 757020 فط" .عسمتشقعم 01 [ع1687 تعمس عط ماعمو 
عط 2 0ع5تل م1 اأمإستعاكة عغطا ععمعط "باوكا" 02 [أونامم' مده لعتحترمل 
لعا ,جد7ناه ع1 عستعباعء 59 مهع0) ع1 01 عستمقعمم باتتقتسترم 
131 تتتم5 صع100ط كتعمسة ما ما (2272) عتتتمدعمط 1ه عسقام 
. (11ةط) 

0 امات مق اصة 1ه قمناه1 طعدة 01 معلقعمة 1لء15 ممجن) عط1' 
غطا 10 قأطامم (82 ,17آ1) "ممعنا0) عط مممنا أععلع2 أمم نوعطلا ود[" 
117 ]20 ,ع قتصضدع10 تغمصا 01 رتم0152 01 مم1ممعطء رمه 
65 0 قلملا هبس غتامطة كلقا آلآ تعامقط) 01 7 عدنء7؟ .أمعتومم2 
عط -- (عتجهعوطه) 11طة[ثسه :7 380 (ع8لتتتقعطظ تآ متدتا) بمواطتايس -- 
201 336 أقطا 5م لتتتتعمط أمعدع1م طعتط؟؟ 5م75 وستعط 5م120 
05 بت عطا '5(5 عاطتممعط ؛تصوصرمء عه ع[طتعتقع0 (راع12لع مسا 
5ل2ع51 0135 تتتغطا قله [لتبج ع ؟؟" .عده21 غ625 عط منا علقم أقطا 
10 2163 5ع20معع5 غ1 لتامتا ,501015 :087 تزعطا مد قصة كممجعم8 عطا 
15ا2ع165م (53 ,لملة) "انط عطا .: [مهعنا0) عطا] قتط أتقطا مصعطا 
2021 18010 غطا نصهمد 10 كأدعكتمقطط 000 نمطا (2هنيه) "قمع زد" 01 ماعد 
صتطا1؟ جمعءام)/قمعزد عه 5ع7225 عأصةعنا0) 5صدمطط2 :'519تامعصنة][تاسوله 
156 5105856515 1115' .11121976156 ع1 10 “01 تتقلار 
عط بعماعط تعمتة زأمقدط 0ه .ع5تع تمن ععانه ‏ عط رعء تاعط 
01 قهع51 عطا ع56 10 ذلتهة] 50 ع1 .لرومعم0 نم عطا لمة سردمء11200 
,511366 3 10 60]تمتتا 3150 15 ع5اعناتضنا عط 15 0مة كاعوستط م1 000 
مق 1تال) عطأ 1ه وسمتلمع؟ ععاناه 

5 مأ طعقه2ممة كتعطا مذ 0ع0نمع 2155 ع762 تأدا5 ع 
لجق 1897" :(20متسمتقطتتا8 أعطممع© عطا 0 عسصاتتجدة) 820:11 وتط لاط 
ققط ععناع1 تملع زأععم35 “تعمسة تتة 3200 أع6م35 [2مرعاءت مد ققط عدرء 
آه ععقام غ2 5عتأمصصة ممتاتمقعل نوعب نمه زعمدعة عاتمقعل ,ملعانس] كار 
عطا 5قعتاد 0 كعاعوعءك كتاذ 0عع2 رامعم 820113 عط 2" اوعمج 
0161 لة أمععقمرجة عطا) :هط لصهة مقع دمع جساعط وه تاحتامع هغل 
و8 لتطقعممر آأه 5لعع]1 أعسناوتل ميا كة (تعمصة كمد دعل لتط عط كدومب 
5 غ1 .ع26098 لعممتامدعمد كعدععوعيء 2ه كدلمنا 90 عطا عمتستصمعئعل 
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ملعم طجماع1/1 01 لسمتاأعصسط عتأمطمسزك عط" 
تتقاطخناطذ 01 عىةن) ع1 :بقؤاعوط تناد 85101701 


كل -تامطم 1031113 


داطة أاعه0م لمعتاولدم ممعخ-ممدمدل8 عطا 01 ععتزمطك عل 
5 [5160167/8 01 عأمضنقعة عذه 385 (1212 .) اتقاطوتتطكذ- له مددج21-11 
ك5 5ه ادعاط عاء0م عناوتمنا قتط ن(5 0عأمجهم6م 15 عمطجماعممه 06 
لقعم قتطة ‏ لدع تقمطم ماع84 .عم 2ناعمة1 ع217 تناع لنة أطأعدامطا 
تقع ممع ]طناة 0طة علاطتاة 3 طعتاة مد تجصساعمم أمماطمتدد 5عامعمساعم 
01 عمقتاعطةز عط!' يعأعضضقط عتأوطميزة ج 5مم1اعرع0 غ1 أقطا و«متاعة1 
صآ ممالووع؟صعء لمعتاووم طاا 60غ3أع2550 دععط قنزة115[ة عقط 5أم0طتطرع 
قتط 01 دععلماتتدم /طاعمم 511 3[1بمء2601 (القتتتاقه 50 لطة ملهجعمعع 
عطا مع لملللعع0 علتاعومم2عم 20010031 طة خألا غناط ,امتامع ممه 
كأعع] طأل9 لوعل أمم دع00 تتقاطقتطك ,كتكناة لله عطلنآ .20160 كنك 
5 7لأسقامدم» عآ1 .عد تالتعطاه 018 عتتامقهد تعطلاء -- لإللهاء1معمنه 
عتقسقلنا مموعع" ",ؤ5[مطمتزة علتامن" 10 5تعل0معر/عءم016جة قتط أه 
".قممع" لمد "قلعم" "ركممأقطلح علااعم2عم" لتتة ",5م لتممعمط 
ععة امطمةقاعمم 5'تتقتطوسطك مط ع17:2همة م1 كلع26 عمه ,ععمع8 
قط عكتتاوعة مغ عصرم نزعطا بتتمط لصة ,ممتأعصبيظ نوعط عمط ,لعسموه1 
أ تزماعوم قتط مذ عتتطوعة عتاوطصدره 

0 لصئا خنطا طقتامغطا ,عتتعاكمهممعل 11 عاعتقة قتطل 
أه أمععهمهن عل طاتك؟ الدع حتدكتكدك لدنم تلعط أهطا ,9515[قننهة 
0 عمتلسماممعلصه تدك عطا ما ومتهده نيه أمعمء 1ل 2 صا عمامةاعمر 
تنك كتطا عمعمعيم كلتم 116 .قاعع) بمقتعننا لمة [هعتامضهد 
وعء سجاعط 'واتستقة دسمعبك عط /تتمطاد 3150 7111 776 0ه رع لاتأفعم5اعءم 
تلقتاكتط ننعئوة7؟؟ عط لمة سمتكتقدط لتعةأوتقم عتسداكا عا 
تتقاطقتتط5 نؤط مدعمم عتتلقامعءكمرمع1؟ 3 06 5ت للزلدمة سف أدعلة«تدوء 
عام صا كتملمم عدعطا عجيعوطه ما 109له؟ آلا 

غطا عسناء معام مذ ممناتلهه كنات عطا م1 لتتامعوعاعة6 ذل 
5 بععتنا0ة لوعتامقءة عنصقاك1 عاعمته عن هذ طعتطى رامعا عتمفسص0 
ع1 0ع لم169 عمتحلط عط قة صقعنا0) عط .لتةذوعمعه أنمتصلة 
مط ,ققنا5 :59 لإلنطة كمه أدعععاصة أه 2[1عل غوعمع 3 لعلاعمعر 
لمعنععع م أ 17/0115 كناوتعصنه لععسلمعم 5عل20عع0 غطا امطعتامعطا 
له عامتعملم كدرى غطا أقطا 15 عمعط كنا كدعععممه غقط/8 .مدعا 
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عأع203 غطا 01 أصعع 0ض 801 15 ,07أهع) 2 عكلتلسنا تمامع تكس[ مد خوط دز 
عطتتزقام ععأطسضقع 3 0 ,تعتنازدمه 2 15 عط وكممعا عط .لامتاهعن دتط 0 
عطا نه ,تملقعئت) عط1 .05عقت ل[أععلتلسد 15 عسمدع 16طز5و5وممطة مح 
فقط طاعأقماظ 35 ,ععضقطء 01 وعتصقع غ2 13م غ20 5م00 ملققط نتعطاه 
01 قنط عستاوعتك ننز ,لتده 

هقطة 0ع101ه0ك 35 17710:121116ة أرط 01 عستلدع:2 نزم وأعدعات 
هذ 0ع2838ه 735 1 .عغمدط 01 عمتلدع: يعتاعدء تإمر نط 0أمقطو 
0 لمتداع1 ادع سصوعوطلاد نك/8 .570 عطا ع ستائةعادمته لسة كمتتةمتطلامء 
5 ,731112110115تت 30 35150135 محطامه 573 015210 :60112115 725 103216 
5 .35م 5مقتطا 1ه ععقمق عط تدعميع عط لمة د3تعلدأكمم ترط عه 1[عب؟ 
.15151كطة مقطا “تعطلةع ع[اطهءلتقددعء عسمععءط 120 امتاأسعامة 01 كستام 
01 ععع1م85)22طط 2" 8001156601 ,0261120» 1 ,كة 227207150 ع1" 
عط 10 عطلتاطء؟ أمعناوم1ةء مده 8150 25 غ1 ".وتوعطاميزه لهبرم عدر 
اتدستصدالتكنام عط مغ مه أعتملمعم تصمقعع]1! أتاعستك عط 04 5دعستمسة1د 
1110 7061 13201 2 1925 103216 .5125 تو طججقاعمط تكتةن01 م موعء ادم 0 
0 220 1[ ,كتدكتنتنا 0ه طآوت[ه100 78735 غ1 .201602 لدتتطآتك 20م جح 
لعلع ماع07[ غ5 3ات109 01253 7لمعاجمء 2 10 مستط عند مرم 0 ,انسلج 
62630 1 385 ,5735 1 رأضمقم5 855108م 311 رققط!' .ع ستاوع 12162 اند 
0 ل0عطعداء0 أغتاط ,02)شاعع1مجة لقة «متاأمعتسلد قط لعأعوئوزل 
5 قط عط غ2 مد "لع اعتاعط" قط توت 1 غقطا عجعناعط م عاطهمن 
120 1 50 :10 بأطعتدء ععقط م] عستم مععط 0هط ععلع عتتطروة ممع 
عطا 0ءوماصتاع عتتقط مغ لمة "ع تتسقعمم لعلمعاصة" و'عأاصود»آ ,أطعبامط) 
2151124 1 سعط .ععتامء8 25 ”© أقطا إانلة):مستسسنة 01 تامتاأهستامر 
[ ستمطنةا / تعأكقمم 06830 عصرمة لهم ع [١‏ مع00ناد عط اطعدددء 1" ,عاهد»[ 
1] 'ع863 نمث8 ععة ,تقط/لا' ......لعللقعه؛ ؟[هط بمعنامع 102 ,تجدممز قط 
1 205 قط تعطااكء[8 01."5م عنرع ا ع طعنامطا[خ4 .زلعتى 


تحن الالزف | 


,(1969 ,ئع130 لظنة جع6ة1 :200ه]) تتوددظر وعنعء[ع5 ,"عامطقط" ,51101 .75 1 
01260 

.270 ,"11 تمتاععء5 مغ 11016" .1514 2 

نكلكة) طه810 8778 عدم عنتوقطءا ل غتسلهها ,مزلم تتم سواط بقسعقصدع1 ه3413 3 
التج ننه ممنتلع وتلا 0 356 5م626 1ء ]8م الاعناوع5طنا5 [لخ .406.م ,(1990 ,لمحسنتالتلة6 
12 عط صذ نوللهء تناع طامعمهم معجتع عط 

,22001 :05001 ط) عاطم تعسدته م1رروم!1 1 #اعاءعء8 316 بأأععاعه 8 [عناسو5 4 
,0.24 ,(1979 

,18663 0ق جمطة*1 تممقدمآ) كاعارمي2) «يرم1 ,"3008© ع انآ" ,21101 ,75 5 
8 ,(1952 
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تتدبكة لعتمقء عط ما لقمدمه بتاملط .عمصتدعظ طاابن ع7ا10 صز ,لعدوع5مه 
موأكةء00 لصة تعمدء6 غطا 7/35 عاذ غقطا بتتعصطا 1[ ععملد نو[ل2تععمدء رذتاطا 
.000 01 1076 عتلا ما ده عم 30ع1 10ناه0/ةا لمة عع012 عمتألاط أن 
قتط أه لدع عغطا 6غ عمرمء عل8 و'عامةن[ 01 ملنة مدع عمعغطا ناتكلا 
رعتممعا عماعط عهما قلط .امم مل عل9 وورع لسكا اللا .ععمعنمعيء 
كاعمصستط وعطعله7 ع8 .مم1كالا ومع لمعءوط0 عطا 15 غ1 م1 اأعتاممدا 
1 115 ,لإةالا 3 ها ركأطتامعكلل لإناع عط ع1 .قبطا عمتلصمموع 
صقاة عطا وعندزععرمع0 ع1 .200 ما ستعءة 0لنامتت عط "عماتوقام تزلده نخ1" 
عط قملع017160اعة باعة 10 تلط علامعل لاعتط/؟ المع مفتسسسم لمة 
كأتكء ع8 ./#المزعاء 01 أععمكة عطا ج120 5ه1كل؟؟ علط 01 ععصضقع]] تمعاكدز 
/113تان 2 ,100115 للتاه ققط غة قطع20! رع515 0غ رامل 1اعقستط 
ه) متاوعل عاتاد غطا رعع2؟ مقصتط عط مذ صعءة 010 غ1 لعتمسممو مجم 
1 2 108 205]21513 2 عمنا عفصدد عا غ2 5تإهماءط ع8 .لرعءذمهها 
م1 7010 2 108 ركتاطا 40عممتطقدة ع5 مغ 0ع7ع116ء6 201 11/25 أعاجاب 
أعج6 1 1 5ع تمومعه1 116 ".لدع" دعع6 عنتقط 1701010 دنعف اعتا؟ 
15 101 ,12115]115 .01ل[ 15 20# 1202001]8[1 ]20 15 غطاعه0 أقطا 
5 أكثاز اتا .701105 كتأعطا 201 ,3عتعلصدحا 201 ,لهاع متمسعط[ 
أقء 11 عكتعتاع 15" 35 ل0صة "381265511 03131 31م أ5ء عمتسرمط[" 
هالا عتتطهععهه 2 "عتتاهقم عدم" صقمط 15 50 (23 .م) "ع11[ع مقاوط تاكدمهء 
01 لقعا 2 12 عثقم أعناعهم 10 قلطا لقة عنقعى ما 1011619 دع ناستاممه 
مل عتتلةماعنانة ."جا الاتأهعى ]0 غتاط رأكتاكة 201 أكة 01 أمط ,اتلم ارم سسا 
صز 3150 لطة عكعلتلة عقة 2جع0تتدكا لضة عأصةلآ طامط ,عتوعى مغ موعن علا 
عتعطا غنامطة «سمتنوعامنطمه: 01 ععمموعل طعتط 2 ععقطة نزقطا غقط غ]مة1 عطا 
عتققط 15 طأعتط؟ طعومزممة عتممعة عطا 15 عتقطة غ20 0ل لزعطا غقط/اا .كد 
عع رالمتعلده؟ لصة نرزلامط؟ 15 عغصدنآ طعنط؟ 1ه لصة درعلسصدك] ما 
له ,طاعتط؟ تمتاع8 15 عمستام أعامةدآا 01 ذتقةط عستتزاعلهن عل 
أل منتتل0ك عتدمعا 4ه ع[طقم223 135 عط أقطا سقعلط 704 0065 رعككتامن 
0 رء[مصسزة ععع؟ا "قطنما" خنط أغقطا عمد ر5عناوم قصة عارمعم عممن 
لقاوك دععلقمد عط ,رعلصدع0 مدن) مأ بمناعا قتط صآ .تزلتمععانا لعاء يعاس 
5 عط أناه 5لاعمة )هة غتامطة عتاتعللقا 804 15 لهة كز عط غقطا عقعلان 
اء اجدممء بإلتقسوء كز "مععلدءم5" 35 2016 5ل .31 قستة عط وستمدعه زه 
همذ لقدامتاءة امه لامعتممعة2116 كه ععمء لمعم قنط 01 دع تتأععمم 116 
عتصمعذ هه 35 غأمم ععلطوء8 02 انعم 06 لأمتام 3 5ه أ[عمستط كاكةن 
لصة تاععسنط دوع تلهصمتاءةآ ,لصقط تغطاه عطا جه ,مععلسصتنا .مم جعوطه 
عط" طنتى 99الدعضمع116ة ماعقستط عسمتته1اء3550 01 551016 5مم)و 
4 .معاططتط عتعهط ما ,وعاعةتقطك دتط ع0] عدكتامعع: فقط ع1 ".عزدعم5 
"لقعتع همه" عدممم تجتند كذ "تتكتلوء: عنوهم" 6ه "عنهقمة" عط )2ط غ0ه 15 
ععة 6 "[وطمنزة تمعتطهقم" 06 غمععدمه عطا هآ .ممتاقعى ععطاه نزهة هدطا 
206 أقط؟ بلعع0م1آ .لمكا د غه عتعهم غه 70810 عط مذ بإلدوععاة 
ععدعع قنل عط ”عع موعء8 ما مأععء8 01 ومامستاطدد عطا مقطا لمعتعقدم 
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,5005 1116 ع3 ع تتع7عططء 5عع113228 عط1 .32815 115 ,قطةتلتدتاع 
قذ رعقة لإغطا ,ععم1ععغطا رلسة لع جتمعلصت 55عمع01آ7 2 ملم1 ع ملع تعد 
عزععء8 .م102 عستاتل طتده1 عسمتتمصتطط ,ممتامعضيه 01 5ع1016 رسيا 
لمع 2م1255 عط ,معتطعتلف عامةدنآ :ععممع طانه1 5تمكتدم لتتدسلرمم 
.كتمع 8 قعلوعى 

حنتو لوط عنه7 ك5عمعف لمه ععتلقء8 ,5310 عتتقط عبر وم 
غ2 ,515 1اكة طامط عه"1 .عتسادعع +0 ععقةخه6مم3 حتة ((5 0ع118861] لماكت 
لعطعناه1 مدع نوعط عاعنماد 7735 212010 2 رمه1كل/ا عطا 01 عصنا عط 
كنتطًا 15 اعقتاوقة لصطة 0عطاعناه1 عط م1 للإاتلعقمقك تتزعط1' .22010150 لتنج 
7 ععلتا ,وعطدة؟ معطا آأه تعطائعم أهطا اعد عطا 15 لعكقطة وكلى .لعتهناو 
عط" 01 1101ه70-متطاحمة-عصاعءط عط عتتطامقء 0غ ,عامستقئة ه10 ,كامهم/1آ 
201 ,6م38 تكتقك +11 عغطا صدّ 5جه2 815.1 معطا جه1 غ20 15 عطي ".سم1اكل؟ 
ع3 163 .عصطتا مدرو 0عمععلع:7 ءط 10 عستاتة '3115.1031103239 
أدع]0ترتصصمه ,مزع وعطعدع؟ غطا 6 لعتتمغم ".ده لعسصسنة" ر[مساة 
5 70210 عط 211 108 عكتتامه ققط 165اكتتام طعقع ,097 [ناععم5 31210 
سد عسمتلصنتطا 15 غمه21 عط معع120 لسخ .عممكتمتطا عنعى عدمله عط اعدمك 
ع عط 01 ممتكماء ةم عنما عط!' .مهتكزه؟ عتط 1ه 0ه لدعجهقم عطا 
أهقط7 عستاعع اكع 7إاعأمسةاان ,عع تل نزعغطا معطت 15 ه1510 قط 1ه 
نط 4ع ناع تتاصا 7/25 6أهة10 .عتتطلدت 2 01 "مقعلدء" عط ذللدء مجع0 ك1 
مة لاعتتط 25 35 طاتى 1017 صدّ لأع1 عط أقطبت غداط عزعععظ اتلع عطا 
'ط 1]201052م12161 تنه ععمعة 7735 35 لأتاع أقطا 01 لامتنداع2مرع م1 
طدآ ,لتكتأسدعط فده عطذ .عكتاقعع 5لمقدره؟ 2 01 ومعلميي1 
.26201 عط 1ه وعتك عط ناط عع 12012 أنام واتتدعط عط نابا ,70105 
أ عتعهقط عط نزط لعمتمم1كققتا قحط تغط طتزور "1076 مز" 35 عط لمم 
1ه غخطعن 2 بتتع لمتكا سد قة رأمط ك5هئزا 21017أع2معاصآا قتط أبرظ .ع:10 
01 2108[ت167 3 ,/إقل 5تط غ0 عتدضاناء عط طغأال؟ا عسمارعع] ص غتاط ملإققامة1 
ات 

هآ لطتم1 عط 0غ غ201 15 110110612 10 عمم1 01 تلمكا عط ,رعمعمع1] 
74م 7735 1 ! 228126[ :533128 77656 16123 قنك 11 كة 15 .عانة10 
1 12 ]3112205 ,05565560 17735 1 .08 136 1115260 11 .عتتاوعع 3 لاط 
61 183 مأ جع070 ص1 معط 101 متتقمعع؟ 3 ع20110م 10 لهقط 1 .كعمعم طاتبو 
.قتاط) 33908337 لع ههه عط ها 000 807 ,ع8 32ناد 1101 .أوع2 0] 
5 [ :533/5 103216 .5قعدوم 20 15 عتغطا /تامصا 1 ععمزة /7القاععم25 
1ه علصتطا 0[تامء 1 .1تاه5 تإصط لعاتمع1 16 .عتتددعع 3 زط 260 /اتامةء 
ألطعلته غطة أقطبو 06 -- عمتطقعع قتطا له #تعموعط عط أناط عمتطامه 
هة عصطتةعءط تغط 101 مماوكهم 8137 .عط 0عماأشتتقط عطك .لإلتمع زه 
1 7/33 قلطا صة كمه 0ع كتمعةه علد أقطى م2 غ10 اأمععوه0 صوعتا 
1012 2 ع20110م ما لفط 1 نامع ما رعغط :10 5510م تق 139 10 ع1طج 
عطة طعتطب؟ 1ه 0110 عط تغط لدولزعط 7/0110 عط 10 ع0ت0ع لإامداكة عط 
5 1 .2ع317ع11 0غ عممط نإمط 835 غطة 1[ء11 م1 .مع كتمع زه عط كدر 
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مآ .20 1535 امتقماعه2 عاععع8 ألاط عوسمتعتقر 5'عأاصقط 01 كوت 
5 826 رع6220) عمانتانا 05 امعط لل هطع عطا كه عنععءظ8 وم21 تمعمعع7 
لعممتطكة] كته امامع نط .عع تاوء8 أأع تمن ما معطتهر عن موعن مز عاطق 
3 كنا طعاطنا ععمقتقعم22 2ق 8135 قاععع8 متملط ع10 .ومكامتط) علط 
02 800086355 01 ع6212232مم2 30 أ5ال 201 18/35 كناقعل 35 أكتاز واللدء1 
ع1 .ع2 وعم 000 ,كاع5ا1 وقع ه0000 أتاط رؤوعضل000) 0 عم ه1655 
رع مأع عط ,لواتلهع ]ا صا كاعما: ماع تعامأز عععده1 مم وعلصةا ؤأه ازمر 
عائلة6 هآ .عاللدة؟ 12 200 اء ,ععمععةممةنآ" از تلمطمسع مقه ع متطامم 
.(409.م) "06150226 2011 .261501126 0112م 2ع 1 قناآم عالرعو6 رمع عر 
/آ]113م10مم2 عألنانو 15 وعمع فنتنا عط قط 0عع1الم1 دوزو عطاك 
111 ,ععمقتقعممة 01 702104 عط" .ممما1اقط معلامع ه بعممأععتعطا 
.'جالتلوعكآ طتره؟ نوه غ20 5ع00 ,لهقئ 5ل[تطء 3 سروظ دبزماط دوعأططتاط 
]1013611 01 ,1121016 ,كلام لماعم و[آمط ععة دعاططتاط عط 
15 ,100 ,ؤقعمعث .518211105 7آ[32 أتامط1؟ 5لعا1تمع1ةذ ,موسق 
قعنا ألم تمصحطا عع .عاططناط نثقة 35 عأطدأآعض1 قة لصة لتمععدعءجعلاء 
0 0عصتفل05 صععط والستعاء لله :10 مقط طاعتطبب مه عاططتاط عط طتاببو 
لعأمقعع 15 ,لصقط ععطاأه غطا جه ,بعتعععظ .ؤ5ع1[ططتاط ممتطكة1 
عط ]0 لزلده معز 3 ,عنقم [أدكتل مغ عاططتاط 2 غ0 7/25 عطاك .11د تمسس1ر 
عطا 5ه ,ععتاهع8 لع تناع ا أقصهعا عغطا ىم عطك .لمة؟ عط©ا 1ه بواتعدومةه 
لع تاصق لضة قنصة عغط اناه لعطعاعناد مطل" اماع معطا ,وعمع فسن 
فط مخضا لعصناوكة عط 11ز؟ عطر رعمندء8 مط .5عمع قف 201 كث ,15100613 
نان" مطدكلا بقل تن :ه10 .000 "طنابتا عده" ع6 0غ سلوعكا عم اانا 
قصقل 416 تصقام" ,مععط كقط آتاة2 201 وعمعوة ]20 ",لتقسسصط 
آنل لطة قعدعق .(23.م) "عم 1005م نا عأكتاز تتقطط تناعتفمتلره'1 
© 21011116 غه'2 اء كتاتصستام ع20081 نحل دتمل دماصيسزة" أقتال 
5 و5ع0 50116 ,701115 علا 3 دعم عنان كتلام قد .16أع120111011 
كتعطعفعطك 12 أتتهآ 11 رعتسازه؟؟ 2[ عل عدواع010غهه0 عممعووء'.] .السهدع ك1 
لتاء5 .تتاعاعنتصتاقطم تل 5ع تتطعئتة 165 قصدل ,ععتط01؟ علاعه عل واإعلسنج 
5113 .211156 26نا'0 70131156 علتنا عناعهلا5 1ل علرةة5 06 متزعمتته دنا 
386[طططة؟55ة غعء ,عع153؟ ع1 أقع متمقسنسه ع1 رمتقستاط عمتقامسرععء 
نال ع 1ه رعدصمة"! ته رععذأعدعق ع1 111 .عناوتمنا أء أعامعلاءعة3 كالهعا 
6 715356 ع[ .عع3[طمودكة أعء كمقل أمعاغءة0 ع5 عم 01م 6/ ع1اعمم2 
.(23-24,وم) "ععتهامسععة هنا دعام تتام عنن عند 
5 000 01 كلاه تأمععمم0ء عغطا مد ععمعمعقتل 1ه 'واأممعصسا عط1 
10 .عم اعطاء مغ ععغط دسععة 0310 عمغتء امآ ك3 000) لمة عماوعيت 
10 .كعم تعد صة ءط ها ,59733 2 01560167 10 رعككتامك 01 ,15 مع نلصا 
15 غ1 .قستطاعمدهو عط ما 15 ]1 تعمتطاعمه؟ ععلقمرءه هل م1 امم 15 علمعى 
01 10106 غطا 15 0222101 ع هل[ ل كاء5ا؟ عوستاغتدة ععمم عه ععره1] 
عط .1510 عتأعمع مدمناععاء 15 الإماعدة 5غز رعمهء اتسنا قط 1ه 0102م 
15 256 2]66585م 08 65 7لأعلاتأة 115 ,رعع 1262 101135 01 20177615 
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لععاعة نتعتتة فط تعطاعط1 .تمطجقاعطط 122[01 قتط 35 غذ لعامعععة لمح 
0ق [جاععمة 0غ صعرره تزلتمعك 15 ممتادعدي 10'5م-ممقعئ8 مك1 عطا كاعءمستط 
201 قل عط غخقطا عتمتنا55ة 10 15 101 كتا0ت6أمتلاقع1م ع5 10ناه:8 )1 أناط 
,المع 3 كم .عصده '15ماع53512 تعطاعع 210 تنه 17735 101م12أ726 قتط]' 
01 لضة قعءعسمموعمجة 01 70110 عطا :10 عستا صنامععة أه أدع1 عطا أعلرم 
غ20 0ل 77 .أطاعتامطا علتنوعى تقمة 101 اتد55ععع2 ع5ناوم1ء 2 عستلوءىن 
قتط 101 عطتامعع2 0] أمساعاتة 20 مععلقطط 2ع0ستتكل عمتقعع6 غ12) علمتتاكقة 
لااجتسةه ع]]آ .ومتاكعنن عط كاعمستط لعكلقة تعلاعم عط أقط) تعستسمعع معط 
تق ٠776‏ رعأنتة10 أنامطة .عكقة أمط 5ع00 غ1 علته قلطا 101 أقطا علنتاوقح 
,35 عطكة لعتدعتاوتطره؟ '9للقتمنقعامة 35 عدمعصتهة ج10 .ّع20ه77 تزلده 
ععلتلسن غقطا كز عه5 مد م77 أقط7]؟ .0عأضقئءع 102 عستطامم ععلها 5ن أع1 
عط :08© 0 3105[ع21 5 'مطقمط 01 5667:2710 3 816 أمط 010 عط وععلسصسي]ز 
متطاتيب عامع؟؟ لسع تتحل قتط أه لاع 10مصوم» لطة تجع10معطا عننا 0ماجوعععة 
لقنتطلتك أقطط متط1؟؟ .نزتم سعط 06مم عط ,قطاتطا 010 ع2 عسكلة 1" .11 
تغط ونوعءلصدك]! ععلتآا .لء1655معه عناء:17 قأمععاصة قلط 1ن 7تاعصنة1] 
لاغطا ,120660 .5ع6تلقدهومءم 15011101121 دممنا 0ع15اع10 غ20 عنع بر 
مداا غ00 عماعط عا«ه7 قتط آه عمطعغط عطا ,عتاتععمم معطاصة ]20 عرمبى 
5 بأطع ممع قصهقعا عع1١‏ 01مة علامدل؟ أتاط روعةء 1 220 د5ع لتاقل وتط طنتر 
73317 2 غ2 اكنع 11606 ه باكدد ع1 .ضدكل8 زط 12560[ متمععرء لسة 0م21 تمدعص 
مده عستاقمع 51 إمقطمام مه ,ععقعع 01 7715102 3 رععمع ملاظ مآ 
5 16' . /إ2لطتام 115 رععدع ك0 115 ع متامتعوققع1 ,70510 متعطاممة 
خصع0مععكتنقنا ذف .نعصعة لمة عجعلصدكا طاتر مه عدحده عطأ 15 عععط 
"ووم ويعرة " ععتادعء8 02م كعمعة تعطتاء[8 .ععهام دععلما دامتاعدقمدنا 
كتعط) ث0 5جع0[مطعط عتعطا عاتدع1 تزه "1" .عماعط 0 [ناه5 1"5مطاسة عزعط 
8 1016معء 10 5ع لااع5تتعغطا 0دملزء6 . 52 مغ معطا عماعع] ,عموع 
طعنط؟؟ ممق طاسحن 01 عممأقطعن10 2 ع201710م لمة لصلدعء؟ متمصصسسطة1منة 
201 .واتلهع]1 مم1 ععصفةعدعممة ملمعتطنا ددم لدع عأتهسمتستعئتل ما 
مزع لاتلدع؟1 عغطا غ0 نام تدع معع1 2 0غ 160 ع320كق006م2 عط رعتتيةد1 
5 15221158 غ12 2ه 7المعمعة: 2 10 160 ععسمقتقعمجة عغطا 117062 :10 
0 أقطا أن عكلهمد لكتامه عط عع ج21 طن 
5 120165 1510013 كت 10621160 01612 نكا لطة عاصةن[ لاه 
.597125015 35 1ع 11137دع10 طأهط6 /إالقتاوع غ201 010 ناعغطا خبط ,كتعموعط 
كتطا غ2 730 عط معع براعط ععمعطء نل لمتأدودد5ع لصة ع1اطن؟د 2 15 عتعط1” 
01314 ,[0طمطلزك 1[ةتتتطهه وعلاع ,رأوطمطتز5 7020 عط أقطا مذ تستمم 
لأء115 15 22501ن5 2 أقطا ع«تناوقة ع7 ك1 ,ةنت06صدك1 10 216 لومم مم قفص 
0 15 ع5عط1 أقطا تتدعاه )1 228125 20612تك1 .2201 عمتطاعمرهة نرج 
01 أعتاع1 أقطا طالب "ععمعاكئلرع" عغط طال؟ لعمتععمم غ20 ؤز ع8 .وعدع مذ 
قلط 01 قعمعة عط]!' .املع أمم دع00 دستقك عط لمععلص1 طعتط تادعم 
[3تالعدقع 20 ققط غطذ .ع متعلقمم حلط 2ه لااعنتام 15 20761 
,5105 86 0 رععتاوع 8 .ع صطاعط لقتأمءووء 505565560 اتقمتاروط علععع18 
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"جع نم1016 0[ 3" 35 "انوع 01 عقتطا عط" عم طعتامر 50 .واملوايب 
لصة عم له 'جأعرم201 مععأامدمقتاع طاعتطى نواللهده5يعم أه على ع 
مواعع©) عط أه غلنه عطا 0ععقامع؟ ققط ,دوعاع ضل أمس لع تتام نتم ز-عوون) وز 
لطة كأتهطا 31م وأعطعقة 102 لع اعوع؟: 15 وأتاةا سدم[ .ملآ 
عه 15 عطاع 0 معتا8 .للد بزأعطا ع عط جع اع معطا أمع بص حاء نزت 
لهم 00م عطا 1ه متصسرعء عطا ها تلقام صصص قلط :10 عأدمزع تاتدم 10 
160 ممم1ممة كقط عط دعتائلةتان 

5 ةلآ لقتم 60 2201 عمط "نتعمدعط ععتطوعع" 5أهمعلمنك] 
لاع هآ 5تعأعقمقطء لإمة 00 لإغط) مقط "ومعمموءطععوهع" 
رع5كتامء 01 .]1 عا لأعماعم بمتلط 2[ ملإعطا ,واتسيعاة 6ه كرمغم رمم مهم 
562401 3 320 052205 3 قل أعتاع0 3 طتابنا سقتام تحط 3 5م79 عأامدد] 
لقلطعاء 7735 00ع 165مة10 .5'قجع0صدلكا مدهطا غمعدع نل عغنتاو 
طنل؟ نإلده علدع0 لطة 'اتسصتعاء ]0 كممتأذعنان عط دواع عاعوعط ورعلدتكر] 
101 000) .كققتطا 311 01 للأعتره غطا ااا 01ج لمة ك5عمتممععط ممم 
مدعت 01 000) لع لتمتوععه:م مطالا .عمتسم ع10م ندوع عط 5 ستط 
1/107 لع 1ممصمتا عطط' سن؛ط [لدء أمم 5ع0ل0 ع8 .عدمتء ع0 عتمم 5[ ستط 
عمده5 طغ7/1 15 غ1 قء05متتام لطة قأاصعاما لله ع0 أتاط روعه00 عنأهصول[ 25 
وقتط ع525 مغ تدعةة 7/0110 عط غ8 لمتمه طخ غمععممء طعدد 
رعطننا ققطا غ2 ,عله0ه5 كتطا 102 كده قي طتاء0 كنط ,كأ غقط!' ,عدم توه طتاعل 
طعتط؟7 نإدمعا عستن9!ء00نا عطا لمنس ما عدعط 2107/2(5 أكنام 76 عوتتقععط 
محعطا كغع1 ,رمعم مقط +0 لعمعممقط 5عستطا برمط 8ه ومعمقمعه5 15زومم 
وتقع] لتتة "بطادها" عتغطا 101 متتقك 0ه وعكلقج2 ,اناه دع 7تاعمممعطا هامر 
لتاعاء [جمرمء عط مغ +ع20ع غطا مغ تلاط أقدمووة؟ مم 7زاعتفسن ان 
.لمعتعه1 لتتة لمعأواكم 

3 ]0 أتهم لتقط تعطاه عطا مه 15 "31072 0170متدنا" وأع21ة12 
01 عتتتاعتاناة لمعتطعءمدعتط 2 دء15مسمه غ1 .5أعتاءط أه مسعاوزة لدمتع10 
لهة 5ععهتتقعممة3 211 105 5التامععة ]1 .5[ع328 0ج "رقععمع10 11" 
عط 95/35 )1 :متمقمعء5 3 01 أكقم غ20 7735 )1 .اتلوع1]1 و5عووع ممه 
اناه عط طعتط ستطا1؟؟ معلاع عط ,لإع010صرومه كتط 01 صزم-طعستا 
غقطا اع عطا غمعل1نعء لاعء5 قة سنتداء 0لجدمه 0تاعتاظ كه أكدال عترمم 
عأهة1 ركاسامم 0/ز دعو باع] ععمماكتل أوعاءومطد عط 15 عصتا أاعتدماة 
'زلتقعكء نه 70214 عاطتمل؟ عط أقطا أسعل لاع كاء5 قه تتعوقة 10ثامه 
هله 0122601 2 220 عق 26605 ]15ت ]ل خقطا ,رلعاوعن ل0مة لعممقام 
98 للاعاة:55 قنطا ,كنا 101 أقطا 15 أع13 عط1' .000 7725 وملدعن) أهقطا 
101 #لتامتامعع2 غ0 0063 لع سستمعووع2 225ع0 دكا 35 مط تزللدتاوء 
عط لثل عه امد عاصسة© لل نجط؟ +710 .«متهممتعءه عط 4ه سنوتره عط 
غناط ,علكة أطعتم 010 عقع:9-ع7 أاعقط 3 طعتطات ممتادعنانو عطا علقة ,)0م 
قا مدع نصدك1 25 أكناز قط كا تعركمة عطا علمنطط 1 "0009 لعاوعى 176" 
م ماءعقتسئتط 5تعسمقكممه امه عامط 3 كعتمعى اتلةاتمسسا ده عاممطة قتط 
برع 10[متصومء مقتاممط) ,0 سمتعادزة عطا ها كاعحمسئط لعمقدمء عنمولآ ,11 
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عط جره "رعامعع" عط .جعل[مطعط عطا أه دعتزع عطا نز لفاوعى لمع1006 
ب3058آ .5026165 تقصتط عط ماصا لعدمسدع 20م دعع فقا رلمقط ععطنه 
قعل ملنة2 زناه غ1 2355 1152 قا أعقة غ1 عأقترصهئصمصة 111 متعاوزة رعط 
ع5 مغ ممع 15 غ1 .11 طتله صنبة عتصدمك 32 12م 19111 ,لسدطوقسر[ 
([261 ععة معطت رعاومعم عتقعى 10 220 0مملطة؟ ]2 112160م10ممه 
لع 3259 ,20165 72ع0 ددا كه رعكلتا دععقصسة لعاعء زمرم 
10 "عاوهتع" عط 1316م 10مم2 غ20 005 2جعل مدنا .15 عط سم عغه10لصدء 
غختاط "2010 غطا" عقعط غمم 15 ع8 .ستط مكاعم للع 177359 20 م1 غ1 بتاعمستط 
غطا" ما نتم نمم ع110 2 5أصوعع عط انظ ".رع لاع عط" تزاعدعاه مانن 
2061 ,70110 قتط غه عععتلق0تا عط 01 5016 عطا مستط عومتتج ادكه "رتعلاة) 
ققطا مذ رأكتاتة 16' .ع5اع تنآ عط 1ه عععلة81 عط 1ه أمععدمه 2 وممنا 
.لعطعهاء0 0م ذا ,كلتقمتعءع ص قط عسمتتدم طعتط دده لمع 2 ععلتلمن يعممء 
تعطأه مد ذز لوللقع معط عدتتدععط ,01210 2 01 01أمعكضة عط 5ل ع11 
هذ ,لإأتلما:تمسسة ه10 عخ .1له1]6 لعستسصدعاعل ,لهقتاسهاوطانة 20 ,1110م 
2 ع صتلمعتررع0 كتامأتساءه؟ لإاعتتادء 15 عتتطده 15 770110 3 طاعيد 
[عأدعك 15 لحتة (زع2ةة اع تاطتام عط وععلة) "وعامعع" عله 1ه لاعتط؟ 
مك201 15 "0710113115ة" طعناة املاع عمط .عع38ططد 5 6502م 3 مأضر 
كنة 0عمرمنة ع5 /2225 م0 1اتقعمعع 004 ااا عد[نامه0م قمع هلكا عطا ععدزة 
,20165 عط ,1111151035 01 50110 2 سدا عا ءالآ بجعم عط نط لعاسصة1 ردنا 
غ20 15 غ1 .اقلت غأمط قع00 ع6101تعطا اللدع] .ا تلمع صا لعادعععءاقتمنا 
.(259 .م) "أضه65]م عتاة أتاعم ع2 35م أقع'2 1نان اتلاعن)" .أمموع1م[ 

علا 01 عذنه 5ع1أه7/0اع0 ق1ع00تكظ أسلمم قلطا عصسصمط عحتمل 10 
4 2055 تاترع؟ 'كتقاع111 01 نمل 005101 2 مغ كأاققم معتاعة وأع[ومرا 
5 0112111 تقلطا" ععقعع0 .71 مأ ع102[صء مغ 01012 12 عددتة1 
قادع5عم 16 .78/015 ماعطا لتة كأكتاعه 101 368ه1201م عتاأوتلوء1 2 كه 
3 تر 1733م تلتداع 11 17111 0277152110 3 للد معطلا غطاع 0 01 عمق عطا 
0 01 222125ع1 57/26 1621 كقنة1[ه ,130 عط 01 عستاععمط لدفاع هم 
177011 قتط غ20 لطه ع111 215 غ20 ,عع 3منآة قلط 15 ركاأقة]1 أقطلا ,أدتاتة 
لم1 2 01 ععااع تهل عطا بمستتاعظ بوط لعامهعس همهول<ا ع8 123 واعطاع م 
5 ,غطاع0) 01 ع12028 عطلا مدعت 5تأمططعمط لطنة كملاع[ 112 .ودع 115 
غ1 .عط أهقطا كتع 07م عطا م0 10170108 له ألكتاة ,تععتله5 علتمعة 0 
0 لعأكتده 15 مط/؟ ته لاع ستسيعط ماععع )1115 طاعتطج ععقطة أهطا 15 
أ 01 ععمقتقعمم2 66 نإ 2000 تامع مده كتط 0غ عمتدعم مق 15 أقطابر 
5 0056 ع متاع726 0ممع56 2 خخ .تدمع ما]ط تا تمقاعل تعطامسة 
غ77 عى8 1022 قتط1' .عمقطا عتاطنام بجعم قط -- سقطط عتنامئ8 وستطمدل 2 كه 
جتلها :م صصة عط 10 عه ./إه لاع متمرع1]] تع نناوقة عط ,مع أامع2م1 عط وكله 
1 21016866 20 15 لإللهع2 عتغطا أغقطا كستقامع عطاعه© 1ه عط 2ه 
عا صا عصناغاة 01 20عأمص1 ,539/5 عط ,ععمعتلسسة عط" .علدمى ك5امتارج جد 
2 وطلعاه10 ععقا5 اصتطعط 1ل عنه كنااكيه/ .22 ومتطعلة7 وجامعطععه 
ممهوعلع 5 قط ماص دعباء لطة جنهه؟ ع سزودعمل عنط مغصا وسمتععم بستط 
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1815 هع تق ققم أثةآناجزناة عم عستسموع ممم غ1 رعامصسععه 
13 كتدعطدط2 165 نان قط ,تاعنا ختدعنتح 00لعنة؟ عل عااتقنةط 
عدم أقع عتمصمط"![ عسو امعدسمعلنمعء5 كتقم امعتمملمعم 
رعلآء تاهماد طتاقهمء أقع 1[ عتتعتاع 8[ 00 ,لتذقع ع3 عتنتاقار 
5 اء 1115م عل مكلدع1 12 عموتصاعة؟ 5غععمىم ع1 عن )ء 
أقء 725]6 18 10111 ,تتاءغد6) تال عنالا ع0 أطلدم 101 .ععمماح 
عل أء 735126025 06 نعل عأمطتاة ,ععمةاءممم1ز قمدة 
دعت 255 كنال لمتغضغع عستموعع 10م سنا كمقل كلامتاهأتاميعم 
بتتنطع1'87 ع0 عنانتأغطم10م 2085 متعتامة غطنا عع30 عزو 3 
جَ65اللتطزة25 065 5عاأتدمنا 5ع[ أسعمع أاتناء5 عستدع ةل منهدر 
.5250 21 ز01190م 16 ]ناما 131556 11 ,كعاتستا دعء عم 
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غطا آه "201" غ18 35 056[ رعكتتاوعع 3 لمعا عوط 15 وعرعم 
02 اماللسقط 2 مصدمظ مععل0صدنل م كرست ممعء2ة لماع اكوم 5ل لحدل أ 1لم1 
5 2 35 355101م 77111 ماوع كما عط تاعنط؟ا وعع01تازعدم لصة دع0 سانا 
"فاوومع" ع1 .5عكتطوعى 11017ع1 قتط مدمظ كاعقستط ومتطاكتسع ستائت0 1ه 
75 ع8 19أه52221 م25 11315 1[حتلطا عغطا زعسعغط عم 15 
8 ملاقتاعتاععاعهة 01 مم1 2 لاعتعمطط 15 ,لزاع طتلجمعء3 ,مددنلة17100لمآ1 
عكنامة عط 10 عصماء6 طعتطلا دع تسادعع 01 عمتستطصدمء لسة عست جمسوط 
50616 
تسم [207 قلط صذ كغطعزة قلط 5ا5ناز20 2ذع700؟ ,عمعمع1ز 
لطة كاعقستط قاوع 1262 لتنة كماعط 04 دم توبلا عط ما عسماعط لقنل011م1 
0 2355185 عط ,111115108 مستاهعنك 01 كدذقتمة طععمم عطا ما رعلمع2 وتط 
لطة ,قعاع506 مقصتتاط غطا ع«مممة "وعاوعع" 01 عستئه امك عط هه 
6 «زتامعتتوع6" رع1جممعم 01 قتع طتستم عط ما مسمتقاعء صا واأعنتدم ماعطا 
عطا ععلتلصت ,غتطآ ع[ممعم غ20 ععه 5تعاعه متك كتلط ".5عاوعع 06 ناعم ركلاعع 
201 3150 عنة 'إغطا ,عامصطتوعء :10 يقلتمق] :0 لأععاعوظ أن كممتاعء(10م 
عقطا ذز "رعستمععط" قلط قعمعط .ععهماة لقعزع02]010 هه ]0 05م 1و5ع7مء 
0 126 "رقاقعع" قلطا 01 6024 560010-15 ع1" ".عامعع” 023 تعنتدعط 
أذ 77[عع221 مطل عذ5مطا 01 متتدعط 320 كلقتط غطا هد عكتا رعط 1ه 
5 ,33/856 0018/1 11101 كتط 61115 مط؟؟ #مطاحة غطا 15 معطا عمسف 
31 لهة حععموك ]0 علها عطا رعلة) 3 علمتمسامة 15 عط أقطا ,رأكتاعة مد 
07 216 غطا 1 ح»ظ " كعاكة لتأععاعع8 ,عاطماجمنترنا 111 هآ .عله 3 15 معمعمف 
عط القلدة نتطمسمكة لمة عمم38621 نمه 81110 7"4مع(اء) عط 1 مده 
لا 0ع6221655 عصتعطآ لمة اأأعكاعء8 عساودع زر 01 لامتأعملظ علطدمل 
5 ق5قتطا غامد 5ع00 5عمعف ".010) عطا لطة نعلاء؟ عطا" ,ضتط 
وكآء5 لماه 222 ومع نظ 15 :00 رع كتجرع اكع [ه5 50١‏ 15 عاذ .1اعمعط 
651 3 15 556 .أقلت باع 13 10 امم 5ع00 ,0110 قلط ممع متعط معط 
أقغ88 51 7103111117 01 355[ عط له جره تاه امعطم 2ه تم تاةستطمرمء 
,065 [مطعط عط 1ه ذعء عطا 0 عوصتاعةع؟ ,علةستسمعاعءل20 15 عطد أهطا 


32 1 4112 )1992( 


[20976 أقع]ة1 2'5ععل0صنذ[ 0 163910519م أكلاز 20128ع1 تزلر 
60 قة1[ ناك 50 230116 2 015 كتتاعع0 للاع تك قلة طأعتط/”؟ هذ 21116 1,1711101 
لكوععا1! عطا :10 عل0تااعع1م 10 35 متتفستاره عاععع 8 01 ممأمال امود[ 
عط لتة 5م1510 70 عمطلا 01 عتتطهد عغطا عنقم طرمك مغ عسسطلة1 بزصة لمتحم 
.تأكتاعة 55/0 11 1201 أعو متنا 

لاع أكمقغا 5 أكتع 2 01 مودعم عط هآ لعلا[ععمعم امطابلة طعوع 
1101 0151061 10 ]011 أعة '(لامعداوعء5065 طعوء طعتطنةا ععوع 0 100ذ1؟ 
أقة 0 1116 [مع؟ ممما علق لءمم26ممة م لمة "(الماعاك 04 أععوقة عط 
ع1اتقمع0 01 عتتتاقعع 2 12 مطل؟ +212186خا5 3 01 15 مم1دل؟ 20628'5نكا 
51 وأمقتسضقطء 1ه ررعع16 51 اللعماع انام مكل" أعتط ده مصنتنة ععط 5ع1215 
5 06 أهع1[متتمع'5 006 مه1[10ةط طتنا عذه؟ 12[ططعد 15امط 11نان رعاوعء1 
سم ع2 3".عازوم 18 ع0 5تاووع30-0 تتلمعم505 رعاوع؟ أه ماع آمل 
ع5 .عتكتتاقعع قتطا 01 تتعقدعط عطا خنطا عستطامم 1ه علمتطا نتعألدعمعطا 
لعلأء مه ذاأععة 16 .معط اا 107 مز غوم0تصلة 15 عط لتادتا ماتئط ماأمتتقط 
هصة "دعمع ف" جعططمععط عغطذ ادع ما ععط 129 0غ تع010 سد حعط عنوعتن ما 
لقع غطا 12 أكعتعاصا 0ج عقط ع]28 تغط +10 متتقمععة 2 0115م عط 
6 15 عتتااققع 1261 8111 .طمكاءم تاعتاة 00 0عع12506 15 عتعطا زوعمعذ 
0] قط 5اء5 لقة 5011 علتاقعىه قلط وعاأتمع1 طعتطه ععسمهاممز 
لمصعاء عطا مه ع أ د[تاععم5 10 لمة «اتتدع8 01 عنتتاهه عط عغة[مستعتدمء 
لات 

قلط طغزب؟ عمتا ص لمة "عاوعع" 2 دما وعمج مف دعنوعى ججع0 ص ذا 
ذأه أعتاومةط صن" عط مغ غطوتناه [201 اأكتمععل0 2 ادمم عطا غقطا بوعل 
عطلنا عسندة عطا غ2 كعندعى عط (287 .م) "ركأةا[م عل قاتاأصدتان ع55هم مه[ 
لقمتعاعء لة ,ع سمأوعع! ها 15 دمتاعةقضقط 3 طأعناد طاعتط طااةا ع5جء11م0 2 
تلاقاطة امل" قة باط 5م122ع6م 2160ع5 وعم 2007م 01 متتلدع1 
6 معمتكللط نمطا 1؟ أنان دع لاع ممرعطا علده7 مغ "#تاعأاهمتلءه'ل 
: لإلتسرعاء لله +10 مهام 1ه 


21/6 عأا015011 عتتتا كنا1'01015221 صقل قتمط 3 تتتاع )د06 ع1 
5 '01 .11تهم أقع 11 ققدم أء ,116نه061 عسسقج 10م 2ن 
- 065 اعتعمم 12 3 121556 أنة'1 عاط ,رع0ممم ع1 عق جزه9ة3 
خطعطتنا10 انط 3خ أسددوع5'20 نع 01ن ,ؤ6ممه0مقطة وعستسمط 
.لاع ققم أوع'م ع106 عناءء ,رمطءة قصدد 7106 هنا كمقل 
38 ع0 ناع1(آ ع1 عدم قممهلسمطج ععجتامن عو كتد11 
06 201:6 عطقنا أقء وع"ه ,ع5م10© 126 أوهء وعما2228 
كناعأ ستل0'05 عتاعأمعتما متاتل 16 عدم قصدملسوطة 
نا عتتتمطقئع 10م تنا عأقهة2 ع136م 52 لذ .عناوتطومء 
5 ,2556266 501 62 اتاعنتة [طدع 2 [متصا غت[مطمععة'5 
20822331111 .]501 عن 16ل 017101 01213128612 '3 56كثتام متاو 
5011 كتلاء1'37 1ن عكتل 35م ألاء/؟ ع0 ه1[عه :كتاعلةستلمه'1 
.6111 5011 أتا0غ "النقطق1" عنان تم ,لنهغ06 مع 6كلتسمهام 


31 (1992) 12 زلف 


0 3551113326 غأطقتدط عن) .ععمعممعميي تناع ستممعجم 2ه ع جاع ملمئم 
1 6 131 50 تعاسامعمة طعدع طلز؟ا عسنلهمماسميعلمه لمذوع سعوونز 
أمققع ع 11 ,ألا .عاء ,لعتطا عط قعد5مصكتاة طاعداه10 عط ص عع تطعو 
أنسصلة 2150 0مة ع ستمدعرم قتط عأهء تس عصرم نزلايا مقه عمطتتنة مم أوط) 
و5ع12ى6 10 إاللتطة كا لسة عه 01 علده/< عط 1ه زسسممماسة عط 
ع0 لإقطط اأعقستط عمطاسة عط اعتطر 2ه دوستهدعم اعلسعغمتمن 
0 فرمط اع( ومقطئعم لإقمر رعلدع2 لعسسرمكست لاءه عط معط بعنة تون 
:01أتتة عا 01 5سمتمقعمم ع0 معلمد وادتاماءكمم عطا عجزعمع1 لمة مكدع 
لطة لعمتمكصد عط ما أمستعقة مه طاتى ممتععط تزاععسد مملقء تمتاستومح 
تإقو5ء قط 10 2016 2 هذ) لعناوكة فقط أمتا8 25 ,لصف .0معطع جسم ه) 
قل لكتةؤ3ء266 ]20 15 )أ لسماديء0جنا م ستوعط ما اعمط 1ه ,(عأصو7[ ره 
للد طغتت خاءةا1 لاكتمعل1 أمسم" "عسمتلسمادمعلصه لادكأ" ,عبعتاعط 0 
15 ]1 ,كع1اء56 0غ 20ع1 120660 0065 ع سمنلسمادتع لصن وأعصو غ1 2" مزاع 
ققط قستلدقع عطا أقطا دسنمك م علطزوومم كذ عد غهدا غصامم منطأا غ3 ومقطعم 
770116 عطا ذه ويمتصمعم نلعلمعامذ عا العتتامقء 

2 15 عنعطا أقطا كا "دع ستلوعءء" 101 رواسا 1ه عنطا غمط؟ 
مد لمه 0ع20معع0 15 دمتلقء تمتاسدرمه طعتط؟ لدمنوعط "رلعتاء6" رأستمم 
8010م 33ج ل12153مم2 طعداك .لدكنةومجة لدعناته دوكتية ععقام كاز 
5 11160 خطع518آ للة 015 ]20 كأ ع1ده عطا غقط؟ 04 عسنلممامع0مه معممعاء 
6 15 01 عمتلصةأكمعلصنا مد نزاعتعطا كمة كترم تعطأه م دمتاد[ءر 
اإنهعع نا لنة عتتطقع انا 01 تزلناة عطا ععمقطمة تزإقصط غ1 ,وه ععطأه دآ 
أأقتطط كاناء 01 م0 اقستسقئء ونطا تعطاغط» عاقة نقحت عمه غحاط رملرمعن 
شقطا "ع مانرلناة" 0عاعطة1 عط ععناع6 'جأتتقاكء 01 5ءوممتام :10 01م 
0 112021115 ضة (آع51001 15 عستلدع* 01 اعد عط1 ".عستموعم" 
ملع أ[ .عماء6 01 100أ12ه00هت 26 أمصطاع 3 طة ,ممتاهء تستمتصررمء 
متقاءعامة 10 655 طدءم0 عط رؤكةممرمعمء لمة عرو[ديوتء م1 عنتوعل علطا 
3 طألةا تعطلاه لعتاذعل عط طعده1ممة غ20 5ع00 عم0 .عتتزععة2 00د 
عط ,رعقكتامء 01) .5]205)165 ١1121‏ 01 علههطلصقط 2 لسة عاعتاكلئة(( جه لمة 
8 01 15 006 16أطهج3ء 20016 عطا ,ععمعتيعميت ذأعمه ععلومع 
70016 [(108 6726116266 أقاط رأكاعا :01 615011م تعطأه غطا عمناعقام لتنة 
مقلة1 02لآ لإتققة)1! عط أعتاع علساعععم لسة امعسدهز1من015111 
لمعأمقعع عمه عطا ع5 2666553119 201 تإقتط عكتا ذه عستطقتغ1ا صر معطاعمبتب 
“تأطقطهم 7701110 عتتاهتء111 01 أمعلناة معط ".عمتلصة5معلمن [لنم" 
هقاء عطا ععدل200م 0 كلنة؟ عستلهع: ج126 2 معاكه أقطا أعم1 عط أيه عدعط 
نظ ذ .3550م علاتتقط أعتاء6 01 أصامم عطأ رعده كتامااعيم 3 01 
1672211 201 0065 11 غضط بأققآ غطا ستعايعءة ماعط نإقحر عستلدعر 

60 اناه أع5 1 ,0هتلد صز ع5ع6) 35 كأاعنامطا طعداد عتمة 1لا 
0 ,اق طاعط 7 0150771 م1 ودتكونوط له وحمب( و7 وغاصةنآ 0جع2ع1 
عط أقطا 1735 5تأعطططا غ21 1لعصصسا ع1" .عنعطا 11نأة 8/35 عاصةلط ,عمط 
01 اع تع م1 عغطا مذ 'إ1[كنامتناء امكممه لعتتاعة 20ط كماد ععقلوء 8ع 1م123 


30 411712 )1992( 


1031016 


كانامط5 عاقة1 )اطع اتصظ8 100115 


5533 قط مذ 0غ أدعمع 50 ققط راأمع1[ة] :233 01 ه1630 2 رأمتاظ 1.5' 
726655233 ]20 15 ]1 ,2142'5ة03آ1 عع11] ,لأزمعع211 5000 12" غقطا عنسةناآ مه 
تناه أخمطأ غختط ,لأتاعمم عطا لأ0زمء مغ غ215 عمتسدعم عغطا كسمماكعع لمن ما 
عط اطةأذقة0520 10 أغأتنة؟ 05 223185 لإجاعه0م غطا 01 امعمزمزمع 
7011 /32 قصتطع202ممة 2062ع5 5ناهزع20103 1655 عط]" 1".ع لتقتدعم 
911 داه كلط غ20 عع3ناعمةا 3 صر م380 سستدع [ [آتمر 2 أومصطله دعبب 
عغطا مغ برقع[ 3 0207104 ما ععمقأكلوقة كاعة[مطءة عاعء5 ل0هة عتتتاوع1 
للدة عط .لزقل قنط آه عكتتامع15ل 1ه 5ع0مممد عط اسه 70214 5"«مطاجتة 
لطعت ع2 911 :الدع أعطادعة2 لصة :تللهتدطعع 1 [عكمة علره7 عط 04 أعدصصا 
0 162010156 زممتا أماعلمدمءمع0 ووع1 عستلدع2 تعطسدظ د ما اممعاعل 
لالطعْتط 2 15 علدهت عغطا 16 عدما وللداععم5ء 15 كتطط1' .كتطهعدمم2 لوعتاتن 
هحة كامءتة عتاماوتط 05 عكتتاعع1لع: روأعامة2آ[ كة باأعتاذ رعده 31ع1جما 
011 رطاع103مم2 01 ملاعم عط هع ه521 أتاظ .78[15ا2عطمنا لدع تامع 
10 1650020 مقطا عدم 00 10 15 عط كز رععلدع: كنامتيهة عط 12162 عه 
لنة ععقتاعمةآا 15 لقذأوق1ع0من ما عاعء5 أكتتم ,عون عط 01 عتكتامر 
تأعتط/؟ غة غمامم عط 6ه تإلده 15 غ1 .عستسدعمم "0ع0تعامة" 115 ركتماعمعاع 
16 ممعل200 3 15 35 5عقامطاءة 59 ع[طلناعمدعم 25 2016م 15 تدعا عطا 
5 ععمة202ع1 ع1طهجلتهء لل غ13 ,عم38تاعتتةا ننه 0265 1ل لعل 
1 .251565 5002856ع2 122061 01 116501052ن 135862 عط 3110 ,لإ ك3 71060 
01 عع5005 3 85 ع53226م2ع1 عع558 أتتامعء015 10 تإتدو5عء26 11151 15 
غ311 دااع العامة 01 18387 عط عمتععامهء ععم10ع5 «رمتكأدءكتالطه 
1 ]0065 1ن عط ننه 5اع 1 1تمعذة عمننده10؟ ,كع اتتصدعم لعأ 2ستدرره 155ل 
.عع مقع لكتمعاة لمامع ل اعءدممها 

م15 تاأعدء 10063 نقتطا 15 دعملقة اغطا تقطا «متاوعدن عا" 
علا طخل اأمممصة؟ 5أع02 787237 [13هع مع رعما تند ص ععسقطم عستلمع1 
عطا تإأمتالتاحه رامعم غذ 5ع00 عه وستصدعمم لعلمعاما و'«مطانة 
00055 05 بأطأم تلم عم0 117ممجيمع طاعداد مز ععمعيع رمعم امساعدة عام 
طعوء أقطا سه ع1ناظ 15 ممتنادء تمسستصرمء غه اأممرعمج لله غقطا بزامعر 
01 أعة تنه 15 كهقتلدع2 أقطا نزأبرعع غطعتمم عمه ع0 .50 بزللقميوء 15 عستقدع, 
4 لتلة7 نتالقناوع 15 غعة طعت طعقة غقطا مه عتقء تستصحوم م تلت عطا 
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161 

17 ]514 1 

18 1145. 

19 1514. 6. 

201514 

جعاكة11 : ه[ ... 2متاناقت ذلاعاد 351تا0) ,0.10آ]35 «ومنصع5 بأمقطعاع] ععأقو34 21 
.195 (1979 ,تعمعع10ئآ نطعتمدطة8) عتمكله:1 هاما عنو للع عرزءوابرع7 بالعقطاعطا 
0ل كسمن 119 

ا :انتم تا5) أتتدال) .1 (0 .لع ,عاتعء177 بمراعءئضيء 2 216آ بلتتمطاء8 رعأاكوا/ا 22 
لت ,سدع 7عأاعء3 :أ اتماطء ودع611) 1216 باأتقطاعظ نتعاقو11 : مذ (.5 163) 391 ,1 ,(.11 
.7 (1990 رنعلععط عقاءء؟ :معسط نع عطاء77؟ .6 زط 

1981 ,0تقسطتللة© تمتنة8) ,عناعم[هتجك 7/011 عمل ,لقسسد-©آ عدم:] 23 

24 1510.11 

(1986 ,ةعلق نت3كت)) #بعاعءاجره:2 ع0 اأعرزداء117 1ط ,تطاونة' :1 25 

26 1514. 0. 

9 ,انها -له كعيا ,أطقتظ' 5[ 27 

.0 ,تطقعف' 101 25 

.6 بتطنة]1 29 


28 41112 )1992( 


0غ عسصاص ععلئا عط 1لا/ت طاتم؟ اعده مرععط! 0غ :متا عقغطا معد 1ه لد 
أاعم [1ذبنا طائمة ممه بلمقط علاهئز صذ لهم 8متصتط 5ه عمعام 3 ل1مط 
-ه11/2]6 صا الهد ع111 

5217 لا لعامع1216 عملم 


د ين د 


ك7 غط عأنط/ ,سصتدآ-لج مقخطسظ لاتلود5 0 5310 1001 عطا ,مد 
بلعتامع ع8 ".و2210812ة اتامطا1 05عه0/؟ا لععم عا" ,عمتلوعم5 
نط1 7005 تتدعط 17111 مز ضعط]' انومع32310 الامطااة؟ عصره)" 
بللة تعلخ" :3005 تصناظ ستالادلد 12151 قط ة تلط لمخم ".105165ذننة 
500117 تتناملا .قلطا غ20 ع3 ناهلز تلأعكتتاه82 01 لزلع32310 طن عقة3 تام 
,5337 لإغطا 0165 عدمعمدهمة «دعط/الا .552001 نامل[ 15 2501عم 
كقط عتغط/7 معطا ,نقله6 غقطا لزلمه ه593 عط ][ ".عصمع ققط 20-50ة-50" 
عده بعأمصذة 100 غقط) 5ه عامصر كة ذأ نوعملقصهة ع5 29 "(عممع عط 
6 عطا 16 5310 ,تقطعمع) ك'نصدن1 بصتلطآ-اة سمقطسمظ 523/5210 .539 تقر 
نط1 170105 غمة 3/011 15" :70503 01 0056م عغطا هآ عتصقه علطيب 
".لاع 31310 1/1011 عجرم» روعاع 21210 


ان لالزق نك 


ى ملافا كزه كعالل[عهء 1 لأمية راود ع1 :عنام1ط كزه طنط رباك 776 اع خط .117.60 1 
2م لة مقطسظ ل10نزه52" : لهسمتعنه عط م[ ] 276 ,(1983 رووعءط '1آ51011 :إمدطلف) 
آمقطلناة 5 قط طلا تان مقطعلننة سقلزتمد عهل الدع تطقاطة لنممدكتم طتلاية1 
[٠‏ "الاقتطاة لققنساط مسقطاداه ها 013:8 لةونساط نا طن لتاتصعةة؟ بلقونستط 0ه زةطتمر 
2124 

.( 1944 :كامة8 ) علمودعقلءل8 عتاومدمات[ط هط[ 46 1مك 8ط ,مه15زأ0 عممعنلظ 3 
كصةنا 817 .(1984 ,]2 زكتتة2) ماع مآمضف [ بمقاععهة5 بلاط مز 000660 

4 تعدع77 :ه17 ,1-3 ماع11 اادج أجماء4ة! , دعأعاداعادة4 ,تععوعلع11 ستاعدلة 4 
متكثكةلممع]1105 .7 :.1/1 .3 .11) ,80.33 ,عطأهع كناة أ سودعء 0 , ارمن] «رعك اأععاطء اعلا[ 
208 [قضقعا 139 .409 ,(1981 

5 1510.9. 

6 

7 110 

81510.46. 

9 1514. 161. 

10 151:4. 5851 

11 1514.9. 

علا ص صمنائلظ طمتتهمط عاعاومده") , معقع172:6010 متمايلاى ,كقمتدوىة كقصامط؟ 12 
13 065008 ,(1981 ,قعتوكة01) اهتاقاط 710 :ءاس نستسادع؟؟9) 701.1 رقعمساه7؟ 
.1514 13 
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عطاوصة ,كعقمع؟ قلط 0 عاعد6 عمتصدمء معط 5م56 عط غقط لهة ,وستطا 
ونطا هآ .0ع2ع:01ع18ا له 685520000 بأقطا 0مة قتطا 15 عتفط]1' .عمتطا 
مسممععل 2 2/25 علا 75601 قلط أقطا تطاوط 537 هقه أطقعم' ه16 ,725 
م منتط 10 عطتقه 1346 طامط كسدعم أقطا لمة بستدعثل 5 متطاتب 
1565 وعءاء10-5 5399 عط ؛أقط لهة كطادمم عزو غه كلمرعم 
ده لإآده صتط 0 عتطتقء ممغداعبعع عط1" :537 مدء عط لمق .ك05مرعم 
".ع 5316 كتطا لله غ201 010 عده أحاظ .مم تافمتع مس زه [عرع1 عط 
ة متطاا7 ستدععل 2 725 عكتا 7/01 ختط أهطا 5323 ,كتنطا بأطعتس عا 
عط لاط صععة عط اتاوتدم طعصصم عتط1' .مععاقة زع ع2 35 6ط[ 4كمة مندععل 
طاعتطب غقط كه تزع ملقصة 1ه 2م10 عط معصرمء ععدعط؟]؟ .طمعد10 5ه غطع 1[ 
سوط 5ل0دع1 طعتط؟ أقطا 35 08 ,وستطا تعطاومة 10 عمنتطا عده معأتمتا 
5 028 ,لاعطامتقة طأانلا عمه قأععمدمه طعتط؟ غقطا كه 01 ,تعطاممصة 0غ عمه 
صسوظ دعمرمك غ1 #تعطامقة 10تنا عصتطً عه قعنق[كمةط طعنطام أهطا 
عغطا آه عده عطغعط؟ ,ععمة لوطسا 01 51316 2 022 ,15 غقطا بومتاءم[ئ0ع1م 
رلنامة “اعنته 50037 تلصموعة5 غطا مقطا أغطعاء؟ 016 معكتع 15 با 
عط 3021089 15 غهط؟ انا .76753 ع716؟ 01 ,لطاتدظ «رعنهن رعتتوء1]1 
عط 01 غ100 عط عتعغط؟ .ع.1 (ععمقلقط صد عقعة طامدط لنة نعتجوع1] 
م306 1ناه5 320 :560035 معط17؟ 7م10 عط 910 ععسقلطط ص 15 متة 21010101 
15 تامقدع1 أقط/7 رععسمقلقط هذ ع35 معل8ة مه 000 معطب ,ععمقلوط 
7ع عقة 1امن8 عنغط؟ ستاك ما 

مد أكدع1 26) 5غطتل 1ه7ع01ع عم مذ ,نوقع0لهمة ألممة1 
عط 335562 10 أمطمع26 له (2065تا [2201672-ع1م مقلوعوعء10ه216 
عط آه دعصت عط 0 لعتعم مقط لحط/ا؟ #عساعءظ ]0 تهنا عطا أه 110016 
10 0عدعممقط أغقط "امد" 10 0عمعمصقط أقطه -- "تالور تست" 
(8 :676 وماعظ 0 'جاتدنآ عطا 01 71001 عطا كوا لمة ("أوء 17" 
طامةا 00 10 عمستطاعدرهة عتتقط أقتاط ]1 ,لم501 82962 ع762 11 1[ 
طاز ,وكلة ,ع2123386 :غ1 كأنام لقتستة10 35 "رعلقء5" طأالا ,ذد5عمتدممع 
ع5 

كقط طعتط؟ كجنه 01 7/0110 قتطا ها ع متطاعحه5 :10 علم10 5ن أل 
]ما 115 11 ,كاء15 770110 عغط1' .11 لس 'ممسدع78ا .وبعلسوع 
201 0085 ]1 -- 121161 01 ,50306 011161 ,رعع32م5 1835 50 للف .11 )105 فقط 
",12062115 لققتتاط [8رمه كتاه 0جملزعط" كعث[ عمتطامل8 .12062ط 
أقطا عمتطاعمدهة عتتأكتحاطمطنا نإلعسعماء أقطا أمعءءعىء ,ومتطامم 
عطا 211 طعتطنهة أقطا غتاط عستطاوك]8 علزء غطا أعممم معلء لمعه 
ععظزة أمقع1[ )2 ,05 لكقعط عكقط 796 فععمعاءة عطا 311 لصة ,عممعلهة5 
0 أع1 ,5ه ععنامم ععلها 10 ع[طقء تدوع 100 0ه ,كمستدوث ممسرمط1' 
6 رغططتنا عمعقة عط غه ,تغط طعتطب؟ همه ,دممتادمء10كدمء مغمز ععلما 16 
مطاته؟ 15 تهط]!' .ععلع [جممط! لع1نجاة-لاء5 عتعطا 101 

عط 0 و5عمك/؟ مفاكدظ عطا 01 عده 01 أعطممءظ عطل 
علا 02 5معذة غطأ أكعموتقة 0عممتادعم ققط ,تسقان] 5ه "الس طلسن" 
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ممحدععل د كة؟...ع]]]! لالطاموءع ع[أمط7 زو أعطموءظ عطا] 1115 
01 7/35 151085/ لطقع01 قلط 01 عده طعدء عقة مستدعيل جح نز 
01 702104 عط لعللدء 15 غقطد؟ 15 كتلط .لمكا ونطا 
أقط ,لعاع:متعاصا 15 غأا ممقدع؟ قلطا عه .قمع 3جن2003-1طآد 
لقتاعة انوع 3 كقط صتفععل اناه( 10 5كقعءمتية أقطا ركز 
أمعطع 014 نم1 2 ه11 متتعقل عناملا 10 كتقعمم3 أعلز رسعه] 
عط ]1 ,تعاء مإاعاما عطا رعرم]عععط]1!' .عدمه أوع عطا م1 
0 ,10103 0جمعع5 عطا مسمعةآ دعدققم ,لإ[أاعع رمه كاع معام 
بأغطم0 عط ,عتمحطعطمو8 .(ملعءعسصس'م) اود عطا 
كنة لعتتتأمقتتاء 535 بللمكداء/ا12 3 عمسأجاععع2 لعطر 
01 170114 12مصتصطم معطا صم بإولكة امعد 
طامء 2 ما 0ع6مم1772 معطا ,وهلا 16 .05م تامععمعم-عكمع5 
6 قلطا معطللا .اأتعوع1م عاممعم عطا 01 عته مهنا مه 
عط 01 170611 عطا صا متدعة 0ع511ممع0 25ما عط مستط ع1 
أعلاع1 عطا مه /إ[ده سنط 0غ عق مم لنهقاء باع قلط .كعكمعة 
6 قتلطا لهت مم 010 عذه أناظ .مماةماعهدطز 01 

06ع6]ء 


ع أقطا كأمعلاعمة عط كاستامععء اطممة' 162 يده ععطموط 
2" غعمه0 اأعقطة©) أعقمة عغطا 21160ء ,تصتط وممنا عط ععمعم بأعطممعط 
3565© طأ0 ها مأقطا ك5ل20 لقة "رأعضعطة© أععمة عط" ععمه لمة "لتقددر 
بطاتصا عطا 5210 عط 
",قمتطا عمده" غ0 عمنلسداومع0من غطا ,معطا ,كعررمء ععنعط17ا 
تعطامضة م) ومنتطا عده عمتئماءء" آه لمة ",عمتطا ععطاممة" معطا 
8 733 عط 01 ,تدع لسة طاعدظ عستاتصتنا بقع10همد 04 '"رعمتطا 
7قلة1ا520 عط 0 جما عطا 0 ستماصداممم عط ؤه غوم2 عطا دم 
5 عله60 5لطوعف' 162 ص طمعءده1 نه يعاججفقطك معطا 02 غمعاصمء 
طمء105 أعطممم عط أه غطعنا عطا 4ه عستلمدعرمة عط" كه لعءتلمناضز 
ممع !ا ع9 عل غقطاه رععة عب مل غمط1 27 ".قطنم غه لاعمر عطا عع ده 
أمماكها عط #غطاونا خنطا طعنامعطا لإعملقصة 02 702104 عطا أتمطج 
2ط 15 26019 011060 (211:101) 76556 عتمة"تنا0) عط مذ م لعتصتمم 
01 اع ,01 ,08 تمومءع: عاطدم0ل 01 أمماكقمةً سه للدء غطعتم عمه 
01 0114 غطا هد عمتطاعصدمة 5م56 تامء5ه1 .ء[مستذة ممتكتمعمعم2 
للهة "بمسئط 5ه غصمة صذ" عمتطاعصرهة دمهد عآ8 .«متامعمممم-عكوعو 
ع2 ركذ أقطا ",«متأماععميعنمذ عطا 15 متطا" وعء5 عط ,قتطا مملععة معطى 
© ,201 356 0082ماع معامز غطا لمة تسدععل ع5 .متدعفعل عغطا دمعو 
0 أمطدع 3 عننا له ,تعطاه عطا ع رعمه أذعة بعنيغطا معغطاه عط معط 
6123أقة8 عده غقطب؟ عع لإغط1 ,تعطاه عط ما عمه عنواعر 
خخ 5ساعء5" ,770:05 اتطدعف' ص1 هذ ,0 ".أهط1 دز ون" لعاللدء 
537 تق طتل8 أعطممعط غطا غقط؟ ,/2؟ عصتدد غطا م[ ".معز مب 
]20 15 ,لعل تامتطكمع عصلعط علتطلا ,كز أقط) '"بومغه1اءلا22 قلط مز" 
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بوط عاموط 152 عتغط]' .تتمنتسصم ل#تاعتلعمر عط عه "رازو لمن" 
"نومع انم" عط 1ه ع3 متعاوء7١ا‏ عطا أقط؟ 01 تقمتسس[ تعطاممة 
دآ 5آ<آ 1ه أتتطدك8ة نزط "رسذتعنوو/8 عنسهماذ1 لوجعتلع84" الدء ل1نامسى 
ج 5وةعاههم عآه500 كتط]' .تصوطة8 له وتاوناط ]0 علاتا عطا طاخم ,تطهجة' 
هصة ,600 5ه كل:1770 35 ,000 01 121لهع 5ة مأعاممعم 01 ععطسسم 
ومععلممة ع35 750:05 02056 طعتطا ما 17/2305 كتامقة/ا عطا وعطتووء0 
عط 10 مععلةا 15 غط عقغط/8 بطمعو0[ أعطم20م عط ده تعأمقطء 3 15 ععرعط 1" 
0 عصتل1معع2 ,لعتاتع 7/35 طأمءدو10 .7211121 015 70110 عط 1ه 0ه عطا 
عا 02 أكزع عط كعمنطا تعطاه أدعصمممة ,دمتامتعدع0 عتمة 0 عطا 
عط ,عستهه كتط ؟زط لللامصط[ مرنتى عغطا هل .كمسقعمل 01 ممتأماعوميعاصر 
3 طاتب 5ستععط طعتط؟ ,1010 15 وتعطامءط ختط لمنة طادع105 غؤه "تومو" 
كذ سمتدععل ختط ص تقد عط أقطننة صغط؟ 05د 0هة 5357 عط أقطا سسدعمل 
عمعلة؟ مذ عكمة؟ عتط نز ع[طهة7أعع2ءم بستط 01 غدها سد عمتلهمقاد 801 
عط 15 قتط1" تأاعسصامتط قتطا 10 عستمعقكت؟ ,وده طرعوه1 وعطط' .ع11]! 
)أذ 72206 فقط 10150 53 :380 عذه1 ]0 102كل؟ نقد 04 مملأقاع رم عادر 

:0115 أطوتث' 100 مث (12/101 ههقعه0))".عتكنا 


0ه 0214 عط ضذ عقعممة غ1 علقط كقط ع1 
1ه غطا سد ع+م1عط لعأكلعرع ]1 تعأكة ,امتأوعمعمعم-عددةة 
متا ع6 ععدعم بأعطممءط عطا ,لكتقعء: قتطا هآ .لإكقاصذ؟1 01 
أمةططع 52 و'طمع105 لسذ '.قتعمع516 3856 دع8/1 :5310 بلط 
مع516 قط مذ كستقعمل مط عدمعصرهة 01 أمعصتعاماد عطا 15 
4مة 535 أقتاز غط متنقعكل 2 تنم رن 5ععلة7 عط غهنا 
عط أقط الاممع] أمم قعم0 ععاعرمتعاصة كلط1" .11 مأعرمرعانا 
عط ,وععلة30 نالدع عط معطا .عاتطس عط اله معواقة 35 
قط ,0م ,لعستدعكل قلنة غقطأا 0جنة قتطا لعمتحععمل 1 :53[:5 
لمة طاعتاك مذ ستدععل خنطا 0عاع نم عنما ممه منا ععزه 1 
وأطامء105 +20 (لقطائم) نزع20210 هه 15 غ12 './(7/2 2 أعناك 
ععمعع أكتل معطا عاط 8057 رع«مأعتعطا علمتطط' .)معمرعاماد 
و'طمع5ه3 لقسة «متامععمعم 5ل فسسمقطبكة مجعم جأاعط 
تؤتيةه عط معط ,كذ تورماد نط أه لمع عط غج ممتأمعممعم 
زمعة عمه1 غه ممتكت؟ نإصس 0 «ومتتماءءمعامز عطا 15 كلط1" 
مغاصذ غ1 2206 ,15 أقطا 'بعنسا )ز علقم كقط مآ 10 
01 عط 102 :وقكمعة عط نزط ع1ط قلاعم 8 متطاعمده5 
عط لاط ع[طو/ائءع2عم وقمنتطا عرعلله تإلده «ملتممتعقصسة أه 
تغط لدمتزءط ومتطالاهة متماممء 206 5ع00 ]1 زكعقارعه5 
عط كه ععللع 1[بومصط عطا لعألقي تتمط رعنمأعوعطا ملمتطل 

5 !15 20تتتحمقطنا]/8 +0 015] 1ع طمآ 


دط1 صتطدلة اترطدك8 +20 لعتدعنلصة كذ عولع1«ممطا تعنها عطل 
معطنه امه ,معفاكة عند عارمءط" ,وصتجةة لأعطمم عطا هذ أطدتما' 
:2 تطومة' صطآ ".مد ععلة؟؟ نزعطا ,عتل نرعطا 


24 417212 )1992( 


طضتدع كختطا مه كاععزطه 01 ععمعأكلع عغطا عتطناوقة مده ع/81 ,لإتأعسرمعع 
0 ألاه كاعد عطآ 50 .كطتلةأطنامم؟ عملأق0ة عكلنا رعتعط أمتعرء أمم مل لاعتابب 
0111 3 كآنه طعقدعد عط 1018 ألاه عسصتلاعة 2 01 كمأو عطا عتتبن 
التتقظ زه 2618 ,كا أقطا ,لاتاعمرمعع ع1ل1أعناء-دممه صدة كأملءرء لاعتطى 
01 عمطلا 2 تعاقة -- 0طة ,لصناه] 15 عققط 115 تعطلم 08 لتقأ ضنامام عل 
طلاخ 5م50 أاعا عطا رمعطآ]' .لعطنمستك 15 أعلاع1 غأذكل] 115 -- ملأت تدمعرم 
كآلان0 56 0غ 0عا[كد ععة 11/6 .285 أمم5)0 «مطائند 1)]5 2ه عثنا عطا 
نمطم 320 1ن أكممع12 2 غ2 ع تاكتة ما م10 نه طاع1213 

ع100[1 هأ غوط؟ 50ه5مع0تنا عط أهقطا 55015 ع متخت 5'لدمستندد[ 
له طامتدظ عناملا /33/زا عط 101 رلإع 22210 ه10 15 طأععدء5 عط ماعط 101 
8 علطا 0 لزدة لصكآ غمم 010 فط أهقطا ولامطة وكلة غ1 .معنوع1] 
1 .17/335 طعع6 0هط أقط 735/5 عغطا لله ,15 أقطا ,بق 2 ع5 م1 ولتدبر 
85 عط عتغط؟ /لامطة آمل قع00 أآ نمع عط عتعطن؟ا امطة امم وعمل 
نم1 


10 1/47 3 105 1001 غ20 نعط 5لقسدنة[ 5عه00 جزملا 
,7/87 عط نأه أوطنجض دج عمط علم10 عط عمل تجط/اا تاعمد لمة مع حوع11 
"االمعتطميةمومعع" 1 كاتام عط قة ,ع8 أكتلمم [وطمريزة 2 طعناد ك1 معبع 
لقط0؟ معطا "رعاطأكتم عط غكنتحه ع[ 1س1كهآا عط آه عهمهل عط" ]1 #امقاملره 
:“57761 22237 012 10010111327 3 غقاط ,0001 2 غأمط همل ع [إطتمل؟ قلط 15 
,65ل ,50 53[7 1133 006 .7733 عطا ئة (إع10هصة) ع تاتعتامططالزة عوتتوععط 
22016 عط سنوعمع2 "15" 77010 11116 عط خط 

15 ]0 106121101118 عطا طمدمعطا ,لإأمصسآة 0) كمه عط ك1 
5 120 عكة تتاغطا 7( 160مع165م16 قدما1عتاء عطا غقطا ,كهتلهة ا طتاممر 
لقعاع10قمة عتغطا )105 عتقط نوعط عوسوععط بإأع5اععم رعرممالاضة 
15 105 ع1ل100 عط 0065 513 معطا ,علهقء5 عتفطا ,ع1 ,امم 
56 01 5663056 لتتهع3 ]20 )1 15 522167 +150 عستئاهه1 معطب 
01 ,كا غقطا ,ععوممز تعطامصة ععتته عع1716 عنه 06 ععمقستصسملعرم 
"201108327" ,تصنط 201 رعكنتقت56 201 16 15 "7علدع5” 0562 'لتقأمتاممم" 
ها بطاعتط/؟ غهط) 15 لقستتحآ1 ما عمتلبوععة "علدع5" "7ع5031" كنوع 
15 تإطللآ .35196ععئره 15 ,/قله50 سقصتط عغطا 0 ممنرممميم 
عط1" ؟ 2009 اتفاصين[ 116 0111 10711718ى بطع ناهة 5جمعمع 7 زوومععره 
:5م515 كقاتسذة بتامطك 211 نعط غناط ,لعتام آم ءط لآنامء مممتادعنان 
بتلأععقعء5 لصة غطعتامطا طامط دع نتمم طعتطى صمتاءة1نل-هام متقتيعه 3 (1) 
5 ا أهة ال تصمع00» 3 (2) لصة بأناه 0عتلاعمة أمم كاعها دز غناط 
.عأ مصتزة عط مع510ممء ه10 

لإقاط 786 أهطن؟ غد 1001 2 ععلها كنا أعآ .متقايك مغ ممعم ع7 
لةاعتلعم عط 04 عست معامدظ عط-- م1150 عمتوولل2 -- للد 


41812 )1992( '/ 23 


عط أكتاجط ع112515161 عغطا 01 0002 عط1' .:زللمعتطمةجومعع 
ف لمانا 


601 655ع20م عط 01 [وطصسزد لنتع هم 5لممستهوط 
ععة 85 هلللتدا8 .281116 هذ كمتقاستامط 10 علاعمءمة 15 ممأ وعتامط سرود 
ا ,لتعلعطلدء 2 ستاك 10 غصه؟ 70110 نال( كل معباظ .كطتة أمتامطة أمم 
لالستهتتعن) .تععمته 1000 2 101 كمتهتمما 25 لعلموعع2 عط نزآده 10ئام 
أمع022© 2 أكتاز )20 585 /(108[همة وامتقطاع8 ععامة81 زلدقكلة 
010 2 111 ,000 10 50111 عطا 01 متطقصملمهاء2 عطا عمستووع مي 
رع[ ط2066551 1735 ]1 غنا .79010 3 أعدى أكتاز ع5 10 عه عمتللةء ,لااتهعم 
01 لمودعع: أقط11 .50:0 215 025 )1 .تععلدءم5 115 101 لإلداه 11 
مه عنعط م6 أوععم 500979 سقصسسط عطا 102 عتتقط 7050 وتتقطاع18 
16 ,933 2 0[ لله ع1 ]ا رع5 77 10[نامتاة عتغط؟ سرورظ #طائوءع 
0 1165 نا مع غ20 005 ]1 كلد غطا صد بزتلقعقلة 15 عقاة 5'أتقدعكء1 
أكتاطمر غ8[ ,11 نآ 220770 عط 10 ععوو2002 غطا :10 ,50 لقنم .ععددع2002 
15 ]1 ,11 عكلتآ ع6" بستط عتلاء عع701 قتطا تمتقعغط أكتتدط غط , 14م عط 
".6 55161عع20 

ه كلعءه75 طعتط؟ ,لماز تعطامصة 15[ع] لإعملقصة 10220215 
5ل عط طعتط؟؟ علدءة أه بزع ملقمة عط رطعناممع تإاعع8مقغاد5 .متمامتامتط 
قد “تقعرزنة غ201 0065 تمكتآوطلطزة 01 امعتلعع12 «مستصامء جه عط 6غ 
'تاعطا 15 .أتقطلء8 ععاكة31 صآ 202 ,ععئوعء11210 مذ مم ,علاأماوقم 
أقط 535:5 لقمتتنة10 010087م20م 01 نرعملهتة عط تزلده معطا ,برعملقمة 
لعة عاعمقتها عغطا ما وعاعء عط لطة ,لمكا قتطا 1ه ك[وطتطلزة ععة معطا 
أناط ,0100م10م 01 كعأع32310 2150 ع35 5[مططتزة ععطأاه ع1 ./إأنمكما 
05 لإاعملقمة غطا 15 "كتتام ودع" لإوملهقصة 5تط!' .ناع10همة تعطامصة كبام 
25 102 ,5ععطأه عط مقط ((ع30210 هه 0 22012 وكلة 15 ]1 .علمقعو 
6 220760 عط 911 2056009 أاتاط رعممع5 ل[قتاعع1[عاصا عطا 5303519 1023 
0] قماعع5 ,له 8015/68 ,1821 7337 3 -- 18733 3 قلعم0 ]1 .20عع25 م1 ماعطا 
عطا ص لععت[مطصطيزة ,لعاقلء ]1 .0عمعمه 15 ]1 25 صومة قة لعومء عط 
لسدة 011765 02 أقتاه3/1 عغطا ,مطع]8 انولخ ,روء1105 01 ظلة 831011 
عط 01 كاقط عده أناظ ".كمماعتاءء" الدع ع5 غقط؟ا ذه وامطمتزة -- ورعطاه 
عطا محم مبجتدعلطة 51 عبتقط م1 قحتعءة رغده (لمعتتقعط عطا بأمطمزة 
,16118100 2 طعناة ,/(703 2 طاعناك .دستقاصتاممط تعطأه عطا أاع1 لسة ,طاعوع 
معنت تتام عط تق لصح عنعغطتاعطاه5 لقاعتاط وععءط عناقط 11516 
رق كتطوة طات؟ أناظ ".عع0ع1ب7تمصطا" 'مفقستنوم كمقصمط]' طنمعمرعلمن 
.لعطامةع صطنا ع6 أمصصقه ععمعلءة الطاتردء 

0 ماعط وبتتممط عط لصة +10 عله10 10 غخقط؟ 12015 1011321 
عطا عمتقصة غ20 +10 وسمكدعم عطا أقطا 5375 ع2 .50 لإلعوعم 1ه 1001 
لإكاء ترمعع أناط طتئدء عط أمط 15 طاعقء كقطا ده ستقاصطتاممم عا 01 غ100 
لمم نممة غطا عكقط ع7 5[ .عع3م5 01 «ممتأمععممه عناه ,15 أقطا 
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عطا كة ,لؤاماة ع[هط7 عطا عالةتأكممعع م1 بكلصتطا م1 ,عمتأع فص[ 106 
مغ وضعب عطق3 20 ,55ا20! معطلا ,كه أ5قع5055 ع[2600 غطا آه 5رمؤاللء 
قلطا ك1 ل13ما5 عط 01 مو .0لاع250 


أ5قة6 عتا 1ه صنو عط 7/33 قلطا طآ ع7020 عسمتتقط تعاكم 
لمتعمعع م0 َه أصدع [ روعزعم1[مطالإم ‏ مبعمدسا]ا 
مغصا سعط لعل1تل 1 .كأمطصطلزة غنامطة كدمنخوععل اكممء 
1ه وعآلم عط مأ أععزطناة عمه طعاطللا ع5مط) :5متام2ع مبوا 
عنهة أعتطتا عدمطا لهج ,نزلده 'ممتختممميم؟' 
15 لمناعضنا015 قلط ,'علدءة' 2ه دعابت عط م) أععزطناة 
أله تارممم2م' تق5ع[عطاءعناع2 غ1 لمعرع" 1 .معكلاه نرع علهمط 
]0 1025ك7عمتتل عط نعءشاعط ممملغهقاع؟ غطا ومععدمء 
مععطاءط كممأه1اء: عطا ممتععمهم 'علدع5' له لمع ص باممتر 
مذ .5003 مقصسسط عط 2ه عد5مط) 0مة ممتكمعستل عدعطا 
عط 3119835 قهقط ,'إأتمتهما ذه [0طقتتزد ,عاعممصضا 2[1عع121[أناوء 
20 فقط ]1 :005 1كتع تل 15 أه دوت [لمدعع؟ ,عنلة؟ عناتدة 
2 تطعتعط قز ععبلع2 لمة امملعطادء ه ععلما أداظ .'علوعة؟' 
15 لسة عمقطد 5ا1 طعونامعطا ,للل؟ غ1 زوع غعساعع0 ببع1 
عغطا 0 عكمع5 لقتاعع[اغغصا عط تزعنثطامك 511 ,01005م10م 
متقانعءه عادعتأوع كمد 10 عكقط 01كز 11 دعلاء رع م1ل[ت0اط 
د27 111 غ1 غناط روققاع ع ستل تمعقمد 3 طلاى كاتماعل 
كلك ]1 :ؤغ0510 )2 عتسدد عط ننه ومتامميء عصسدد عطا ععاممة 
عط 2ه غ531 عط مذ .ع1متومة 'علدء5 تل" ع6 مم 

1 غده عط -- عممعلاءعم 32م مستقاستاممط عتامطمصطلازة 

طأؤنامتطا لعسصذكزعل 15 -- عملقصك غصنامل8ة الده 10 أ5ع88 11د 

,11077 .226215 لتقلقختاط مقصعه5 7115 طاللتطزووعع1236 115 

,35 017102115 أضنا0ل/ة شعلاة لله ,11650 ,رتقصذك نامل 

للدء كاء2طلاء قتةأسمتنامم عطا تقطن ,عمتنا مده[ 2 ععمزه 

غطا أه كلدعم أوعطوتط عطا دعلاع 320 'ركطتة أ متاممط 'وتجم" 

3 085 0115 12 152835060 206 ع3 3:3ق212 تلط 

غ105 2306 كاتتسصناد عقعطا 04 لله ,قتلطظ' .ع1طتأسوعععءهس1آ 

12 مععلةا ققط [مطصتتزة عط .ممم لدعتع ملمسة عتعطا 

غطا آأه تمعآلا غصداوكة ععلنا ,كستماسهامدم لمعتطاوه ص1 

ععلةا 10 -- نرع1 أستامكلا ذه ععقام عط كد أناظ .كتالستك1 

لاللةعتطنرمعمعع ه56 أمصمدء -- عاموصمءرء عتاوتطنا خنطا 
72 3 25 115 10016 أ0تتتتقك غ1 تاعغطا رلعستسمرعاعق 
عطا 10:6 لتتقاة 1لتاذه 2083 غ1 .ج51 عط طتتب تاعمد عط 
لخ غ11 غناط متطعأكلزة 'وتقأعصقام كتاه 01 كتلنة عط 1ه عرعء 
.065 طعوعع 10 ممم 101 كمتعمط 2 عط أمم 

1337م 0013 صقن ستقاسناممط 2 غقطا 060 عدم 1 ,قتتط1" 
رع511ك5عع 1626 5[ علةءم قاذ معط رع ملدسة غمداه81 02 1016 
56 35 2855ضاءط 21متتاط 0) 36635515164 5356 115 أناط 
أ335© 5نالا غ1 320 ,عتاوتقنا ع5 أقتلام غ1 .معطا علقم 
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طعنط؟ امه" مكلقكة 10 عكلتا 0010 1 ,تعأكهمد عدم17 ".5210 مرءأمهتنر 
غ03 آ[ .55عصاات 3 عط ]5نامة عفتغطا ,533:5 عمه عع تتعأقطب؟ 102 وعأمقدر 
1ل مط« ,كاء5متتط صقطا 70105 ختط 10 5معمتته ععطاه مم عوط 
فقا غط :71065565 2660 غأدد5ع00 عط :539 تقلط 116 فمتئط متاعتاعط 
بتستط عتاتع1اء5 87111 0ط انط بومناع1 ع 15 طاتما أنقطلا أتاه تنام 
(اللاعقصستط عتاعتاعط عط 5ع120 5097 5:ؤقود عط 

)1 كاء5ا1 غ2 :3533 قالمع أققع 3م1000 0115تأء تسا 116 رقتاطا1” 
5 -- لظة ,كاقة م1 بلامط 0ط[ )20 0065 11 :قاتنة؟ا غ1 قطنا كاعع 2692 
بأقةة1 غ3 بأتقطاع] تعاكة81 .303533 غ1 لعامة7 كماع0 ]1 -- 11-5238 
لتةه 1 أهط1" :70505 قلط 102 5معصات؟ 2 كلععم عط غقطا 5ججمما للتاد 
1[ آناهة :22 لطة ,ذقعصات؟ 25 للم 1 لاءة)1 طانما' .عنها 15 أغقطا بطعدة 
قط صتط 160 عتاععه ]1 قع0ل غتاط بطاتصا ده كللقء ع2 22",مولع1م صا عرزع 
للهء 0 عط 15 750 بضعطا لمم 207 2027 غ1 01 رتسئلط تعللاكصة 20339 طاتما 
غناط :70105 ققط 56 ]2015 غ1 507 00 10 مسنط 5قدع10[مطتتاء أهط 19 يرن 
عا 2150 علقعمده6 ,15م عقة تزغطا قه كدأمكما 3[ع16015م ,70105 قتط 
غ1 5891156 ,2660 كتطا 52301513 أمقققء لطاجما لمط .ذ5ذعم1؟؟ 3 :10 7162 
غآ أناط بتطنط +10 11055 10 نوجنا 160ل2ء 15 غ1 روعلآ .علدعمة أمم وع00 
ع6 أعهعته 166 0غ رققع710 201 15 غ1 .مستط طعدامعطا علهعم5 :20 د5عمل 
عط 0 ,قا أقطا ,كد5عما1؟ قتطا 10 أمقاحرءة 3 غ56 م] وعقتلاع: عط أوطا 
12516 115 ماما علهعم5 غ201 قع00 ,اتقطاع] #عاكد]8 رعط أهطا ععموعل 

عتعط؟ ,لعمعممقط غزة عتعط؟؟ ,ع5 عمتمل 08 عسمتلوءمة طاعنك 
1 أتا0طا1771 .17051:11551071 هلآ 7أوى ,1260عقعهمهء 15 [لامة عطا 
دع عط مذ .كعتتاع8 3256 ,1مطمداعمط ,لإع0لققة ,8م0 لاه [ممقنا 
عغطا 01 عصدل؟ متعاوء؟ عط ,كا أقطا ,ع17 .عتناعة 2 15 كاع5ا1 "عتداعة" 
له 1 مذ اعكنا عسدءعط ع5 للأمنا 7/0210 كتطا ص 1160 ",جامد كتسن" 
الإعتتع ضا لإعنع ص1لة7 عط أصستدم 0) لعتتهقاة عاممعم عدده5 .1 1ه لعنلا 
:066811 126 201055 13205 26857 120 م1 ]ناه أعة ع[ممعم عمد 
عط ,لاع22310ة 01 7201 للقتاعة عط انظ .طوا عطا عجتمة !ادع 0 مدععط 
عغطا ,مهنا اكصقتنا 01 عستاقاكهقها غطا تمطمماعم كله سمم نمطم ماعدم 
15 1 -- ققع20511100 ,2100633 ]10051 ,181631 عطا ,لة7الكتتاة 101 عمقرن 
مم عط مأ جوع عط نزط متسل عتسدة عطا نزط لع1 رلصتاه؟ عسحدة عط 


# وت د 


0 ]0 أع5 [03هاة1[0 1626 تقطتطعرعط1 عط ,19405 عطا صآ 

قتقدطه" 2 عآممط قلط مغ عكتاطتاة عطا مد لغ1للمه 15 كأقطه عغتر 
أمعضمعناو 1امطصرزو أ وعصمعتلتاعتء 208 ,كعماملةه وعتتضدمع0ه'0 
عط 23 .عيوماعدم أد«ماة ع[ دز عاموط غطا أه عغنا عط" ".دعناوتامعطامد 
ألاط رعاعأم 11012 15 ,600631901115 [3/3 201-1016016 '(50312 50 35 ,اأبء] 
:10010 عط 15 /إ238 016 320 ,10013 دع تكوع1 ذكع تاعاء[متطامعطا بجيع؟ 115 
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1 ,21897ة011م122 ععممط بلمة ,عهلع تمصا 520 وكلة 15 ععلع ][بتتمن1]1 
غ1 حمظة أمم وع00 اممطاعط ععامدك/ةا أقطا :قصتطا عمه ره أناه وعدقللطر 
3 هآ .ععدعء؟5 13ل طالة1 مغ ومتاواءلاع2 ه00 7مطروعع2 ما تتوووععع7 
مقطا كناماتع1اع؟ لإ[معع0 22012 31310 عالتادعاء5 عامتط طامط 15 عط ,نودب 
15 كاء1]5 #سمع/1) "رمقدع؟" تستط 102 ع5ناوعع6 ,رقة0اناوخ ققتتمط]' 
5 أن ع1نه7 لمة ععقام برع عطا 

7011 5650085 قلط 04 311 طعتطلا أقطا ,قأضتامه غقط جه 7 عط1" 
0ه 15 -- كقمصنيعءة قتط لله 06 70115 عط ر,قتتطا رلقمة -- كلننهة زه 
",لاع ملهمة" 06 دصمئغةاقصهنا د عط مغ "ط2عء300" ععلة ع7 114 ".طبع 009" 
5 ختقطاعظ ععامد1/! غقطا 535 أخطعتم عا معطا رعده [همعغن! بجع ع لله 
ر/أ5امممهة5 "لاع ملهصة" 12165 مط وععة 851100164 عط ست عده تزلده عط 
عقتلوعع '39أع5اع12م 50 5م00 غ11 .لمتاتتآهة5 2 102 دمع 7م52 :19[امساعة 01 
كل قتلطط' .لرإع2:2210 512]65هقنا عط :28225 اذ خأقط7 و5ععلماءعل0صن عط 
عط :170720 006 كلنة05] لسة عم عآنه7؟ [لة ,كدطمتترة5 قلط ,كلمب 
0 مغق1ا عقعط مط ع5ومطا ع21[-كمم م1 نكا نزعطا ,رعمتكلدعم5 .ماع20 
,03776 320 12 لقعغطا نتتتقه ,كا أقطا ,لنه7آ١‏ عطا 0غ أعدع5 7010 2 ,رارع 200 
01 501 11266[79م10م20 أومم ع5 مق أقط7؟ 0غ أوعمدعد بطعطا عملط 
15 لإطكالا . 5اللعستامةء5 01 معنهم د عط ما كدرععة ]1 .50 ترتاعتمعم 01 .0060 
#علهعمة 0غ 02 562 10 عنامت أمم غ1 و15 (طنرع05ج مد ع5 10 1010 عمه 
10 عكقط عمه قع00 نيا اع85 :537و بتلوطتزمة الموعمل تذطنالا 
عط لمم !لا52 :535 501060526 أأتاوءم0 و175١‏ (عستطاعدرهمة 
(علدعم5 7111 

ضقط عزمط '19طهو06م معطب اأمتمطاعظ «عامدل8 أقطا )1 15 110 
01 3501181108 عطا أتامطة بجعما وععخ 5110016 عدوعطا سا عداء عممتتلنة 
01 6251082]ع /إط 0طنة ,تزع 32210 01 قتتطا لمح -- 00©) ملقة 10 أناهة عطا 
11017 7 15 105 عتلوع غ2 005تتاء5 عط أتاه 55م ل أتاوء -- مله ادمهعا 
8 لصسذ 20-7659 215 ,70105 5نم عنه:8 عوعغطا أقطا علستط عط كاتتامء 
01 غ1مطة ‏ 5005 لضتدم عطا رعفعط بجعدرده5 #قدم نه [كسقتنا أمم عنمن زعلا 
15 505 2021ع655 15 غ1 علسنطا) غطعتده عذه غهطا ,50 طعدامم 50 كاعما1 
01 15108؟ عتاقةا[مطء1-5مع20356 عط]' ,عتمم 2 35 لمأن أكدمء 
4 عط مستطال؟ لع ة[تتصدهة 15 غ1 بخلتته؟ غتامطتل. 15 اممطعاءظ معامد13 
قنطا أقطا صمنام<د عط كمدعمعءء0 غ1 بممنوتاءء لاعطدتاطمادهء-1[ء7 2ه 
10 01 ععموعل 2 نإ6 لعتصقء 15 غز لمة ككاعما1 4ه فقط ممنعناءعء 
15007 عطا صذ ستدعة لعغطعدع: دعءط دصملاء5 ققط غقطا جاتععمزة ممه 
لا108ققة 106 كاءة)1 مز لعكاءه1 15 أذ رمعطا ,لمم .(اتسمنامتد 4ه 
5 :5310 تزأده مقط عط عآ 167ط1و5هم قتطا 15 1101 .تصق أمم وعمل 
1 غ20 عقة لإغط1' !70105 223 ]20 عقة ,قلامطيوة عوعطا ,كله 
قلط 01 70:05 عط ددم 5عنداقصوعا أممطاء8 ععامة31 روالتقطء1]5 
0 #عأقهطط" عطا ",تعاكهمم 817ل" :53275 6076م غط غ80 ... ,لفأكقجر 
عطا 01 عده" "تعاكهمم 5" وترتةولة 15 16 ".5355 لتتقطاء8 ععاكة11 
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روععةف 18110016 عط هآ قط -- تستطعتل 5عوعء850 11 
0 201 ع321ق7ع5 2611561 علع177 لماع تانزم لطة جسستعتاكة[مطعو 
0 «منترةة 2 ططمط و5عصطتلا ع5عط1 تغط باأععتمه 15 -- ععطاه طعدء 10 
135108 قتطا 0 عامحصقرء عل؟أووعءمحصة مداع 10دهن؟؟ واعمطعاع8 ععاكة1/1 
رعنانا 15 غ1 .00) طنز 5001 عطا 1ه ممتهداع؟ لمامعلمعءممدط قتطا 1ه 
,15 عتكلططط 012 “9723 لسة ومتلدعم5 01 7737 5اممطامظ ععامداز 
ققصتمط!' طتمط أغصعك تل عاندن ,كلدععطا عستاءعمصدم عمردة عتتموعل 
«#ععذ ع01ل15110 190 غ3 أاصتط ععوعع10ع2 'ملتل ,معطا أتاط ,ركتساتوف 
تعناته عاععقط 10 121621100 كتا0 201 15 خا رع6 33م عمق عط وم رتعاوط11 
كه لعطتودع0 تإاكنامتتة؟؟ عع ققط خقط 697 0عاع ماما عقتة 19 زوع مسقم 
عا 108 قعحققمه غط1' .7/33 عداتاعتاعهم 2 35 ,ع0لققة3 35 بتامتاقاعر 
لتاه5 غطا ع5 2289 غ1 نلآء1 35 ممع مقك عتاقط ممتاهك: كتطا ]0 منماع7 
2283 )3 ,كاعمستط 000 لسة 00) 01 تعتصقط عطا عط نزهم )3 ,000 سج 
منج ع171 .10نه؟ عاطاأاقمع5-ةتامتاة عط هصة 1ه عاطتقمعءه عطا ع6 
رقناممط لطة ,عدعط 04 311 لهماذقعء20نا 0] أملسعاة لهقة صا لعاوعمعامز1 
له0169ع عغطا 01 عماللا عذه متمظ مع 60 عتثقط ع7 ]1 لمعب 
ر1033:56 ,تعطاكتظة 01 ,أمدظ م1 أوع117 ماما ,تعطاممة م "117واع تمن" 
132 قة وعتكء ",الاأكاع الم" قتطا ع106كانده معاد 006نا 3 بولدععلج 
-010 0062 8ط صا 1'0' بدممدةع؟ تقطابى 102 .قستطن) 

,70010197 تمعامق8 غطا لصم "انويع اتمن" عطا مغما عضكاه0آ 
12359 1ع تتتتاطةء5 عطده5 ركللة5 لضة كتللقط عط 5وم2عة عاعةقط وستكزهه1 
طع تاوطالة رععقام ]0 أنه '(أعاع[مسامء 06م ,معلاء ,عط 083 غ1 .م2110 
ا لاعستامع5 1ل3 لع15ع201 عمتتقط مه ماع15 011065 عستم تدعاوعء11 عما 
,601560 56 1083 -- 05561562 32 35 -- 1[ أتا8 .ععلاع ك5 مزم ا 
أقطا حده1 علقءم5 10 50 ,لمتاءعتتل ععطاه عطا سم ومكامه1 أه 
هقة عمد 0غ نا ؤمععتكت صعل10طئه1 عغطا 01 ع متطاعمه5 ,دمنامع :1ل 
0 ,/ا53 10 0163560 طتنة 1 ركتتطا لصف ".1 و5" ,لزلاعع57 5تعم مقاطو 
0 لصة بأءتعغمم قتطا هآ 5الاعستادعة ]0 علدعم5 0غ ,لإللقصق رعتتوع1 ععلما 
3 01 0105 عوعطا 0دع: مغ ,ع1ائا 2 ,0د عمد ذ5عغل2 )1 أقطة :533 
0 ذه علصقط وععلقطد 1:21 1 ركةتتتاوةف كقتطمط1”' 17115 .واممطلء1 
105 لععجاع10 01 5300655 عطا 515 530 15 لتقطاعلك8] رعامة ]1 أناط بطك1 

3م لله زعقاد ه عل[ عط أقتاطط 1ا0/ز :53(5 أكتقطاء8 مع )8125 ,0ت 
طاة9 ناولا 10 علقعمة5 ما 0قلة ,قلط ندهئز [[ع1 مغ عتقطا لإآداه عقة 5622010825 
5 10 زتقاة-عستتمدمم عطا عكلئا ع6 10 -- متمد هذ ومتأمعاسا قلطا 
:57 914771 ك6 ما :أكهلتو عط ما :00 اانا ,ع ضتء1725 الامطال؟ رذلقة2[119 
نامل كز ك3 بأذلاء م1 زعتع98 دلول( كز رعققه عطا ع6 10ئا0 كة ,عط 10 
عكلتله غ0« بع2[(1 عنة ناملا كا نإلمه أقتلاء نامل( ,ع5 01( لمث .لماكت 
وز ععلنا ب4ه6 5غ اعد دز طعتطى عقاد قط ععلئ[ أتاط رعومتامء 6ه ,600 ١‏ 
.لآ 175 عكلتا بنامتمةمزطدمء 

طعدة غناط ,عستطءعه0 سقأمتشمطن صذ لعجععاه 15 علطا مامصلا علا 


18 417212 )1992( 


1 


1 معطلالا .5عططتقه لمونعلاع5 كقط غ1 :كتتصعء/ا عغ1زا ,لعللةء 
لعالقء 15 غ1 1 عمم1ء5 5ع715 0مة3 قتاد عطا 5علعععىم 
عط 320 مقناى عطا 101103295 غ1 معط غناط ,'تماودع م تتمه؟' 
"تقاو-عستدعرع' 21160 15 غ1 16 عنتماعط 5أاعء5 الاك 
.677 501161165 بللتاذ عطا 25017 111115 11 رقع لاع ره 5 
0 210562655 115 رق35ع0عء105ء 5"تقا5 061 لإقلة مقطا ع1/101 
5 01 2133 7109765 [علاع2 غ1 .امقاكوممء 15 طلاد عطأا 
65 مقاصتتط 2 أقطا 165دء01م1 ,لإطعدعطا ,11 لمة ,ععومء 
0 لمعوعةم لمة عومككء عط أكتتمط قلطا طاعدع؟ م٠‏ قامة8ا مأ 
237 تتتقط 12:01 ضقء عنتطامت أقطا 50 ,دعمتك [لج غ2 000 
37 201 ,1015101156 101 76طل6نه؟ #عطازعم ,000 مم11 
6016201 

,65 لمعك عطا أقاط عستطاممه امسا مغ لعاصدت ملاثالا... 
[3/61ت 105 ,8ملء5 2 01 علمتطا مغ عتحتقط غأمم للنامبن 
مطل انظ 001 2 15 مصة 000 طنز 51160 15 عتتطمدعى 
5ل -- 01 موععاممة علاقط عا أهقط؟ا طأاعدع؟ 10 كامدنزا 
عط -- أععموع: ورعله صا قلقعغط ممومعة عامط عط قلطا 
000 م1 أمعوع1م 3155:3375 :كماد-ع تللتماملط 2 عكلنا[ عط أكتامط 
لطة عذم1ء القناوع لطة سن ع6 ) 'طات؟ ونيه اج 0ه 
'طتتع!' 026 0 ع8 أكتتئم عط 300 ,كعتدككة ولطاحدء لله عتمطة 
'.طاع؟300 ' مه 

عط 15 كتطا تطتته؟ غطعدهوءط 15 طاعتط؟ 700 2 ذ5ذ عهط1” 
0 قا عقعط1' .وععتضدعمن) 311 320 سقلة لبد اأععدم 
تللة [ تاأعتط؟ طعتامغطا رطكره؟ غطعدهةط سه غطعتامطا ,لهس 
:“51116 لاقع خ2211"] ومتطاعمناهة عسمتعمصة مغ لعاطهد 
5 :]1 أتام 300 18 01 1م ها وسمتطاعمده5 أنام 16 
طامط 15 طعتط؟ 7010 ععطامصة 15 عععطا معطا لدرخ .زعت 
1551065 267/61 طاعتط؟ رأداعتمطامت نه أطاعدوءعطمتا 
5 ]1 .1 قكلهعم5 مطللا رعمه عطا ستطال؟ 75(ة)5 غ1 ,جوللهمعء 
نمسة 0ع 7لععمع1 315235 ,11 كعلوءم5 2/0 ,وعطلوط عغطا صر 
كسلكلره7 2315335 15 (اوسسدعء؟/1) تمقدع1 .ع سنتاء7ل-ن1 
و15 كلتطأعدده5 لقتطكعامة ع1ممد كمه عمق عط .ع510-مآ 
3850 50086 عغطا لمنة زع510حصة كعلته؟ غ1 تععودمهاد عطا 
5 [5625092] ]1 أقط؟ م201 عطا ,15 مكدع ع1 
طخل لعاتمن كعمرمععءط (وعجتدومعع1 ,وللمعلتا مصدعره) 
17ئ200 05 737 غطا )20 15 قط غنا8 .عه كعصرمععط له 11 
7701 لإغطا عومصم عط رعنه عومطا عععدمهاد غطا زدعسنطا 
7011 25هك3ع1 مز ذعئآ 5قتاط 600:5 أناظ ,106و دده 
عط رققعط1' .عستلاء جلما 15 '71020 عطا معط ,علوم 
6 0004 لازت ع1[يه7 لمة 'طنع207' مد عط للقطة لتامة 
(17187171671) هه تمع معه: ص ذقتاط 15 بجوعل 0 علرمبر 
15 000 طاعتطللا صذ ,رعسدة عطا هذ تاء1)5 هذ عسترءبتمط 
21 لعووع[ط 


411/12 )1992( 


عه لمة 000 له لاالوع170منا لعنقعتلع1م 15 عحصقم ولا" تمنارماتيرةة1 1ه 
65 ع2 بلضقط تتعطاه عط هه تعطزعك8" بلمم 15".وعتتطوعى 
5 ,56256 لقع 00اتناوء لإلعثنام 2 كأ كعقتطدعىك لصة 600 م1 لغ 1اممة 
سم غخقا 2110275 غز ,50 عع أقطًا 16 ع5تلوعء8 .5310 عنتقط عدرمد 
غ3 000) انعطق 2553601 نعل نزه عتمملا عط 10نامء عسمتطامه وععتطمعي 
أله لزع0113؟ عطا ها لع5ممعء 5تجتوطلد ع6 10ناه8 عستدمكدع: عط غ102 لله 
مطن؟ا ,كتعطم0كملتطم عطا أسملقعة كز اغالا 2 طعناذ ,ممتاوع0 تدوع 
عطا أقطتنا ]أكمتدعة كلد لصة ,600 )نم3 كعمتطا لإققم لعتكممم 
معطا تمر [هم0] اط زه كوتتطا عاطأكاطة عا «م] زولتة5 علأوممم 
ع[ا ترط 18106751000 عاجاع2 ,عع توأ توعاء 076 مما عر[ لزت 11001ه 672 
5350 عط أكتاتتا )1 بعلم ]ع تغط .(20 :آ] .مممهكل) ...71002 ع2 1701 5ع 11[ 
لدعاع30310 هذا خقتتااقعىق للنة 600 015 5210 عقة 5عطتقم ودعط غقطا 
لله" ,معطا بقمع عل م[ 19".ممتمرومممم مغ عمتلصرمع20 ,قا أقطا رعكمعد 
له1170ا-ممم أقق عده 0 0ععتلع عقة 5مم0 هع العم 1111021لا 
0" .مزعط ذز طعتط/8 بدمتتوعنلععم لدعزعه10هقمة 
لامع قلع 15 م5672 08 ركذ مهمد لطة كا 00©) :لمقغط عتتقط ءث1لا 
قط بتعوقعء1161:06 ددم ملتدعط عكقط 6 لهف .ممدم لمة 000 طامط أن 
مد أقدع1 )2 ,قععخة 10016 عط هذ أمسعغاة عتط عمه نولمه كهة58 عنزعطا 
",وا تدمع انمد" عطا منتطاة؟ عنزسن غمم مكلة لمة ,ممتاءةة ممعم مصتاظ عطا 
.اتقطلء] ععأاقة11! :010تانتا50 2 101 لأععوءة ما 


2 3 3 


'عدماعط أمقطء8 ععاقة11 30ل دععة 2110016 طعتطام 10 
بتعطاعع 10 ددعم غه طاوط 5مقطرعم 0 بطنقاء 235 بلرقاعلاكة5020[1 
لقصسصمم لمتمعلمععءممدع" لدكعناعم عط 6ه عقا عطا ومتولمطس 
9 تعع عمل نع1] 02 0205 عن عدن مأ ",600 م [تامد عط ,ه متطقده0ص1ع 
5 ه10 .عاممعم تإصقم ما تقصتطا إمقمد 25 تزاستقكيعه 116 
نسم .(امعسلوععوم) وتعروطءء 505 بواتازطةوومم 8 ,وله ركد عط 
أمعع تل د ص" عمقلمتط منمذ عستلدء1 طندم عمه عععط 15 نزوملهتة 
600 0 لنود عط غه متطعممقمقاء عط ع6 ل أنامك لاعتطا "77 


2017 قعنة 1 'عم2 عط أملتسة عماد-ع متممم 5 عكلتا' 
5 ,8ع1ا' ممقعطم طعتط؟ ,'تعقسن' عه علتلئا عطا ملعة017] 
(انده باع 8) طك؟20 مه غذ آله معمل[نطء1ممطءد ع1 .11 
أومطط عط .كدمصوعءة جم 02 لله ست أعععها عط 15 قلط 
هعد '0ه0؟؟ 15 600 02 /إ53 هده عده عمتطا عاتمتممرمطة 
ع2 0مة ,(1 :آ[ مطه) 'مم0؟ غاعمستةط كالوء 000) .'طان1" 
م 'طنء؟20' عد عط للتامطة عمه أقطا ,لإطعتعطا ,قأوعم8 50 
15 '"/12023' طعتطب وعكة ,عداو عع' عدا مك111 .'طععلا' كتنا 


16 4112 )1992( 


.عكل0152آ 2 ,عكتتا0ن ]01 ,15 قلط 1' .507160716 75617707 

12656 .18811165 [[ع م7701 5الأمصطا نقتت 081 كلقعمط تتلنهن غ1 
مط؟ -- عععف ع811001 عطا ص 0ع1لده عدةء7؟ ع8 وأععقة -- ذ5ع1تموعن 
وكلة عكة بإغطا ,قغع7تطوعتهت 35 بطعداد كم .32065 أنامط1 بجميز 
.8 لطعتامقطا 122015 ]158 عقتطأام0ه 2 غ235 لإعطا أددظ .عستطامم 
عقة طام8 .ك5علتقد طاأعنامعطا وتتمسا أقطا عستطام0 3 15 مهمد ممعوعط1 
طمط؟ م6 عده 01 امعسمسوعتلعىم عغطا :امعسمعتلع:م عمحدد عط دز 
رلقة ,201128936855 قتط 01 عقتتوععط ,مطل لطة فكاع 15 ععلع 1 تم[ 
عا 101 ماءوقستط ععلماكتط ,عمتتتمصطا قلط 01 عنة5ة قمضاع6 لطاع تامع 
5" نهد "15" عط 02 ,اسعسعاهاة عطا 01 ستعتده عطا 15 قتط]' .سرع امم 
5 1202 0م535 تتتقانت غطا 01 بالاعسعع0ز عط 1ه "رامسم 
عطا عد 0عغ1لهه 15 خهقط5 01 طنعتده عط ,لزه7 عده صا .ععمع1 تمس[ 
طتذب؟ (طع2م)مه تجتقطعط 20" ",جاتو كتمد" غطا 01 «دمتاععة مستعاموظ 
غطا تاه 17721506962 عمتطالائمة تصستقكت م ,لإاعصتقه ",مآ عمو 
.121513 كاز عه طانم 115 04 2201655مع ,عع0ع05:1سغا عنامت ذه نامج 
.107 01 أتقعط عط غة ه3150 1165 11 رم 

2 70تتلاء1 10 مقطا 32861 نه لتتماكت؟ م1 تاعتقمهء 1115 أناظ 
5 26 56631156 ,11115108 قط 1[ءم015 10 #علقدء 15 غ1 .ع متعم 
عمتطا20 15 عنعط 35 رتدعط ممنط عكتممم مغ تتعزقدء 15 غ1 ,تعمج الامطات 
ع231 تتتتئط 1010 10 عمتطاه50 ,010آ ققط 20 55عتاع ستطامم قتط معء جأاعط 
أمععلء عع12015160 20 عتتقط 117" .عاء610 10 عقتطأ20 ,28 تمصا مم1 
عطا ,(معانملاجعللب' 4١ج‏ ه111 هتندا 17126:' ه[) "115 أطعتتها ناولا أهطابت 
75 26 35 ,20176161 ,3130 .01:32 183نا0) عطا ص 5210 15اع28ة 
0 ,ر7716086ام0ضا 101 ع1رره 1116 ععلقا. :مم 10 113016 15 ,وعمتقم طع معطا 
,65م222 قلطا كآ .ناع17م0ل]1 عطا 101 معتصقد قة لأءدطتط ععلماكتم ما 
1136 علستطا 7/111 عط 320 ,كعتقم مطم؟ لاعمستط 15 11 قط علتستطا التو 
201 غ501 ,1251 2300 ,ما عتسقه 8 علالاع مقن عط وسمتطأتتمج 05ممادميع0دن 
.لتقعط غ201 7111 عط رأقدهء1 

2 علاق8 2033 عط لتنة ,قتطا درععة 9ه م1 قدععة ر6ممع10ع11 
عط 2ه مم3 ممكتاتطته ممعم مختاظ أه ععاععمرة عط تزلوعماج 
اعمط 3251617 قلط 15 أقطنا أناظ .كقستدوة مقسمط1!' 01 دع38م عدعطا) زه 
عكلة5 عط 101 وعصهه عطا عوستحكدعء1 15 :دمتادعتان 2 35 غذ عأ ة[تتحصدم 5ن 
1201 ,مقأ 8 مغأضز ععصة ط ممع مع أه ععلدد عط 101 م300[ كمد 1ه 
اوناع 01 7147116 17116 121018 ,ك1 أقطا ب«متحاكصمقها غ0 عتايمم جح 
04 5ه كه متقطمرطىثم كدعطمقءد06 نستجم #ممزاذةتموكصمن 
لصة 10015 التناط عط عستسممحم عط ص أقطا ذتهدد عآ1 .عم متطورمه-[ول1 
الاعضط متقطووطط ,/إ72 قلطا صل .معطا لعطكمقمرد عط عصتمعلهة عط مذ 
علدعم5 "002 كحعلسصقه أقطا 

01 302108 ته 15 /إع10هظة 'كقلتتاوة أقطا ,امم نط رتقعك 5ز )1 
2 15 1 ,لقصمتارممميم غذ كللده عط طاعتامطالة ,مه دعصدم 


15 (1992) 12 لق 


عطا ناماه بصتط 10 قلمع729 600 غقطه طائدة بوط غمعععم 
عط 0 دععلها 15 أقطنلا رععمصمعطاموظ 7ععرعزعة طعناد 01 تامع سطع اروز 
لآء5از 15 بارعا 0عنعة5 غطا بععمعلء5 8 طعرد ع1 مماقء1501 مد 
أهطا /قة5 م عكقط 7/01110 ع/8ا ,قلاط .ع1 أتأمعلع؟ أمم لصة لقده ناماع بعر 
قتطا معطا أناظ .عمعدعاه5 2 طعدد ,10 لعع75 عط كنا 0 قلدع 129 ممتاقاعبم] 
5 لعتقمعهم (الدعتمختاصعكءة ع6 ما عتتقط ,قدت مذ انه ممتماع بعر 
5110 7/0110 ع7 ,7/3(7 قلطا مذ ,أقطا كتام1تطه 5 غ1 ,م ملل سمامرعل0من 
6655١‏ عا نكما تمه مأدرد 

عستللاناط عط 01 00656000 3 15 «متاأدعنان غنا0) 12201679 )1 وع20] 
1210 10 ع8 قلقناة لإعطلة؟ 15 )1 أععمدع:2 قلطا ص لصة ,وعل1نتاط 15 للنة 
15 ]ل خقطا عكتاعكء ع”©ا طاا؟ معلاة رطاتهظ +10 1هعم عط عنودمعءم ععرع0ةو 
عط 01 مملاعع؟ الاعتاء كلل 3 حتلم ,101 .ععمعلع؟ خ باللوعاعملهقمه ععطات1 
انه 26205 125لطقاأا5قعء0ظنا أهطًا 1010 عنة ع ",جاتورع تمن" 
عطا عنأوطة" 15 عمتلصمادتعلصن كه غععزطه عط معطى براأعداععرم 
لعتع10كممء ع5 م1 “تعاأمدط 3 15 أقط أند8 ".ممم 01 عستقمدأدعلسن 
3 15 عمتتناءه0 'مقسصتدوة كقصمط]' أقطا ع200 ع1 ,امم م10 .علدا 
باء[طناى 115 طونامقط) غلاط باعء[طا0 15 لأعنامعطا )مه ععمعاعم 
05 غعع8لع]1/امضطا ناه 0غ عمتلرمععة كنا قط 0عطنقه 15 ع نتطاورعبى..." 
برط عطقم 15 600 صعط ,600 0065 اعمذ "عمتطاووبع" خنطا ع1 16."16 
01 عع0ع191م0ص]آ عناه 0غ عمتلممع20 كن توط لعتسقم 15 لصة ,تلاوت ركن 
9 115 000 ]0 قعسصيوا! عطا عنة عغقمعة أعتط؟ ها ,50 ./ز[لدمعع؟ ,مستت 

0 0عع5 عطا امع 'قةترتتتوث كقتتتم!' اأتامطع امعط كلس عد 
.011525 15 عقتطاغمده5 غقتنا لصخ .لعأسدعع 10 عمتطاعدره: ععلم) 
000 عنتقم سه لاممل 1772 عجتاوععط" :3للةتتطقم دع لاع تان امد[ ع كلا 
أقط لتمعنه 000 م1 عاناطملاج ع7 كعطتمه عط ,قععتطمعقن دامر 
لمتياهم 15 ععلع1ججامم] عطا طعتطى 0 ,وععتضطدعتك لمتعاهم م دعدماعط 
كذ ععلع1بجمه]! 2 غقط :ه52 10 مقعمم نزللدع: غم وعمل غقط]1 17".كند ما 
103 غ'م 15‏ لكأعوزدد لامما ولتقتتطهم 1 غقطا ,عم م1 لوتساقم 
عط كذ نقط7]؟ 17اء12(5 عستبامما نتصد امستدعة 15 طاعتط؟ 24ئا ز[إعقاعع1م 
]ا ,امقصستدمء 2 كه لعاتلتتصصمآ "5اعوت7ط امسكا" ,عع203 اللاعاعصة 
5 أذ كر بأتولأء ظة ععلها +50 5ع00 أ كز ملدتتققه ذا ععلع1زم ع1 1اء5 
هسه آ غ لصخ (عتتتاهط تلط اوتشتقع2 ,كآء1075 أمصتدع3 0ع 10 مدعدة 1201 
مط/اا 0#اعندءك عط ]20 عتتققم نزند للقء 1 أقطلا مقء 1057 ,عمتاوعىن 
7ط #لاعوترومم بجممطا بوللهسمادم 1 نمطا دودمم 

10 آن205:5 1216 ,[المتتتقط ,آ أقطا 5تمقعط أذناز غك ,522[/66 رأتاظ 
101 أنة/7 أمصصة© .انة77 أممقق 1 عكتتوعع8 .1726[6مص! 107 02 ,تارم1 
أكتاز لمتتطهد ع0؟ كاء د ومر ععله؛ 1[ غقط]" :عط نتقدم ععنداكصة ع[' #تصمطها 
مامكا مما صمل 1 .معطتاآ ونطا ععلما 1 غهطا ,2702 تنده 1 عكتتقععط 
لاط ,50 لكقة ,علققة هق 1 نه 1 معط غداط باكتع ذتط عتقط 1 عمعطيو 
مله 1 ..ة 67 عسقمه عط ععلما 1 ,عه 1 أقطا يمتطامم كتطا وستصمقم 


14 41112 )1992( 


لاع 10 علقم عقة 12 اعتط؟؟ طاوتاتمتطا المع سسامسة دنه عضلوعة11 
عقمتسمتتط ع3 لزعطا ,50 مأعع لتاعامة عطا هذ معنا اكرعلمع12 115 عمطلا 
ع2 مط 12056 10 طاتصا قنامتوتاع2 كه قدمتأقصدايك لقداءع [اعتنز معط 
كتعطا 52 ععط م1 ,مأمتادعك5 عط رععة غطا )0 كفورعغط عطا عط 16 ل[عط 
م1 لهة ععةظ عتعط ننه بزاتم 02 علتحدد للتخط 2 550 20 نزلده ,1نام تدمج 
10ناه7 غ1 .عوعمط-بوططمط 8 35 0ععستاممعك توتطمهده[تام عتعطا عتقط 
قط 0غ 0526 لاعت ممتتتاع؟ 10 320 مقستتدوم ققتطمط]!' عكدع1 ما متعاعط 
لاج م58 50 .عصوط قتطا ا[عقاعع1م 15 رعتعط بأوعتعامة كنه أغتدظ .عسمط 
.لالكلعتتان 00خ مع 12016 

بعاعقعط عده أمدز عط م1 قممعع؟ة وع10[قتنه لاعتطا صا رعصتل1تساط عط1' 
ع5" [ع1لدء 15 ,51002مم كداتاعتاتدهم 23 هذ لععمام طعتمطا 
لمعتطمه5ها1تطم م غجعم غ1 وعع13م 5دستدكوةم كقسمط1 ".عستناعود[ 
عع ,تمكدع: 99 غلتتدط ععمدعهد لوعتطدهدملتطم معلزوءط" تعمممهة 
أن 13" .مممنه1اء ع2 طعتامعطا لعمعدعآا عممعاءة 0مععدة 2 عط لانامزة 
أطعك عط كا عتط خقطا 1097م أقتتدر ع1آ1 .ألعاءكناة أمط 5[ غمعدرععهمام 
66 غقطا قطة رعع5160مس]! 2 ,ععمع 501 2 15 26ماء00 ختط أقطا ,ععهقام 
0 ,.ة.1 مأوت غطا 0غ كث .أتاعغسطقتا[طماوء 15 101 رمقمع؟] المعنع اتاد 15 
اعتعةه طعدة..." :5225 عط ,ععمعلهة لعمع211 كتط 1ه وا لعقتامعهة عطا 
65ماعمتهم ددحم 05عع206م )1 عكتتاقععط ,ععمعق5 2 15 عمتاعمل 
186 83136197 ,عع معك5 تقطعتط 3 01 أخطعتآ عدا :زا لعطنر[طماوء 
كأ عتتتتعل أمم 0065 )1 أهطا )و31 0."14ء55ع81 عط سه 000 01 
,50622 تعقطقتط 2 مده ,لإتادع عتلسة اتا كاء1)5 نمك ال مكختادعاءة 
تعسمتقاطه ]00 ,عععء:207 ,15 ,00د؛ 01 عملم 1 مم1 عط ,ععوعزهة قلط 
'135أناوف 035طمطط' .115 ما 26164 * 15 )1 زتتطمقدع1 ناتاه تأع دوعلا 
2 ,128382865 ]1 أنا0 ,رعع12017160 '(لأعت:1201 لالده 15 عسمتاعءمل 0ع2ع52 
,062161 1586 2[ 1ق322 10 ,51127056 10 163500 ققط ع0 ,723:5 أع 0116م 
00116 201 015 ,لإتام11050طم غ20 15 عمتاعمل لعمعوك5 .2210014 عط صا 
15 ]1[ 562210156 علكتأمعكك5 15 غ1 أناظ .128613602 15 ع50101 115 ء5تتوععط 
ركناظا ,16561202 ع11تاق ]20 3150 15 غذ اسم .خطمه5ملتطام دعلةوءم 
طناناع ص تقال اسه طامط سلماء 21523:5 هده ]1 .ممتتماعرع2 دعلرزيء5م 
ولاع202310 ته ذاه ,لوعلع 32210 ,عقدعة كنطا هد ,15 غ1 .طامط مسرم غاعذاز 
521087 ناا مه ,لامتتممة[معء 5"تعععع0 ه11 ما رذآ أقطا 

05 ناع نام طلم" (لتتد55ع66 ع5 ع501620 2 تاعدد 0لتاقطة نقط/1 
خطعناه5 ع6 غ20 تإقخط ععلع1امض]! 5'صممم لترملزعط ععة طعتط؟ ووصتطا 
عتة لإعطا ع0ه رؤ5عا[عطالء/227 ,لاوكهع1 قلط طأعتامعطا مقدط نزط 102 
عطا ععمعط .طائة بوط لعامعععة عط أكتادط تإغطا 0600© نط 12762140 
6 11166 10 5[1011011 876 11117185 1712717 107 :65 تتتستاطمك أجرعا 531260 
عطا كتطا صذ لصخ (250 ,111.كساعع) .ممم “زه عتتلممامومع0سه عدا 
(أكاقهمت غل 5ع00 ,لإاعكاعع,م بأقطه م1 15".كانتقممه ععرعقو لعرعدة 
آ20 قمقضد مهن لالد م1 عاطناكعع نل 0ع21ءلع2 15 أهط7 ومتلهم صآ 
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بعلت لقعتوتطم غطا عطا 10 15 وملععه كف '... :عتومطره0) 
عط©ا مغ 15 (مممدعة) علناعء5 لقدطكام؟ (يراعمتلمممعوعهمع) 
صا 28 5 1096 ,4 .ث0 ,علاماكقة) '.أنامد عطا أه علزع 
0ط 21107 |7015 3 ,قططًا ,كتتناععه ععمعلمممدعتمء قلطا 
عمماعع5 لمة عتزء 0 (ممنقاعم) مه1ممم2م لدعزدوام عطا 
2 :م0 لق أكصقن لذ .(ممغ2212) 1005م0مممم لقتنطتعامكد عط ما 
أمه غبسط) 'ق108قمة' عله 15 '1م0طأمقاعم' طاعدء بوتمتزصيماء: 
خصة 189 .(كلمتلاط اله وأعملهات عطا أه عكمعد عطا م1 
لة أكتاز 201 15 غ1 غتاطً رأمعدع1 01 عمتطاعحدههة عععط نقدد عب 
غلاط رعضهقم عط 0 5وعمععلة[ لع0تتامتصنا بلمامعماءء2 
ماعل «ة) كأع5ا1 ععاكمم غطا جد ععصعلمممععرمه ستماء 

0 ر(ئزغ ومزوزوسرم!) ,(76عه5 


عتمم عط 15 ,ممق اكمقا قلطا ,تمطمتاعصم كنطا ,لزع ملدمة كتطل” 
185 ]0 181]ق0ط 3 أقتاز أمط كأ غ1 عودسوععء8 #بوطالاا .عدره ومتادوع رع نم1 
أن “عاأهتط 2 15 )1 أتاط ,علأماكتتخ 10 ]1 105 عتتقط 3 لاقع غأمط 15 عرعطا 
عع ندا ,عع تللقكتجح ع108ط عغصاء غطعللطة") 1اءكا1 ععناهمه عطا 
مذ عمتطعء ءمكامظ عووتبوعع عضك ممعلده:ة ,كمعمسوآط دعل اتعططعاعات 
عط 08 قفصصهم عط عتكقع1 م متتوعل و"معوع 2106 11(".عطعد5 ععل 
5 كقأامة7 0ط 1001 تننظ علتلمت -- 5؟أع15] نمع10[هسة له ععلةد 
قلاع م1 ممافعل عطا نو 5360م عط تقد -- كماع 0[ههة اتامطازيد 
لصة ,للة؟ عتطا ممت نرطامهوملتطم عء5 ما ,وماء8 جلعة ما معتزء عطا 
170187 باصعاءة القنزة عصنمة مغ صعلاء رقتطا علاعتطعج ما عممط لإقدط عط 
أ ,عقتتقععط بمتمائعع5ة 10 التعتكتل 5 غ] .50 عمالإقططة غ1 .::170715/12110 
عطاعع0غ[ه بزوملهقصة 8ه ععاقطط عطا دعلع1 عقععلاع1 ,ععهقام خنطا 
8 فمنءظ ]0 'جانمه عط غ0 ممتاوعتي غطا طتت؟ مه كعتضقه لسة 
.كعكلا تعطاه 

عط 102 علاتمةامعععروء:-طععة 5'تعوعع17210 غ2 عمسمقاع عأعلنق م 
لمطناقة ,قتططا رلصة بعلاماكتعة استامعة تصممكقمم أه عله عمللستاماكة 
5 أنتامطة ع نمطم لمماأئوعء لصن م دنا ماعط 7111 ,لإطامهوملتطم لله 
قنط مذ اع زطناد قنطا كأهعها كةستتوك مقطمط]' .برو ملهسة طال؟ 
تعأصقطء كقنط” ".600 ؟0 ؤعممح!! عط" لعلكنا تعاجقطك ة سأ مءاع 1716010 
آله مهملع[ ججمم]! كتاه بألع1 عطا مه :مععلع ا ىومصط! مها نزط لعكلصقا؟ 15 
عقة كعتتقت 16 كأععصستت ذه ععلع ادم[ 0005 ,أطعك عطا مه :000 
تتعطا ,رعع5 للا 7 35 ,15 غقطا ,:115)13 رع تاقععط ومع باء121-6 لعع13م 
كنا لاط 0عصمقم 15 عستطاتجعبع" عونوعع5 ,لاللسمعة5 ,لمة ,ععدام 
2ن مولع ومسا عتذه 0 عمتلمم202 

لاللدعتطهه05لنطم بوذ "عمنماعوط لعنعدك" 'كدسمتدوم كقسصمط1 
غ1 ,81013 1أ12 ذه كصمدعا ص بقسمة كممممع)ة؟؟ أمه 'إلمتماءعه ,عمتلدعم5 
0 "طاته!" له «متازدممعره عط 0 ,لإللقصة ,والقسلومع ,لزاسرما ملعا فقط 
كذ طاتة؟ عومط؟ عومطا وعلاع غز ع1 "ركامتامءق5" عطا ؤه علسعتفت عطا 
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كه ,]1 0ءدمككء نوغط؟' .5دعداعقل عط لعمععتعقل نزعطا انام ,علامقليم 
: 7له5 أعععمء1110 


5 طعتط؟ - كعنه ونوملعنه عغطا 5ععخ ع511001 عط صل 
مه 1356م -- هقعم51 3 35 متدعج 023:5 كتاه هذ 5010 
2 5ة أناط رعطاء8 05 «متاذعتان 3 35 غ20 ,غ101 أمسقاءه مسا 
طانك ذه ممناء02371 2 103131285 :10 قمقعممط عتامعاءب 
عط له 0ه0© عط" .5ممتووعميدء لهعتطمه5م1قطام طاتب 
قنطا 2ه «عمعععآ لقة «مندعيك طعنامطالة ,رطلتة1 سمتاكتسطكت 
غخذ سمدم عامعدمءة كسة أمععء تل تجاعاء امصدمه 15 ,770210 
تارود غطا رعكصءهة أمعطعتط عطا صا عصاءط عطا 15 ع1 
اعمط[ ,امعمتمتر عنت عغطا ,كعتستادعت عطا أناظ ...كده 
07 ععة 511 متتتط سدم أمععع لقتل (اعاتصكمة ععه نوعط 
ا كنع كمه 7ق كدت للد ها ع1ط1دومم 16 15 
01 أمععممء عصندة غطا طات طامط وكقعع م1 ,كدت طامط 
نزن رمع وناج "أن عع0ناأباتوء 3560 0013 كزء عطا 5[ 81187 
عط طات؟ تاعدوعهه عتكدة ما اعتنا عم (عع0211216813 تتعطلة1 
غتاط امتاتتآامة 3 امه 35 طعتطى لوملهمه 01 «اعط 
عط ع2 0عطعمقعة مطه عنه لإلده غ182 .13ناضصره1] 
عقتاقعهط بأمط كة 000 :5335 بأتقجاكاء 1135161 بدمتاتنآهة 
.60 01 0تدة عط أمسصصق قلحتة علد ء1لع1م عالط 2 15 ع1رآء6 
وكتتقطعلء صا .معاد أنكة 2 أكناز ,اعمط ,725 قلط1) 
331 طعتامطا ,لعمقءمدية015 كقط غ1 امعمممم1ء 067 معدا 

9 (.نقة/9 أتاعك 014 ه صذ وستعلصستطا منط مز علاتلج 


عاعقل 15 طعتط؟ ذ5دع م مدل 5 ماصا عاعئط تعااهمم عغطا كانام قتطل”' 

13 عط أقتتط 177 أكق أندظ .0510 1تناء تناه لععلة387 60 طكتاممء 

0 أقطا دععة 1110016 عط" .أعتتقننو عطا غعاأءامتدمه لتته 5ع نجوام 

ععخ 1510016 عط .علتط؟ عا ه نم1 أنه أقتامم اععع1 102 بجو عط 

عط :00مع56 عمرمه 19111 :023 قتا م60 نتطمه5ه[1تطم لعدمك تمصا أقطا 

.عاطها عا ده لتها دععط ولدعمله عقط دوعتائة[مطء5 عطا 01 م01م16واتطظ 
1 مم ولعءمعع10ع11 515 1ه عمنامه 10 عنكقط ع3 ,زول 


,223108 01 صده1 تعطاممة وتتاممط1 لله مكعم 
اع تامقتطا قصده1 غ0 تامتتاعصتا015 غ201 5ع00 عط طعناهطل2 
مه عع121 لمعم تاسا عت عوغط]' .5كمه0ه مع زدعء0 علاععمه5 
/101517ع1م 2‏ عط 1‏ .تلاعت كد[مطءة ‏ ل#ت7اعتلعء 354‏ ترط 
لا 1171 9أع 0لهانه لعللده 35 لزع 32210 0260 تأ معصط 
زعمتمقعط أوعط 3 مغ ممتأاطتمساة كة ععطعلممموعررمه -- 
24 عط 15 غده ععطاه غط!' .'تطالدعغط' ,ععصقاكمآ 101 
3 015 733 عط هآ ععطع00 0م0155  --‏ 270270711011215 

8105 01 321137[ لز 
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برط ع05) زعط مغ 5310) 15 مملعظ :15 عممممكع؟ ممتاعاماوعةف ع1 (عم0 
((8 311610 

2 35 171/33 3 لأعتاط 50 ]20 15ل علطا ,وعععع 287210 201 
رعغمه عأعصتة لعاتصد" قلطا م1 9/339 قلط لمق م1 عمللئن ,علاماومم 
ما دع سمتصمتعممط 01 لصنلا عع صقتاة ,متملعه 2 ك5لعهة:ام] عمدع عط كارع ناتل 
عأعطا عماعط أتامطا1ا لإمقم ]0 اتسنا 2 موعدم طعتطتتا ععدتاعمدا 
عطا غهط) علامائكعةق طتتد عععهية ععووعل0ئع1] طعدامطالة ‏ "".كتاممع 
كا ,98 ,تضتط وعضقاط عط ركسمعع 0 'زالمنا عطا أمه ك1 عماعء8 أه نودلا 
لمح كاع1]5 عماعظ صلمء]آ وستدعراة 15 مقع قلط ,50 /533 نإقمم عار 
رعاتاى ع5 0] ,ع38نا8هقآ[ 2 10597305 .عع قتاعمة[ كلمةبما وستاكمل 
0 غطا غ20 ,قلاط ,لمة كتاطعع 01 عم 3ناعصةا عطا ]20 15 اعتطر؟ 
بطلابة عماء8 ع لالععدام م] عع قتداعمدا عطا أمم رقططا رلصة أمععممء 01 
272168 9 ,طعععم؟ كتطا ,كمعم1 كلطا رععقتاعطة[ قتط1 ...للتاى غتط 
لممة (عتستطءء7ممتسصط) 6ع022(مجده7مه قة3 قعاق[كمقعا جقوعءل10ء11آ1 
غ1 ع1 0 له أممتط عطا مضنا عستمدعمط غطا حتتوء ها" :35 5متقامععء 
6" يعرم 

أقط 1م10 زه) هه دعلزء قلط معع! غمم علامندتامف لأنامه “يجلا 
17/7 117 ما علمعمد ما عتتقط عط 016 و17 (عستعظ (سمدمظة ,تاقد 
قنطا صسمءة ,ع510 غطا ددم عمنع8 ععودكلجمء 'زلده عط 11نامه 
لإلده أتلعكن ,05 .قتععة أل رقهامهافعنانو ؤ5وغأء1[5 7ععمع0مممودعمرمه 
عع العا متمقلرعءه 2 6) متقايء تزعطا 5ه ع13مكمآ 
كاممتعالة ونه ختط مه عاراء8 عزن تورمكةك غطا هذ 5عمضعلمهه؟ 
رقنتط1" .0لعلصقط-0؟ بأمدعآ عط :5 0 رعقة قعمه ع2[ عغط]' .ع معلمنتطا 
عم0 :حوعمة 1/0016 0 لمة دعلاماكتعتة 0ب بأكدء1 غ2 رععة عرمطا 
نضح لعاوة عام عنم دعتامقامطءة لواعتمعم غطا سمط مد عتاماكتية 
طعنط؟ ععة 810016 عده بلعاأدعععامة 15 بعووعلكء1 سمط مد عده 
لعدعمه طعتطت ععة 880016 تعطاممة ,علامكتضة 10 مكوبع عطا وال 
إععع7 15 نجه عطا 

دده عتعط م6 عمتلهمععة ,كعتامةامطءة ل#اعتلعمس ع1 
اط 35 رعرع بعلاماكضنهمق غ0 وعبوملآه1؟ غمعلعة عصتلمماعلستا 
أصعط نزعط1 .عمنه8 حدم "لعاممهة ععمطا" ,)1 غدم عتقط 10تا0 
غك 5الإطع اج لقمه3جممم امه لتطععقء “راعسععءرء" 5علاماولية 
ممناع امهف لعتلدع-ود 2 02" كامعسعنهاك لمة كنع كته مأصا "عسلكاكة 
وضاء8 عزن تجوولعضه غطا لعللهقء نزعطا تقطج ,قصط ,قمة 7"وادهكملتطم 
لمع 2 معلة 201 ,عاء8 ؟ه «متاوعني غطا غه ممتاساهة 2 «عطائعه 15" 
200114 غوعلجعقط غط©ا عم؟ عن عط كذ غ1 بممتادعبي غطا 1ه «متاتوممعرء 
رقتاطا بقصد تطدمدملتطم عنوقمة استامعة أغلتصط لله اأمعاعتط عطا 
لقع نلعم عط غ0 أ[سدع عط 8".جهل كنطا لثامت تردامه5ه1تطم للة لمنمة 
لاقط) أقطا أعسمم 50 غ0ه هدم ,جعوعء10ه11 م عصتلعمععة ,تتعطمهوملتطم 
كن لعمعمممط زلدععلد لقط قنط1 .عصاء8 2ه دمتاكعسو عط لعمع مل 


10 41712 )1992( 


110101 أود غدلط ,روع2" 561057 عتعطا عحوعآ1 10 رلاعطا عبر ععمظ 

بده غ115 2ه عستت07ط عطا ,لزلاأدعة1 :كن طال؟ معستطا عمدمة عمكلما 

:قاط كاز كسة عصنتللتتاط عط ,:9[دمععة زوععى 5410016 عط لمسوعده 
١ع‏ ,137ل ققطا 


زطأمه5ه0لتطم 012721عص مه علده78 قلط صا معوعع10ء11 
:2231 01 155116 115157[ء علا 


6ط مغ رأقتة غه رقدءءة ... /زع222108 01 أمععدمه ع1 
اتا .أمععطمء عتدع30ع2 أمقاءممتصتمنا لمة علهم تعطاد؟ 
عتغطم لمع ترمععاقه عطا ها أمععدمه عساقستصمل عطا قح 
05 غذ ,لاتلدع2 عاطتقدع13-5متاة لطة عاط تكمةة عط 01 
,81160 تأ 7تأهاتلودن عط 2ه مومزووعرمعءة لقتاموععدم» عطا 
ته العم [اعمأامععه 7اللقتمع0مععكمقعا ,لعقوط-ع ج1١‏ 
عط ]0 ممزودعءص لقتامععهم عط 15 غ1 .مهم 226012701 
عطا صذ لع«مطعمة عممعاكلة ععصصاً 01 مره عكتععمة 
600 0 لناه5 عط 2ه مرتطقصهم داع لمسترم لدأمعلمعءعكصدها 
2256 3 طتتج وععكم 85510016 عغطا هذ عحتلج 835 طاعتطج 

4 . تإعمعامتقمع لمبه جأمقك 


دعءساء5 عممعلمممدعصهمه 0 تاكتاطماوة 5عع8ع26106 1آ 
:101 أععتتمه 15 لتقم 01 «متأقامعكت: أوامعلمعءدصقتا عطا لصة بزع م1دمة 
ع2 معغط؟ :260 عاكة 21001 5'تستدظ لتك “قط دعطا ,حععف 85410014 عدا 
عتتسعطءة عط م١‏ 9"وع1ع10هطة اتامطانةا 0205 لمعم ع1" ,5310 
611 05 عموطعاعوط عطا 01 [2072رع1 عا 35 طاعناة ر5عمصغطءة أوعنع 
لله غ1 010 «تمط لصف ؟2[15مع ]10200635 27201 عتاككتام عط 010 01 مدال 
377 ]5131 
عط 101 أققع1 غ3 ,كتاط ,قععة ع841001 عطا مآ أتماة 201 010 غ1 
عآء016) ظا لعاتهاة غ1 ,رمسمتل1تتاط- هوا اكع حتسا عط 1ه ومتاععة5 منرعزوع1877 
15 32310817 غ34) 105176[3[ 2م00 ع تان 5تتامطة تتعععع11210 .جا 1لاوتاصة 
لله :2ه قتطا ق0مة ,ع0ماوقف لاط معكلهةائرع20ن -- أممرعنج 
0 آتاه5 لولمع01ع72 غطا 01 متطعصملواع للد عنمكعء5 ,تمه ا ك تحط 
أقطا «متاأدعنقو عغطا عستامج 101 :923 عاطقائيد ج لمق 0غ -- 000 
قط أتامطعتامغعطا لاط اعأضصتقط غط مغ باعععة ذه رعقوطء جعوععل1ع11 
مقتاء)0]كتهف 115 هآ .عماء8 02 «رمتاوعنن عطا ,لإأعمتقم ,نإطمه5ملتطم 
لام ذه دع5 2 سد عم0 عط عماع8 مدء تامط :16305 ]1 مماومء؟ 
تاعطا تاعدها أمم التاة 0سة كع ماعط لإمقدم 50 22 عم0 ع6 غ1 ليده و1 
ع88ع27610 م1 عصتلرمععة) علأماقتتم 05 تتعللاكتتة عط]' انع نام تا أسادم 
26 0غ 50414 15 عسصاءع8 1108 :002ق36ان عط 10 لمممروع؟ 10 أمصرع )3 مح 15 
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15 ,62005م لهعماقتط أومم ععلئا روععخ 18/510016 غط1 ".نط5" 
.412/108 15 علتللتداط عتطلا 0 عمنأعنماة عط لمة .عمتلاتباط م كة وععو 
,011501 عصحة تا 01 5لعه/؟ عطا ما لع ند اتاصمم 15 ممغاطاميم عطا بعمع1] 

تأكللة /لع01عم طعمعءظ عطا 


+105 عقط أقطا عمتللتسط عوسصقهاة 3 01 ععقصس!ا عطًا مععء8 
,1121:5115 3 01 ععقتطا غطا 3520 ,كنا 20 واللقتدعة آله 
جنا ععلقه 10 كقط عه ,ناملا تمتتحممرمء لنة 'كتمسسضصسمو 
عا عستامءءءة3 عاتطلا ,عدممطء 10 725 عم0 بلهلمم 5اعمه 
0151 للة عند وععخ 81101016 عدا :وتلمع لمعتتمائاط 
01 2100عم عتداعقطه مه غأمم لمة أكقم عط 02 مملامختلاك 
ةلاع 2 أكتاز أمج 5ز نإأام50ماتطم 1ه؟ع1لع/1 .1100كقمةنا 
/267 2 015 طأعقع عط مذ نتذؤمهدم[اتطم عاعع2© [5123قهاء ]0 
204 ععردعءة 01 عمقتاعهةا عط عنصمعءط 0ه طعتط؟ متتم] 
10 015 171/018 وتامتهمتسقط 2 15 غ1 _طععسطلن) عط 1ه 
عطا رطوعه1” عط 01 وعتتغاتت ععقطا عغطا 6 كععمعنماءر 
مآ وعتأضة انزو 18056 مدعب عطا لسة ,أعمكه) 
هة عتة عتغطاه طعةء أذعتاممتة 5ععققطععرء عؤمط 200 
عطا مآ 5 غ1 .ممنامعتتتكك 1لاعنلعمم 0 أمعمكة لمتأضوووعء 
معنم كاذ غهطا نتقهده21؟ امستصرمء 3 01 غلم سعتمة] 
هه ,(عمن يلع ,نع ناةميعطاهم ,تسسمدمنامة) وععمعاء5 
طمتسع3 عه ,عنسهاك1 ,صمةدمطت وللدعقاعمءمة كاز 
ع1ه2017م لآتامء طعتطج لعمماعععل وعتطمهدماتطم 
0 ععمدنلعه211 صة أةستدعة د5ممتاعدع1 عأقدمامتمزر5 
قلطا م6 علتاأومط كممتاعدع مه طاندظ 60 «مكموعر 
حك ل زف 4 3 رعقتلت210 2 رغع71/16553 2 ,0 ممتادع تلهه1200 
بطل لعمعمصهما ع5 10 غ10 

]0 م510 لقأامعلنععه عن ترلده عععط عسنعل آقدم عمه ء1ا) 
عملماء نسسة 151 ع ماغ1 عتكمع1 سه ,لإطممومتتطم لهلاع1لع201 
طعتط؟ عمتمسعاعل ما كاكتلةمعتلعدم وماجاعتةءطعط عه 
برط علقم عع نزعملممة 2ه معطا 2 ما دهم تا اتام 
3 (.كرععلصنطا طامتبجع[ كمه عتطوعة عطا 


وبوا وعمباءط6 15 رقعوة 310016 غطا عمتلكدعوع؟ ,ععتمط عطل1 
)353105 1 عقتامط 2 رعكمهنة لصة عأتقل كذ عم0 .كتوستلتتتاط 
0 عقتامط عط بتعطاه عط تلتممستة لصة ككدعع 02 1011 ,كاعكا1 
1ه كاءماذ صذ عاءأمطصرم ,عمتمط ع ذأ ممقةء تهستعصرمء لمة "زالمتتمتتضمء 
متقط ممحممائتة8 ".جاتومةء كنم" عطا ذه ,عمنعطتدع لمة ممتاناتاهمء 
4ه ,128206 ععتمطء قط عدم طعدة فسخ .تععقصة طامط كنا سعكاع 
لدعمماكتط" 21160 عمستطاعصسمة بوط لعقتاكماز 525 غ1 عستا طعدة 
16 عغطا عغصمطة: سعط ددمت مممعا ع7 للنامطة 805 ".تلمع 
.لاوملقمة 09 عطنزد/ا #جععهم 
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أقطد84 ننه تصسقظ متللدلة لقله1 ,عععط لعامتنو دعامسمعء مبن عط]' 
ه لزلعه أمعوعجمع: ,زط 1165-1240/560-638) أطههذ' 0ضط1 سترادلج 
م1162 نةاتاعتاتقم 01 عذه أناط بطالدء؟7 قتطا 1ه سصماعمة القسة 
خطع نا امعط صق ع5عط) 35 طتنقاذ1 01 5تعكلستطا أدعمع عط سدم مأطعتقس1 
له أانسنآ" 04 «متأدعتك عط 01 كممتاأقاتتصوه؟ سد د5عأداء0 عط وه 
و لاتاع 6552م قتطا معط .11 مد 'زعملدمة آه غ016 عطا لمه "ومتلعءظ 
لله أمعهسهصصمء ععطاوصة عهذل20 أكناز )0< 15 أأعتامطا عتصد51] عمتامتن 
غناط لامتغقتاوء عنع28210ة هه صةّ اأسعمرعاء تعطامضنة عه لامكتتدمسيم 
ر711652101 ./لع 2160م عمتلضماكدع20 12 امعد تماكمة ننه دعمرمعمط 
داعع جاع 5107 عتالأهتةوصدمء 2 عط 10 مستدآك أمم 5ع00 عأعتامة خنطا 
01 كاطع تقصد ع5 10 كأمستعقة ]0ط ,ركقمهمهجتلتكاء وستاكترع-مه مبا 
عطا 0 'متتتاءقطه 2010801315 عطا مأصآا 5عغطكة!؟ 25 دعتاذلزم عتسماوآ 
.665 م 15110016 

عط 101 مماة[كمقها عماأمندععة 2205١‏ عغطا أمم 15 "بوع210نم" 
رمع دميع؟ لمعتمطععا 2 ,لعلصقط- تغط 15 غ1[ .امتهم عاطوح1م 
15 غ1 رع5:6ة84 أمقتلدط لدعهرمائتط طتتى غطعسة؟ ,ممنغتلدعا أمععع لقتل 
منست1 105 1337م غ1 5وء00 ع201 أقط؟ ,إللقسة ,لمم .عنهتلوع30ض1 معى 
0 لقطتع ته عط ]0 عستعلمة؟ كا مدا عط 1033 11 كه أعقعزاعم1 

2016 غقطا لصسة ,كأطعصمطا اأامطالى؟ غ20 عتقة 15مغ2[مصممل' 
0 عمطدعمة :9للد16 35 أنصتاك1 :عضتع 223 10 5ن 311095 11 .15 عع لان 
معهةط عتتقط أكتتطد قتط1' .لأع10[هققة 35 216 أكمقعا 10تامه ع7 ع سمتلطأعحدرمة 
طاعتط/ةا 5ع مصتطا 0ب دعم بجاعط6 5د اأكتدع ستاكتل عط ععسله 'جللةتععمدع ,مو 
همة "نرعماهمة" 35 اعتداكمةعت :0[19ع0صمقط-لاتقعغط :21197و عتدج 
ب معه1 غطا طازه كلمع0 عط غأقطا م. تعدعناة5 217235 "رععمع7721أترومع" 
0 11151 :1201301 15 معت كنل عطا ,عندعتة مط .13062 عط طات؟؟ أمم 
,5 تتتطقع10 ل 2020 ,امتاعصظط صل .1161 0لمة 1111 دعع جاعم "اتام" 
]20 ملإع322108 قنهة 15 '533 1 عع اعنتقطاا" :201 15 ععمعمه أزل 
5 01117316266 228 ,قصتطا عده 15 لإ323108 ككة زععدع721 اناوه 
ْ 2" .رع طامقة 

ظّ لققة ,لزع0210ة أتامطة قعلةقعم5 1منت1 :26اع 1102 5 أع1[ 50 
101 60266511 223[01 01 15 لاعتط؟؟ عنا155 تنه 02م 5عمرمتن عط ,ه50 عدمتلمل 
سقتأاقخطن) عطا ص لع لله ,لإأعتدمءطناء0 ,5ه غقطا لمعم لمعترماوقتط 2 
6 زع1ا155 عط أكداز 201 وععلتتاد عط أترظ ".وععى 5110016 عط" 10ه11 
5عكلتتاة عط :ع1طهتف صذ ه53 70010 عمه0 35 ,01 كاء1]5 ععد عط دععلكاد 
70110 8011 35 عتمم رععة عطا غ10 (ابملم لهم باط1 :24ت ناع10قطة تنه 
طع قحم 3 أداعنا 

رقعقخ 85410016 عطا آه 0مصعم لمعتدماوتط عطا مد لعزا تسقعط 
5 1126 غ1نا20 غخطعناتمط) طعتطة؟ 70110 عطا 01 غكدم أقطا مذ عمط طاعتامطل 
10016 35 كقصتطا طعدة مغصذ ع1ط019151 كه /ؤتمأكتط أتتوطة لحنه ,تتمأققط 
ع1 12 206 أتاط ,رعصتنا أقطا مذ 11760 تستظ .5عع3 ععظاه 2ه ممعم 
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عد0 عطأا 08لأقاقمة]1' :نوع 10هدجم 


نان 561 


خنناكاآ سمانادله 12131 ,تطكر 16م 71 عاممط كتلط أه أدلتم عطا م1 
5 ماآلادلهة مقطسسسظ لنانوية5" :25د5 (.ط 604-672 / 1207-1273) 
5 لع26 76 5310 1001 2 كلئه؟ لط ]0 أقلم عغطا مآ .عمتطعومع 
!/م322108 تتامطاز؟ عندون" ,لعتامء ع1 '.دعاعهلهمة نوة ألامطاتت 
1" '.وع نع ه[قصة غتامطات؟؟ 05م عدعط 11111 نامث سعط]” 
معل10ه60" عطا ص ععقام عسصتعلةا ,ععمقطععرء لقدم ةديع تممه نط1" 
هد ]0865 8 5نا 1012 20102865لا!لا ,وملغدجتلتكك عتسهاك1 2ه "عوم 
لهع013551) لصة عاامائقة ((5 2160اتمز 35 أقطا عتتأآنت مرعاوع/17 
24 ققنتناوث ققسمط]' نز لماع ماوع قط لة لعجتاتجاة ,لإطامهدملتطام 
لصة أتقطاع]8 ععامدك/ة بإط 0عنممء16! 'واخققم ,تناكل تاك [مطءة لووعنلع1م 
لإا 'إتطمهدوملتطم صذ لعلمداموععمة تزلامععع: عرمم نسمة دعتادنودم عا 
ناك لمدمناء25 عط صر /زللةعةامعطاعه لعنل0طصع اسه ,نعوعءل1ه112 
10 عط 25 متا اعتتتصناة عط تق أوعتان قلط1' .لمسددة8[ قمعا 01 
لصة 5310 عط ده عصلع8 بتامط ,10105 معطا مز رعمتعط 04 جاتمنا عطا آه 
01 عتاذكا عغطا 2055م 2665525119 ,قتلطا ,غ1 .عم عط ما لعلمعطاع1م مسرم 
677 معتتةأوتل غطا ومنتعلقعط 4ه "روعماعءط 06 روملهسمهة"” عا 
لقة علتنتقه 01 13005[ع1 عاأدعتتاصا غطا همه ,طامتدظ عه معنتوعط 
10 2660 غطعتامط لوبتعتلعم ممععاوع؟؟ 01 قعتلدطذ .عمتصمععط 
15 طذّ 'إعملقمة 01 صمتامم لتتاعتلعم عطا لسمادوعلسن 
ولإلستقارعه ,نوعط" .جنل1ان!؟ عتاذجد لمة اننع لدعزعه 1[ معطا برعم امعط 
5 10 ممتتوآع؟ مز تإعماهمة 0 أإععممه عطا ماص عمكاهه1 مره غ1مرم 
طعتط عتتاععمديعم لمعضماكتط م صل ,كا أقطا ,ممتاهلصنه؟ لدعزعه101ه 
0 1025030 لسة ماع06 غمعتعممف عغطا ما كلتة اعوط 5عمع 
2011م 10تامه طاعقدءة طعنة ,ع0023/6 أداظ ,كتععلملطا درم مرمعاهمه 
بامط منصة عمتامن1 نزط رؤقة7 ماطقعمعدع مهنا هذ لتنة تعطاتمتة تعباة 
قم مختلتكك معطاه صز معاد [اعاعة كة؟ مسعاطمعم لمأتدمعسملصتط قنطا 
ناا مر ع9 أقطا معنتطمعء عدمطا 01 ممتامعتلتكك عتسداأوآ عطل 
.05 نادمه ع[طقسله؟ طتتبج علمتوطة كوعة 85410016 عا لعللون 
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غ01 للف رالنخ 1014طم 1/1181 
65 ظلادالللة8 1 اللا 


غطا 505 دمعاطه2م 2 5ع05م عناكك1 قلطا 01 ع1 نوع عطل' 
لتطأوععدمء طقتاطهاوء 0غ 21765اة 10ب 6012غ12ك2صهغ) 1015ناءلاعمر 
بدتمعع211 كدعا غط!' .كعتتطلتء أدعرع أكتل معءجأاعط جععمعل0مممدع رم 
عطا هذ تسةزعدة لصة متععوءعء80 ص جدعءه0 تإعطا كه ,71 نجه له 
ع3 20015 تاغطا ,جعتء 110 ".232000 ت[مطصرزة" م1 زع1اع1 قطموتع امء 
(1لدعنتعه[مصدجء بجبمععء11© ممعععط 177 .لء5مممه نزتللدعتساعسقتل أومسسلة 
7 حت أطوعة غطا ,عستسدعمم 1ه متا معتلة لتتة 5ذ5عممعطاه دععلمب 
وعناك طغوط ,ومعاء طاوعجع88] .ععمة [طمدعوة؟ امه واتتملتددزه دع نتلوطمرء 
رتمجعع0 عطا قسة لماع طععءمدة عط :عستهدعم آه 'جاتعتامسسل عطا ده أمتكمز 
اع تنمسا عط همه أعععتل عطا رعنومطمهاعم عطا لسة لدععانا عا 

طقتخ طامط :10 مدعا عع مدعاة (القناوء مد 15 وععث 85110016 غط1' 
طتها الماعنتتك 2 عمتقععط غ1 .عتتطاتكت تمعد معتاظ 222016721 0طة ععدطلنات 
5 075762 1626160 7935 60256125115 20 3100 ,1315531266 عط عستتدال 
عط مغ طاعدة عط ععجامء مغ 1580 لإأء1005 15 1 ,تعتكع201 ز5اأتمطلا1 
8ر050 116 تطتاتماء التمط 206016731 قتا عتعنانآ .اصتتطمعه طلأمعع رزو 
مجع طاوط غتاط رعممغتط8 عمتلتتمعة؟ جدهم] 0م0112 7010 عتصسة1ك1 
عتمم موء50610-6 عطة كمسععممء لقباعء لاعاصة عقلتحسذه 69 لعجتتعاعمتهطاء 
15 ع مدعل -- 70110 2060168721 0026 قتطا 0 غطع1آ[ غطا صا .5ع تاعماج 
اع 155116 قتطا هآ 2:15 غطا -- عععمعع011 لمسطلدكء لسة علاكتتاعدنا 
24 ع01560015 21ع0121 قاعم 01 «مطعمدهصعطم عطا ماسر 
5 3210 65 اقل د :1 2001655 2220 ,م223 1رمعع211 

120 21221131177 23226331128 01111131[ اداع 112األتم 3 4177ل 
51022117 ع 0قة لاقمتاعمظط ,عتطوعف هآ 3102165 5أهع2165 ,50115 
204 602160016 5ع1328128 320 011055قتنا أمععة ]11ل عط .طاعممر 
غطة 111065[عصآ عنا155 طأعفظ .23865 15 صل تغطأه طاعوع أمعصع امصسصمء 
عطا ده تعادعه 111 155065 أجرعه عط" .نع 1عتمة لفطاعتده د5عطرامعاء 9 
:25 10110108 


.65 1النقسصنطط عط لقة ع تلمع امآ مز مااع 81 ممست :13 41176 
111120) لتنة 5دعم1130 :14 4117 
طدعمم عطا صز ععاكم لصة مسعمك بوعلة8 :15 “1ك 


لهعع1! 21160ه 15 طعتط/ ,لمتعتععمند عط 15 عستسمدعم أمجة ع1 

"تبضمعع11ة" عه" ... لمعتمعع [له لعللدء ععة لسة عومععل عنهة متعطاه ع1 

عطا مده معتله ممتعط 0غ1لدء 55 15 لمة ,امنتمع زه ستاها ,ماله سمط 5 
.605 لقع تامأقتط ننه لقرمع نا 


50023210 تلئكللة 0105 -- 


عطا طعدع؟ ناهلز طاعتطنتا ما عمه :وعم 570 01 عنة كم20 أعستامظ 
هأ ... تعطامقة لمة ,عدملة قلعه5؟ عطا 6ه عدمعة عطا طعنامعطا أعععة] 
كلق أئاع )نمت تغط تنا مداععه نإعطا 25 50105 غطا 04 عقمعو عطا ماعتطس 
قع 011 لاع" 1211 عغط1' امع :ةا غطا 5وعطعدعع طعتط؟ عدوعة 0رمعع5 20 
اتتة (112070ىة) امطجماعمم ,(مبرهتا) 'تمازدماعم لستامكة 
65 لله "8 لامعل" 35 0ع2تتقمتطدة عط نددء كتط1' ... (11اتجعة) 
7( 76161960 15 طعتطنا غقطا "عسمتصدعمم" ز6 12012288 ",كسمتمقعلط 1ه 
01 عستمدعممط" ع1" :لمعتل لعطعمع؟ 15 طعتط<؟ لسة 5050 أو عتتمقدد عننا 
5 طعتط/ةا 7/001 عغطأ 01 ع متممعمم عطا 0تاعطء :“تمصسمء 10 15 "ع متممعت 
التق 320561 م لتنا 115 للا 


تصة زعد آله عنطة0-[سلطة' - 


ع0 


طوناعع5 لاكتاع لظا 


5 ا ااايا 00 
6 0136© عط مساق اكمدعة” :رع ملمسف :ععجاء)5 معلقاء)5 
29 ...ل 15116مع18 عأمولة :تكلسمط5 علحره1ن)-أطعتعمكظط كتده2آ1 
امتغأعصناط عتامطصز5 ع1' :ععلوظ-تتمط4 دستق ددر 

40 ..... لكقاطقتتط5 01 عكةن) ع1" :صاعه2 نا 1160167731 سآ ومطجماء13 
لصة تتتعطعامة : عهما5 5 '«عطمه5ملتطط عط" :تدعقظ عسقطاء ل 

58 لسعو ولاه يو كه له وح قو موا قاو كاذنا للدت ماك ون ياي + قينا 15 نك 011 
عتتقطتعصة) ناع1100 ذ : 52104171 01 قمعذ5 عط!' :تستتلدط قلد11 
اذ 1 1 ااال ءات 410 اا 6 | 
عاطوعف 116016721 مآ 101501115 تناد تتاع 11 :52002 11 11003 


95 لم لم ممم لم له ...ل (1532513130188' 20 تامناء دله طتمل) سسواع فقت 
110 ملم لل للم ...ل قعلعلاعة عتطوعة 1ه مأعو عوطم 
120 مل عملم مم م 06660000 6.0.0.0060 45315134015ه0) ته وعؤنلم 
124 .كلق معناعا عطا 01 21005غاأكن111 :1 تلجع رمم 
3-5 ما قننتدة]81 5'اطدحعفء نط1 :لل عتلسعدمم 

129 وك ممعت للد ل بو ره ول ع مدعو له حا لل مل ل لآلا مقع 68111 

5101 عأطودم4 

2 0000 ل 0 
6 .ل.ل ل86556مم0 عط 01 “تمأعطكخرم عط1 :عسم]اقم معطو 
مط/اا :م اماع11 0 عاعتطء 7 نط1 :2630 ناطة لتسوا دوا 

50 ممم معو لومم ممم ممم م ل ام ل نمل 4# كقطتتط1 مه غ1 وعللمرز 


طهتذ عط مذ جتمعء للخ لمة عاطدعد : نتطددهخ1-ل2 011254 
'تتنطادعن) طامةط عط ,0 لصط عطنا 11 عمماتعط لدع امن نومآ 


7 4ه امن وف ل 21 ول لمظا ف لذ وام واه ماكو ملل واد لاد ع و11 ا :1181112 
كأعتتتا قط ) عم طجمقاع81 01 أمععده0) عط" نجع كد81 جرطوم 

104 سملل قعقاع20 3قع8100 320 انماع تمن عأطدعث لدججع01ع151 دا 
تةأنامه20 قد لتزمع12لخ لمة أمطصطتاك :مستطوعط1 ملتطواح 

103 + عن اماقم ده امعد دوع وو ملا عالط انيع اط عه وي 13218851303377 
حاطا هد رلك تعناعا عطا غه مسدتاهطمطتاك ع1" :هته 11515 

145 ااا 
118 تعء لاع كذ كة) 27171124 مكل تعتصد1-11د دده 

178 قلق عرو ماع دان متو ع طعا ا ع واف عقا تاه لل ودر دع اه 02124816 62د 50101110 2110 
200 ...... (ع10131080) عمطمقاع81 لقتفكلم5 م0 :سعععاوء1-11كء م و11 
01320 صقن) ما متعااع.[ 5أع216ة0آ المقصاككا لع سكم 

210 للم الملل (6018هط لله 51205قئد1” 30 لنمتاء نال ماص 
222 لومم ممم م .نل قع[عناضة طكتاعدة ؟ه 5إاأعماوط4 


257 لممام ملم ممم رورملل م لوال نمال ...نم ...| 00206115114015) رن وعؤنلة] 


لنامتقط0 .[ لمقع1 : «روانومر 

2عقطع 1/1 متسدد ,ك35ل1ف؟]1 عمتاتوط : وره1 0 اتمإعتوو 4م 

لم لط .11 عوجدالا : عومجملا اهتملع 

50 مكتهده1]0 رستلدط قله1ظ : كلابمئزوصم 

لقلة) ,تعالذ معطمعا5 ,لاع2 حطخ لنسد1] رمد1آ] : وبوئزء4م اعتدم ور 
علة1121 ,/5ه1مق8 وعقطعد8 ,جع ة11 توصطو5 ,رتنكقم 352 ,متدسم 
للك 1717 11002 بنسلنامط5 مه[ غطع عمط كتده2] ,بسمعطوة11 


كلتل [0 07011011 7677م 1116 1 2014ل 711هم عنامط عادرمعم عتراسولآم] 11:6 
4 )-اتلطةق ,ةط تعومد؟1 مجع© ,9:1جه820 5310 81 : عبوز 
باتقمقآط مددمةآ1 ,كقالة1 عماعتلا ,تأعمسروظ د5ومجنام؟ا بوعقصسظ 531010 
«21/12]85 طتلة5 ,لإلامآ 11:03 باأمصقل]!-اء سقصدوة ,لتقدة]1 ست©طا-اء جج 
2 ,بناعء11055 قنخ ,تساؤقع]8 لتتتصطة]/18 ,متووع/1-اء طقطة/11- لطم 

أق2810 ,62661م5 06ئز19 ,لمقعققط 21-5 عتمله81 ,تع تمزك5-زء 
. ل 


00) رووع22 11006101 11135 : 01 مما 
0 .شآ جام نزو آه عتاطناجعا] طوعط - تعيدون] ٠رمم‏ ممزرط 
(0051286 لتقمستة عستلساعما ) معتطصدم ع0 - 
0 5 :0115 اناكم :15 5 :دلةدل1زلسآ 
.27311301 عقة 155165 ع[ع83 


: علللتاعت أممبيامز ع1 ]0 كعلاككا 1071167 

55 لصة نتامهدص10ئطط : 1 “للم 

)ةنق عط لمسمة مدا امت : 2 “لهم 

تع طا0) غطا لسة كاء5 156 : 3 “4/1 

جاتلةساءعامهام] : لك ززكل 

لم11[ ها مم 1كسعدس 2ط لمعناو 8 عط" : 5 “471 

ععة21 01 د5عتاع0 : 6 “41717 

2025 16اق جع ]نآ :70210 لعتط1' عط : 7 4717 
5 اع ]1 لسه ممتاهماء رم عاضآا : 8 4/17 

2" 01 قدمتاكعن0) ع1" : 9 41176 

تامع 1015 لدعا تن) عطا لتنة مسحتصذابة1 :10 لك 

5 16 معطا أمووط ص همناهامعسلءم:1 عتاعوط :41711 


© 31201414 77127111571215 0714 0115 11ط أت تطلاى ,ع 7ع مودء007) 
: 10 6200765520 

متهن صا وااكاع11دنا ممعضعسم عط1' , 4117 

رعكتتاق اع ال عتتتتدكةمططه0ت) لصطة امتاعومظ 1ه 5 

2.0. 202 1 

أمزع 01 عتاطسوع؟] طوعة ,معتة0) 

أملقع8 رمعته0) 355-7565 تنو :35/5107 تعدمطمعاء1 


رع كناقكع الآ عكتتصةمددمن) لصة طكتاعم8 أه أمعصنيومء2 © 
معنه ما بجاتمع ناتمن] ممعتتعصم عط 1 


5ع 201112212117 


2 ,12 .ه80 


أد 


ع0 لذن داللخ 01 طخ ] تلل13 
لآ 
1د ك8 1289 


2610 


ااانا 


ددا )!|01 نجنا نامريه 


